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ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست كعك جاذض2 كرد نج عاماد كرود كناك عر دخات حراط كاد كلدك كرت عن كار جزم ان ك2 كلض 5 لل ك2 حورم الل كك كلام 0:5 ك2 جام عات رك نانك خراك طن مزق اك كاك كان كرك خا راط قرت نش جد كا مز كا :كد فرت كلد كد ا 5 اك ا 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سيدكاظم مصطفوى نيا 15-98 لعل حي و ل ل ع م تي يي ا لم م 152 
مشخصات كتاب وات ده نك ل كاد مم دن كه عد وت نر جه عه فتك 5ه عرد كت شي 60 عه جرت درك 2 سد نت كرت 5 حر كت درت رن سهد وق خرن كع مر كت كرك ك6 عه حت 3 ركه ممت تورث كو هه كت خرن كع عه كت نر كك مه قف لهم نرت 3 3 
مطهرات (انتقال) 94/١1٠١‏ ااا ااا 000 
مطهر هفتم انتقال ع 95/١1/١0‏ - سمش 2ش ئئضنصص مقشششصصصتتت ةمطية شما مانام ةم عا طووة موه فو مق 16 
بررسى مطهريت انتقال 15/٠1/١7‏ « عل ون دام ج33 بعاد دو وح داه دك 2 ججح د جايك وا ذ3 هداج ع ججح د عاد جاع د وجاك 2 وق دعادت ع جات دء جادك عع د عاد وح ده د مامد حاو ماود د وت تددم دوت 111 
مطهريت انتقال / 1/٠/١‏ اكاك شه ل د انا د مق د لحف لابن با ناد بن ددع كد مني د اكد ا ترمد فوخو انال د قاد ا خاك دن بلل دما شد بط تماد د بد باخ بد نا لبك كاد نا كد ب ا 2 112 
مطهر هشتم اسلام 15/٠/١١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ل 
مطهريت اسلام ؟7١//ا٠/5؟‏ ار د ان ورد 36 352 2 22 37 2150 6ك لدت كه 252322 2200 2 206 كد ردك د د د د 0 مد 22 06 2 2 11/15 
حكم مرتد فطرى بعد از اسلام آوردن 9/٠ 1//١7‏ اح ايا اسم و ام قن اج جو الس م م اسم مع حو عرد على السجا عا وه وج مره مق مط م ع بق عا فق ال ل ل 17 
جمع بندى قبولى توبه مرتد فطرى 15/٠ 1//١5‏ نخ -- 3-53 :3-3-3533 03-3-3353 
تفسير آيه 05 سوره ن ١ساء‏ در موضوع اهل بيت علهيم السلام 94/٠1/١8‏ ا ا ا ااا ا 0 
نكات تكميلى مرتد فطرى 955/١1/١8‏ الا شا اده سا با ل ااا اا ا ااا الوا ااا ااا 0012 
مطهر نهم تبعيت 15/١1/١5‏ ا ا ا ا اح ان ا جح ا كا 3 :03 
فروع مطهريت تبعيت 145/١1/٠١‏ - داك ناو ند انك لباك 4 1ك لاوا دنال لباك لل اماد امك ال لاط اد لك لادان داك لاد دحا لاطا لمك تدا شن كلا قح تاد د انال لاب ند ل لباب ا ور 26 
دهمين مطهر 9/017/5١‏ لض راصش تر ا ل سات ل 2 ل له 2 مجع سدم وف 13 
فروع مطهريت زوال عين 15/١8/١5‏ اح ان ان ان انان اانا ااال للد ل 38/03 
فروع مطهريت زوال عين 15/٠8/٠١‏ مك ع دجن احاكا باحق ب مذ تو ع كد 5 سند عدت مص ع كيد 5 سدع وا شماه تم خف ومنو نت واد نار و رطع نكم كوا تكبف ك عذ بق ف وك 12 [1/ 
فروع مطهريت زوال عين 15/٠0//١١‏ لد مر د سن د دب و ةد م كد دو وده دم تدا ور ددس تاي مروت سد لجن دم كوه مد ديه مك د درك 702 
مطهريت استبراء جلاله (سه مرحله) ؟7١//0٠/؟1‏ مجاحات جاده بوك عطاد ماك مح إن دو اناك نك عامه مكحن حأاك معت حاناه عد يح اح ناواو جك عا داه تدم حا عاق داك م جك ان دام ا لاك ذا اك عق حا ذاد اق ل 8 07117 
تفسير آيات 08 و 1ه سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 91/٠8/١7‏ ا 
مطهريت استبراء جلال 94/٠1/١2‏ اا ل ص 3 
هجدهم مطهر غيبت مسلم و شروط آن 915/08/١8‏ ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا سا3 ال 


تحقيق و بررسى مطهريت غيبت مسلمان 815/١4/19‏ ا ا 0 


تفسير آيه 04 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 94/٠8/5١‏ ع١‏ 
ادامه مطهريت غيبت مسلمان 8/57/ 15/٠‏ ص يشش سما ا ا ا 
مسائل مطهرات 8/55 5/٠‏ 3 تعت وه دواي ف ما قحسي ف مددا 5 و سافف ع تدا ننه لتقن ممواره سما نيع تددا قن كسيف و دما 33 تا 
استعمال جلد حيوان محرم الاكل 8/58/ 15/٠‏ لاما ات دا و د او اوداعو ا ا د وا ا ا ا د رت على د أ ل ا أ كد لدت أمله ل ماعطا ا عد ار ل أ أ رما ع 6 11701 
قاعده سوق 15/٠8/52‏ باصي مايا وا بق كر م أن عض مما حلت صا كم ديد وك لجف فما جا وك أن كرا تح عأ اتن برااي أت ف كما ماد د لعف كمايا وك ما قر سا وك لبد لاما م عد كب ماد ع حك كما ع عن كا ساد ع 1101/1 
قاعده سوق و نصوص آن 04/٠8/7١‏ اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا مس11 ل 
مواردى كه نجاست در كار نيست ولى غسل مستحب است 15/٠9/٠١‏ عاد يو مده دكت وه مدان بس واب دن كي وي عاب ادبي وده كه وه علا ابد وب د كد وي عد يادو وود وض هكبد 2 181 
فروعات تطهير ”٠/059٠/5؟14‏ لظ عد ا اد ف عا دافا عا كفا اس عاد رو عأ كد ا دا ماك لا را عأ كد داكا ا اكد را دأ اك كد عاد كا عاك اكد عا اك داكا متاك اكد ا ا كد00 10 
مستحبات غسل و تطهير 95/09/٠7”‏ - لم م ستشصصش2م تتش ئس ضام اص ا اك ندع اغا 
تفسير آيه 27 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 55/٠9/٠5‏ 0 1 
تطهيرات استحبابى 95/٠9/77‏ ان قط 2 1/4 
طرق اثبات تطهير 98/٠9/55‏ ااا ا 
تفسير آيه 2 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 91/٠9/58‏ تس صسش ص ص امع 6 عاك و 111 
طرق اثبات تطهير 85/٠9/98‏ اا ا ااا 107 
طرق اثبات تطهير 15/٠9/7١‏ لان عام دا ا عاد وا ا ع اه وا ا د عاد ايام عا اه اا مك عام عا ادي يوك عام وا اا ام عام حاص ادا عام ع اام عام ام كدان ع عام عع ادام ع عام مادا مام كعام اه حا ماه ا عه جات 3/8 
طرق اثبات تطهير 95/٠١/٠١‏ ا ا لس اه ماه اراقع اع 1192 
تفسير آيه 4/' سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 15/٠١/١7‏ ل 
تعارض بين بتنتان 91/٠١/١8‏ لاحك ةا حم حو لقره اط لاا رد م ا ا ا ا ا 11 
علم به طهارت يكى از دو شئ غير معين 15/٠١/٠2‏ لعفم مام كام واه جام ما اموت امو أ لام واه ام ا ل حا اقرح اكات عام كاه حا امه حا مط كام ها كرحا لماه إن سحا جات عرو ات ع ا 25د 12 171010 
مسئله سوم از مسائل شك در تطهير 98/٠١/١1‏ لإا ناه ف ده دده وداه ادق ع جات داقو وكا دعق 2ع ادا اديه اوه اه اه ادا داو ءاد اد ادا دده اد اد ادك اع عا قد 20221 110 
حكم وسواسى 94/٠١/١7‏ عه مهد ياد عب لم طق زع كلاد باط ع لمات باط عا لد با لحت با اه لد ا ات ا عدبا ات لس باو عي ل ات يه لما باو عه اك ات ماديا ا 011 
جواز انتفاع از ميته 15/١١/١5‏ ا شت تت تي 1 
استعمال ظروف مغصوبه 15/١١/١8‏ ان 22 5د د تداك ترسك درك 2 كا د ل م راك كادي عو ع لاعس جد مد طح دك جد كك 2 كر ع كس درك 522 تج كد عد تسد دك عد عد جه و مد تسد عو عد 22 22 0 1101 
تفسير آيه /الا سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 55/٠١/١2‏ ا 1 
وضو كرفتن در ظرف غصبى 91/٠١/١9‏ بع وذ ف فعا مط ندع دم عمق غقه لط دفية تع سد وق فقه لد من ل فطعم م وق غقه خط مط اهم د دوم ف شع ان عطي خاطه عه دصق فود لذ م ف لطع عط م 23 61 016 


طهارت و نجاست اوانى مشركين و كفار 145/١١/5١‏ معان د و واه ويائك يو عاد يادك وو وا وب ناد و بعالا د رادا بي عد اذك و عا نيام ماه لان ادك وو عاد ياد بي عد وباط وه علان اه لد وه مدي د 79 


حكم اوانى مشركين و كفار 86/٠١/9١‏ ئس شضشش2ه تش ا ااا اا بخ 1 


سئله دوم اصاله عدم تذكيه 91/٠١/97‏ ا ا اا ا 3 7 
تفسير آيه 8١‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 94/1١٠١97‏ كسمن قد ادم د اد كوم م تر ان جد د انك اد د قث ا توت 31 تداعا ده 1 835330533 26د 33235 ز5 33 3 :11210 
ظرف مستعمل در خمر 15/١١/52‏ اب وسايات د جات دا داب دي ي جاه اما دسا اه ماحات بع انام مانن اع دنا ام دحام بعاد ماحد ع مادام حادا ع عن اداه داد هاده سا ديد ع مكمه دان م ساده بده مويه دا عام د ساي ره عاد داج 5171 
حرمت استعمال اوان ذهب و فضه 95/٠١/97‏ - 0 مداه جه 104 0 520 2013 عه 0001 عا مس8 عذه أوكد قم" اند لقم انج ماه اناد كهم ا 35خ وو ريا 
حرمت استعمال اوان ذهب و فضه 15/١١/58‏ عمد عم ا جد عرد ع كع عدت لك كا كك كك لتكت 2 عد د عر 6 كحك عمااة ل حاد كه لله كت د الا له جك كمه ادك عابت د حا لا جات 6 1/107 
استعمال اوان ذهب و فضه 91/١١/99‏ ا ا ا 
تفسير آيه 87 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 1/٠١/١‏ عد ظعي ملفا ا دع مت مم ست و لمر مه م عق درك كا مر دك مر لعل عاك حك حر ع ل 11 
متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه "© بهمن ماه 145/١١/٠7‏ وام ممع د دوه معن ده ماود ع عمجاو اياي جاور وه انظح واد نانفا مان دز ع لايك دكات واده اود وحن عه جياه د حك جاع 912 1 
استعمال اوان ذهب و فضه 5 9/١1/٠‏ ال ات لد كلك عاك ارج ات ال مل عاك ان ملك بات ا لكك راك الف ل كك ميات 3 اح ساي ل ل سيت لم حاترن لك عب اد ل اا ل ا 1 11 
بررسى روايات مورد استناد استفاده از طلا و نقره 15/١١/١8‏ ااا ري ا ا ا لي اا ا اي ا ا اا مها موا ما 72 
مسئله دهم مصاديق اوانى 15/١١/١2‏ ادكه دك ع لز كنات كن كك د د عط عت طن ته كرك كك اد جاه مرك عا 1 كريد كدر ف لدج ركيد درط عاك ا جد كن فط ند درط ع بكترا رع ددم عد عع عل حك ود د تيد رد هرف 0117 
تفسير آيه ٠١4‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 5/١١/١317‏ ممعي لكر ع ع ضر لاي اي ااي ارا ارت اه ا بم 1 
ذيل مسئله يازدهم 15/١١/٠١‏ ا 000 تر 
آب وضو و غسل منحصر در ظرف طلا و نقره 45/١1/١١‏ ا ا رين 
اكر محل غساله وضواز طلا و نقره بود 145/١١/١7‏ ودع ع ماه جد اناه ره عدج مزه تاماه كد جك انه عدر كدج ما ع كرابا عذج اداع عا قارع ناح سيط عاك قح ها اعوط لاع قارع الاح لاع اك داع عع ارط ع قارع لاح اعد ظيع اعزد ‏ الا ل عر جر 7027 
مسئله يانزدهم فرقى بين ظروف طلا و نقره خالص و غير آن نيست 45/١1/١17‏ م ا تيه ا سمش سم لام ما اويا ا 101 
تفسير آيه ١71‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 1/١1/١‏ حر ا ع لامك لاا لبو صا جات اج د لك وات قاو جا ل ولك نج حل لاما فج مل ل عات املك امات ل جلا 86 
مسئله نوزدهم از مسائل اوانى 55/١١/١1‏ دمي عادو كد دوا علد ملعك يعاد ردك دوا ساد د لاك بيعل وا ةيحد د ادك ويام د ده دوا دك دك ويام دا كه يواح دن دك دواع وا ده ده ةدنك يام داه 2 816 
مسئله 3١‏ از فروع اوانى 91/١1/١8‏ م اا ولا واد و اد ان طاو حارامو أ ا ل ل ا 
مسئله 31 از فروع اوانى 91/١1/١9‏ ا يي يل 2 و الع بي جب يه 00 انون ان واي فيضي او ا ا ا 
فصل فى احكام التخلى 4/١1١/7١‏ ع اه ل و ا اا ا ا ا ع ةا ل ل لو ٠‏ 
احكام تخلى 4/1١1/55‏ ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 1 1 ا 
احكام تخلى 4/1١1١/58‏ يول ا و و ا ل ا ا ا 
احكام تخلى 951/١1/52‏ 2 1 
احكام تخلى 4/1١1/717‏ 0 








تفسير آيه ١84‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/١١/98‏ لأا ا ا د ملع ا ام ل ل و ان كا ا و جا اد د جات ا ع ا د ناد ع 201 0501 


احكام تخلى 15/١7/٠١‏ شتت ئضت سس شت لشض ساسا لسو قرم فارع 
اكر شك در مورد نظر ناظر يا وجود ناظر بود 145/١7/٠7‏ دو د د و دن دده د د دس دده دس د شد ده ع ادس دأو و د سد ب 0 
تحقيق تكميلى تغيير جنسيت 15/١7/١8‏ الل ا ب ات ولد اي ا لس و لد 10312 16017 
مسئله ١١‏ حكم خنثى مشكل 11/١7/١094‏ مخف اا ا ا ا ا ا ل ا ةمطاف لوخم 8 
مسئله ؟١‏ در حال تخلى استقبال و استدبار حرام 91/١7/٠١‏ ل يي جع ا د ا 61 
استقبال و استدبار در حال تخلى 15/١5/١١‏ معنن عط ناد تعد ات درك ادك د كاتنت و كدان عات و لتك دكن دن د لانن ا لامو عن د كا انق 1 12 1101 
تفسير آيه ١1‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 15/1١17/١7‏ ب لذ د ل لتر ادن كم جم خم خم 3 متمق ا ع طمن ادل لمعو د دم 5 2 017 
فرقى بين ابنيه و صحارى در حرمت نيست 15/١7/١8‏ 00 ادن 
فروعات مسئله جهاردهم 11/١7/١2‏ املعم ا ا لو ا ا ما لو ا ا ا ا قا القت ااه قاد ماود لطم منايط تت تقر ملع ل تويك الع 
نكته تكميلى فروعات مسئله 45/١7/١1 ١5‏ اي ا ا 525/2 
مسئله شانزدهم 15/١7/١8‏ ا 1 1 دا 
تفسير آيه ١72‏ نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 1/1١15/١9‏ ريح عض لكو ع ا او ع ل ل لكي بع ا ردي ع ا بإ 01 
از مقدمات وضو بحث استنجاء 10/١١/١8‏ كه فده يه ده هه كذ تو ده مك جه مد ه ةك و5 مع مخ دطهع عع وت 5د وو ده مت كديع مده كدو عه مذ كههه عد مه د موه عدخ كد عع مه وقد دوه ده مضع ةد //8 
بررسى روايات مربوط به كيفيت استنجاء 18/٠1/١8‏ م ا ا ا ا ا زلين 
بحث استنجاء 918/٠1/١1‏ الل ا ةقاي قو لفغو اق اد ولا قو ا مره ع ل اا 091 
تفسير آيه اول سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 14/٠1/١8‏ ا يش ا ما عو واوا ه8425 
بحث استنجاء و حد آن 48/١١/5١‏ ووم لا اا ا و ا ص ل ا ل صا ا ص مات الت تم لت ما طاح تم با تداك مم ةيه 013 
تحقيق تكميلى استنجاء به احجار و بالماء 18/٠1/77‏ ال ار اك ا ل اا ا وا ل وى وات وا لقم د ل د العا وروا عا لقو الو وه 01107225232 
وجوب ازاله عين در غسل به ماء 148/١٠1/5‏ ينه دن ماده دك عد دده ديد جره كيك درن عر ديد دي ع دري ده نك عامط عه خاي جد ع ل كرح لانن برط كا جك قر جا اك د كد عا كات كك عقر مه وك نر 837 
تفسير آيه ” سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 10/١1/50‏ - ل تش ئش ل م وا ام فاه اك عبج 83 
مسئله دوم فى الاستنجاء بالمسحات 918/١٠1١/58‏ ا ا ااا ا ا رن 
مسئله جهارم 48/٠1/59‏ ل ص ا م ا 2 018 
مسئله ينجم اكر شك در استنجاء كند بعد از خروج از بيت الخلاء 18/٠1/٠١‏ د رد تت مك لد بعد وا كد واع اه طن عد م ل وم د عدا ا ع 1 
بحث تكميلى مسئله ينجم 18/٠1/5١‏ مم ا ا لام طعا لاطا 212 


تفسير آيه '"' سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام لكان معطي اح ان دلا لدب خاو كج م وق وت كط حب مقا اط ل قت باط با اا جك ب لمتشا طخي امام كات اك دق اد 972 011 


مسئله ينجم فصل استنجاء 18/١5١8‏ عاك 142 د هاف اه اه ماك د جاع د ناه اناك د اع ذا اا عاك و ماد مدع ددع دو دوع داع ادع ده ادوع 2د 800825-23 


مسئله ينجم فصل استنجاء 918/١7/١2‏ اي ا ا ا ا ل ا ف ل ب ا ا د 2 1 0 
تحقيق تكميلى درباره حجيت مثبتات اماره و عدم حجيت مثبتات اصل 18/١ 3٠١7‏ ا لاح ناح نان ات ا ساح ا ناا ا ا ا ا ااا ااال لد ل عع ل 
تفسير آيه ينجم سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 48/١ ”/١/‏ ا ا مق ا م اا 17 8010 
مسئله ششم از فصل استنجاء 148/١7/١١‏ تس اخ كنا كي للشو اك انعا كما ا انناو اناك داك لاوا ءاسك لاسا اط اا واد اموا ساك لاسا اسك لاا ب بن 001/8 
مسئله هشتم 40/١353١5‏ اعم دوجا ودام دوجت وده وكات د د قء ووه اكد 5ت واد كه 5 د هود جاح مادق ده 3ك ل جره وت دواع ممه جح كاد مه اع + طام فيه وج تك دم وت هت عو 2ك فر 0/16 
فصل فى الاستبراء 948/١7/١5‏ ا تت ات شامس ضضم اضتش متش ا لخدا ل متت ات كوه عتخ اداه ملا تع تنام كو ل 53 1ن 2 011 
كيفيت استبراء 48/٠17/١/‏ عو لا ل لات ل كه 3 دا 1م لت مع 30 5 3 اد ول تردق ل تجرد 3 دن كوم تمق ادق مام ل م حو اد ادعام د خا د د ع 011 
فائده استبراء و الحاقيه آن 318/١5/١9‏ دوجت ع د ماد ند د واتاا د22 دح د جاده دك 3 داداد دل د د ادك ود تادامك دح د داك جد حك واداجاء له ح دح ب علدك دا د داداواد اع جع دجا داح 35 مادا حدق د عاو 2 0/97 
فصل فى الاستبراء 948/١7/5١‏ ص صض 2ش 66 م2 ص سم سمش سصشصطسش صاش 2ْضض سس شم امشتصض مدا باع اداع باع + لاوج 
مسئله دوم «و ان كان تركه عند الاضطرار» 18/٠5/5١‏ ودنام عات د ديم كاجد ع مانا ع قا بالا دع لاجد اناك د ايا داكا ددع لمر طناك داك قحا رداك ددم لمم عا ل ع جا عدا ك حادم امد عاد لدع اعد ددم لاسن الماع 
تفسير آيه 05 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 48/١7/57‏ ل ئ ا مشت اا عط لا اعت لالع 
اذا شك فى الاستبراء يبنى على عدمه 182/٠5/18‏ ات ودع ادال مطقي و لديم ع نا ته حالم ل قا د داتع ماد مقع اعون حرف وا قاذ يدن جد نااك دا وز لجنل مان ساد ذا برت ناسد وداه ادف داعال ب قارح 210137 
فصل فى مستحبات التخلى و مكروهاته 318/٠7/51‏ للا ل لت ا ا ات ا م ال قم تيت المع توت 3 قشم سل تدقع تبان 1 طفع طيدة فخ /1 اير 
اما المكروهات /17/5 98/١‏ 2ش اششئضشض2ئمت2ظتش2كت2 شم 1ق 
تفسير آيه 00 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 48/١7/59‏ ويا دعو عد عمو با 3 وما داك لد لد ا انال لكا يد ا عاد يد ل اد يا اد د لد أيه 6 ]1ع 
فصل فى موجبات الوضو و نواقضه 90/٠171١7‏ - موق ود مواد فد عد دالا م داه اا رد عا اح واد أ عدو ل ل جردا ليا رد وا رح رداك يجح عأ بج تايا باج 2201/0 
تفسير آيه 00 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام ه 40/١7٠١‏ كاج نك ابل تن ماك اراد اواك مالقا باك جد ل اما رانك داك فك اشع ورم قا مشا ا اع 
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موضوع: مطهرات (انتقال) 


آغاز درس و بحث را براى شما عزيزان تبريكك مى كوييم. وايام دفاع مقدس را تجليل مى كنيم كه در حقيقت دفاع از مكتب 
و مذهب و منتهى مى شود به دفاع از فقه. و شهادت جانكداز شهداى مكه را تسليت مى كوييم. براى آن شهداء علو درجات و 
براى بازماند كان اجر و صبر آرزو مى كنيم. اميدواريم كه مفقودين و مصدومين سلامت كامل بازيابند ان شاء الله. ييشاييش 
دعا مى كنيم خداوند براى همه اين عزيزان و همه بيروان مكتب اهل بيت توفيق عنايت كند و خداوند بنياد ناياكك و نا به جا و 
فاسد آل سعود را از دنيا بركند. در ابتداء يكك حديثى را هم بخوانم «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالعلم يطاع الله و 
يعبد و بالعلم يعرف الله و يود و به توصل الارحام و يعرف الحلالل و الحرام و العلم امام العقل». حوادث زند كى, مسائل 
زندكى زياد است و ير يبيج و خم استء و كوارا و ناكوار استء آنجه كه از مجموع نصوص و كفته هاى سلف صالح استفاده 
مى شود اين است كه يكك روحانى بايد هيج مسئله اى از مسائل زندكى را جدى نككيرد. نه به اين معنا كه تاركك دنيا و تصوف 
مشرب كه تلاش نكنيم» نه تلاش بكند متعارف اما بى تفاوت. خواست خدا بود انجام مى شود نبود انجام نمى شود. هيج 
جيزى جدى نيست. بنابراين اكر مسائل دنيا جدى كرفته نشود مسائل هرجند سنكين بسيار سبكك مى شود. بنابراين هيج يكى از 
مسائل زندكى را جدى نكيريم. رويه ديكر جدى بكيريم» جيزى را كه جدى بككيريم دو جيز استء عبارت است از عبوديت و 
علم. آن هم علم فقه و اصول. اين دو جيز را جدى بككيريم. لذا تنفس يكك روحانى تنفسى كه حيات روحانيت داشته باشد علم 
است. اككر در زندكى كارى انجام نشد يا به نتيجه نرسيد نككران نيستيد اما اككر از علم و فقه عقب افتاديم بايد نككران باشيم. لذا 


عارف كمنام و فيلسوف جهان اسلام و فقيه و اصولى حوزه علميه نجف استادنا العلامه شيخ صدراى باكويى مى فرمود كه اكر 
من درس نككويم مى ميرم. معنا داشتء نفس روحانى ندارم» قالب روحانى است. آن نفس روحانى كه براى يكك روحانيت 
وجود دارد اين است كه روحانى بايد عبوديت را جدى بككيريد و تعليم و تعلم فقه و علوم آل البيت را جدى بككيرد. روحانى 
مى شود بيمه كند خودش راء بيمه روحانى را از ما كه تقريبا جلست مع الصالحين و لست منهم, با اعاظم و مراجع خدا توفيق 
داده است كه تشرف داده است هرجند از آنها نيستم» روحانى خودش را مى تواند بيمه كند. بيمه شدن روحانى همين دو جيز 
است عبوديت و تعليم و تعلم. هيج روحانى در هيج كجا شكست نمى خورد كه عبوديت و علمش درست باشد. روحانى كه 
شكست ميخورد يا عبوديتش مشكل دارد يا تعليم و تعلّم آن اشكال دارد. يس در روز اول جلسه بيمه توفيق و حظ محافظت از 
خطرات كفته شد كه عبوديت و تعليم و تعلم علوم آل البيت ا ست. 


عنوان بحث ما مطهرات و متن بحث ما كتاب عروه الوثقى بود. در عروه الوثقى مجموعه مطهرات هيجده عنوان بيان شده است. 
خدا توفيق داد كه شش عنوان را بحث كرديم الان رسيده ايم به عنوان هفتم. .١‏ ماء» 1. ارض مطهر لنجاسه الاقدام» *. شمس 
باشراقها تطهرء *. استحاله» ه. انقلاب؛ *. ذهاب ثلثين» ,. انتقال. براى توضيح عنوان لازم است هر عنوانى را كه مى خواهيم 
شرح بدهيم مضافا بر ترجمه لغوى آن معناى مخالف و مقابلش را مورد توجه قرار بدهيم و عنوان هاى مشابه را هم ملاحظه 
كنيم تا عنوان مورد بحث ما كامل روشن بشود. شنيده ايد اصطلاح منطقى را كه «تعرف الاشياء باضدادها». در اين رابطه 


عناوينى كه مطهرات است در اين مجموعه با هم شبيه اند يا قريب المخرج اند. 
عناوين مشابه 


اين عناوين مشابه عبارتند از .١‏ استحاله» ”. استهلاكك» ”. انقلاب» *. انتقال. شرح اين مطالب و عنوان ها براى شما كفته ام ولى 
يادآورى در جلسه اول بحث اشكالى نداشته باشد. مرور سريع و كذرايى داشته باشيم. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه 
كتاب طهارت جلد ه صفحه 02” به نقل از شهيد مى فرمايد: استحاله در اصطلاح فقهاء عبارت است از تفرق اجزاء و تغير از 
حالى به حالى. بنابراين استحاله با انقلاب در اصطلاح فقه مرادف مى شود. واما استحاله در اصطلاح اصول عبارت است از 
تبدل صورت نوعيه. صورت نوعيه يكك شئ كه متبدل بشود به صورت نوعيه شئ ديككر مى شود استحاله. صورت نوعيه 
اصطلاح فلسفى است يعنى ماهيت» يعنى جنس و فصل. عوض بشود. مثل اينكه جوب خاكستر بشود. اما استهلاك عبارت 
است از مندكك شدن و مندرج و نابود شدن يكك عنوان اقل در يكك عنوان اكثر. منظور از عنوان شئ است نه عنوان اعتبارى. 
مثل استهلاك يكك قطره بول در يكك حوض به اندازه زياد. اين استهلاكك است كه خود آن شئ مستهلك را مى كوييم فناى 
موضوعى. فناء فى شئ آخر استهلاك است. كلمه استهلاكك را شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه دركتاب مبسوط فصل 
طهارت موكد يادآور مى شود. در تطهير مى فرمايد: اكر قطره بولى روى زمينى بريزد با آب مى شود تطهير كرد در صورتى 
كه آب زيادى باشد و آن بول مستهلكك بشود. )١(‏ فرق بين استهلاك و استحاله را فهميديم. اما انقلاب در اصطلاح فقه 


غياوت ايك از السراناقل عصوصيية ته كدر ومطضي نور فرصوه وو خير وزاق القلذت :درافقة كك مال وجوه :ذاززة كل وهر 


خل و خمر تغير و تبدل ماهوى ندارد » صورت نوعيه تغيبر نيافته است اما يكك تغير خصوصيت يا در وصف است منتهى تغير 
نافذ و تاثي ر كذار. مزه اش فرق مى كندء شيرين و ترش. بنابراين اين عناوين با هم فرق دارند و اصطلاح فقهى است. منتها در 
اصطلاح فقهى طبق بيان شهيد قدس الله نفسه الزكيه در حواشى خودش بر قواعد استحاله همان انقلاب مى شود. سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: انقلااب همان استحاله است. منتها استحاله دو قسم است: استحاله عقلى و علمى كه تبدل 
صورت نوعيه است. و استحاله عرفى كه تغير در وصف ايجاد مى شود در حدى كه اين تغير» تغيبير در آثار هم به وجود مى 
ان كه 


ص: ” 


1 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص 169. 


انتقال و تعريف آن 


عبارت است از انتقال دم نجس به حيوان طاهرء به حيوانى كه دارا و صاحب دم نجس نيست. اين را مى كويند انتقالء و انتقال 
جزء مطهرات است. يس از شرح اصطلاحات» عنوان بحث ما به طور مشخص انتقال است. انتقال از مطهرات و مصداق و 


معناى انتقال يعنى انتقال دم نجس به بدن حيوان ياكك. اين انتقال موجب تطهير مى شود وو از مطهرات است. 
ادله مطهريت انتقال 


اما ادله اى كه در اين رابطه مى توانيم اقامه كنيم ازاين قرار است: .١‏ از لحاظ اقوال مسئله را مى توانيم بكوييم كه قريب به 
اجماع است. البته اجماع تصريح نشده و كمى يايين تر از اجماع. كه تراكم آراء داراى سه مرحله است: يكك مرحله مقدماتى 
دارد كه شهرت است و بعد از شهرت كه يكك مقدار رشد كرد مرحله بعدى مى شود نفى خلاف و مرحله بعد از نفى خلاف 
مى شود اجماع مرحله بعد از اجماع مى شود تسالم. درباره اين مسئله آنجه كه اظهار مى شود و در بحث ها به جشم مى خورد 
از جواهر و حدائق و مصباح الفقيه و مستمسكك و تنقيح و كتاب طهارت سيدنا الامام در اين رابطه فقط نفى خلاف ديده مى 
شود. برنخورديم طبق تتبع كه كفته باشند اين مطلب يعنى مطهريت انتقال مورد اجماع است. صاحب حدائق نفى خلاف اعلام 
مى كند و صاحب جواهر عدم وجود خلاف اعلام مى كند. بنابراين مسئله مما لا خلاف فيه از لحاظ اقوال. و اما از لحاظ عمل 
مطهريت اين عنوان يعنى انتقال مورد سيره متشرعه است. اهل شرع آنهايى كه به شرع يايبند هستند در عمل خون حيوان و 
زنده جانى را كه از حيوان نجسى جمع شده باشد نجس نمى دانند. مثلا خون بق و برغوث و قمل كه حشراتى است كه با 
اسان ونا لباس: انساة انس دارو بق يقة اسكاو انكةاون لاس قوذ هن كنه يرغوث وقمل اسث ابن صوانات اكر خويدن 
ريخته بشود اهل شرع اعتناء نمى كنند و نجس نمى دانند. سيره مستمره اى است داراى دو شرط امضاء و استمرار و حجيتش 
قطعى است. و اما دليل سوم نصوصى است كه در اين رابطه آمده استء از جمله اين روايت كه سند از اين قرار است محمد 
بن الحسن باسناده عن الصفار عن احمد بن محمد عن على بن حكم عن زياد بن ابى الحلال عن عبد الله بن ابى يعفور سند 
معتبر و صحيحه است. محمد بن الحسن شيخ طائفه اسنادش به صفار درست است. صفار از احمد بن محمد كه احمد بن 
محمد عيسى اشعرى است كه از اجلاء و ثقات است عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن زياد بن ابى الحلال كه ايشان 
هم توثيق خاص دارد عن عبدالله ابى يعفور كه از اجلاء و ثقات است و معروف و مشهور. سند مى شود صحيح و روايت مى 
شود صحيحه. «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام ما تقول فى دم البراغيث» مى كويد سوال كردم از آقا امام صادق عليه السلام 
كه جه مى فرماييد درباره خون برغوثها آن حشراتى كه مبدوء به شين است و در لباس ها هم جا مى كيرد.٠‏ قال ليس به بأس» 
مطلقا آقا به طور اطلاق فرمود هيج اشكالى ندارد. به ذهن سوال آمد كه ممكن است خون كمتر از يكك درهم باشد و مقدار 
اندكى باشد از آن جهت مورد عفو قرار بككيرد. «قلت إنه يكثر و يتفاحش قال وان كثر) )١(‏ . جواب داد امام هرجند خون 
برغوث زياد هم باشد اشكالى در كار نيست و نجاستى وجود ندارد. و همينطور روايت دوم و سوم و جهارم كه اين باب كلا 
جهار تاروايت دارد وهر كدام درباره مطلبى كه بحث مى كنيم بيانى دارد ولى جون روايت اول صحيحه بود و دلالتش هم 
صحيح بود كافى است. اما عدم نجاست اين خون انتقال يافته را تحليلى هم فقهاء وجهى بيان كرده اند. وجه فقهى آن كفته 


شد كه توافق آراء بود و سيره بود واز همه مهم تر نص. 


ص: ” 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب77, حا ط اسلاميه. 


تحليل شيخ مفيد 


اما وجه تحليلى شيخ مفيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد دم براغيث و بق ياكك استء به جهت حرج. به جهت اينكه تطهير 
اين دماء محرج است. انسان لباسى دارد با لباس اش هميشه در زندكى است و آن حشرات هم لباس را تركك نمى كند ودر 
لباس جا مى كيرد» و طبيعتاً كشته مى شود و خون آن هم به لباس مى رسد. هر نوبت كه لباس اش را تطهير بكند براى يكك 
مكلف متشرع مى شود حرجى. شرع مقدس براى اينكه رفع مشقت شده باشد اين را ياكك اعلام كرده استء اين خون نجس 
نيست (1). اشكال و جوابء اشكال اين است كه اين كرفتارى در زمان قديم بود الا-ن با رعايت بهداشت و نظافت از آن 
كسى شخصا متضرر مى شود آن ضرر رافع حكم استء وهر كسى شخصا به حرج مى افتد آن حرج نافى حكم است. اما اكر 
براى كسى محرج نباشد و اككر براى كسى مضر ندارد اشكال ندارد. در اين مجموعه مردمى كه در شهرستان ها زندكى مى 
كنند ازاين آفت و بلا محفوظ و مصون هستند. جوابش اين است كه بشر مجموعه هاى مختلفى دارد تا ابد تاريخ. همين الان 
و تاابد مجموعه هاى باديه نشين و احيانا بعضى از قصواتى كه مبتلايند وجود دارند كه اين حشرات با آنها همراهى مى كند. 
و شرع موظف است كه حكم را براى عامه مردم اعلام بكند. لذا زمينه دارد. اين تحليلى بود كه شيخ مفيد فرموده بود. 


ص: ؟ 


.,٠١ مقنعه شيخ مفيك» ص‎ - ١ 


سوال: 


ياسخ: هر تحليلى كه همسو با مدلول نص بودء خلاف نص نيست. نص هم مى كويد طاهر و قاعده هم مى كويد طاهر است. 
بنابراين به قاعده اى تمسكك مى كند كه از قدرت حاكم برخوردار است» حرج قاعده حاكم است. قاعده نفى حرج و ضرر 
يكك داده دارد و آن نفى حكم است. ثبوت حكم نيست. عفو ثبوتى است. مفاد قاعده حرج و ضرر هميشه فقط يكك جيز است» 
نفى حكم ضررى و حرجى است,ء اثبات حكم نمى كند. در تحليل شهيد هم فرموده اند كه حكم به طهارت اين دماء منتقله از 
جهت استحاله است براى اينكه در صورت انتقال يكك سرعت در استحاله وجود دارد. شرح آن بماند براى فردا. 


مطهر هفتم انتقال 8./ /ا./ ع9 
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درباره مطهر هفتم بحث مى كرديم كفتيم كه هفتمين مطهر از مطهرات عبارت است از انتقال. انتقال را معنا كرديم و بعد از 
معنا ادله اعتبار آن را هم يادآور شديم و كفتيم كه اين مطهر از مطهراتى است كه «لا خلاف فيه و لا اشكال عليه) و مستند 
روايى معتبرى هم دارد و از سوى سيره متشرعه هم تاييد و يشتيبانى مى شود. تا اينجا اصل اعتبار مطهريت انتقال كفته شد. و 
در ادامه براساس سبكك بحثى ما اككر ادله و اقوال بيان شد در نهايت وجه تحليلى ضميمه مى شود. منظور از وجه تحليلى تحليل 
عقلى است. 


منظور از حكم عقل در فقه 


كفته ايم كه منظور از حكم عقل در فقه عقل فلسفى نيستء و منظور از دليل عقلى در بحث هاى فقهى تحليل هاى عقلى 
است. اما به طور نادر شايد يكى دو مورد يا حتى يكك مورد حكم عقل در فقه داريم كه آن حكم عقل هم حكم عقل كلامى 
است كه عبارت است از قاعده اختلال نظام كه سيدنا هم به آن قاعده زياد استناد مى كند و آن قاعده عقلى مسلمى است در 
باب معاملات. در باب بحث هاى ادارى سياسى حكومتى هم قاعده اختلال نظام كاربرد زيادى دارد. اينجا هم در ادامه بحث 
منظور از وجه تحليلى يعنى تحليل عقلى و تحليل عقلى را كه در آخر قرار مى دهيم جزء مويدات است. اكر به نتيجه رسيد 
يكك مويد اضافه شدهاست واكر به نتيجه نرسيد ادله داريم و براى ما كافى است. وجه تحليلى كه شيخ مفيد فرمودند كه 
مطهريت انتقال براساس لا حرج است. خداى متعال براى رفع مشقت دم بق و برغوث را طاهر اعلام كرده است و اككر دم نجس 
منتقل بشود به بدن بق و برغوث و قمل اين انتقال مطهر است و مطهريتش از باب لا حرج است. وجه تحليلى اكر تمام بشود 
مويد است و اكر تمام نشد ما ادله كافى داريم. در ادامه وجه تحليلى ديكرى را شهيد قدس الله نفسه الزكيه نقل مى كند مى 
فرمايد: از مطهرات انتقال است منظور از انتقال انتقال دم نجس به بدن حيوان طاهر است. مثل انتقال دم انسان به بدن بق و 
برغوث و اين انتقال از آن باب است كه استحاله صورت مى كيرد. بعد ايشان تصريح مى كند كه يكك استحاله سريع صورت 
مى كيرد. تا خون انسان به بدن بق و برغوث منتقل بشود سريعا استحاله صورت مى كيرد. يس تحليل عقلى در اين رابطه در 


جهت اثبات مطهريت انتقال مى شود استحاله باشد )١(‏ . ما به عنوان مويد اشكالى ندارد» شهيد اين مطلب را تاييد كرده است 


تحت عنوان استحاله. مسلك ما فهم و توضيح اقوال فقهاء است و جمع بين اقوال نه ردٌ و جرح. اين مسلكك مبنايش احترام 
استء يكك احترام واقعى است. فقهاى با آن عظمت و فقهاى با آن تبحر ساده نيست جيزى را بككويند عن فهم نباشد و من طلبه 
بككويم اينجا نفهميده. يكى از نكات اخلاقى سلب توفيق جايى كه آدم بزركك خودش را توهين كند. و تحقق توفيق جايى كه 
آدم بز ركك خودش را احترام كند. لذا شيخ انصارى در بحث اصول مى رسيم در بحث تجرى كه بحث تجرى را دنبال مى كند 
در آخر استناد مى كند به قول شهيد كه شهيد اينكونه كفته و فصل خصم استء و ختام دعوا و بحث است جون شهيد اينكونه 
كفته. دليل ديكر نمى خواهد. شما مطالعه كنيد علامه حلى و محقق حلى كه واقعا اينها از سرمايه هاى فقه و مكتب فقهى اهل 
بيت است» بحث كه مى كنند يكى از مستندات شان قول شيخ طوسى استء قال الشيخ» جون مى دانند آن شيخى كه شيخ 
طائفه مى شود به ساد كى نشده استء. مويّد استء متبحر استء قرب زمانى دارد و تبحر كافى دارد. با اين خصوصيات سبكك و 
مسلكك اتباع از مسلكك اعاظم است. بعد از كه اين مطلب كفته شد مويدات هم كه در بحث ارائه شدء اصل مسثله يعنى 
مطهريت انتقال يكك مطلب مسلم و شكك نداريم و موردش فعلا در فقه فقط انتقال دماء است. 


ص: 6 


.١18 ذكرىء شهيد اول؛ ج١2 ص‎ -١ 
سوال:‎ 


ياسخ: شهيد كه مى فرمايد استحاله مى شود يس تحت عنوان استحاله كه وارد بشود مى كُوييم انتقال اعم از استحاله است. 


كاهى انتقال موجب استحاله مى شود و كاهى نمى شود. مساوى نيست تا اشكال بشود. 


اصل اين مطهر تمام شد و از نظر ادله هيج اشكالى ندارد. و اما فرع مسئله كه اكر انتقال قطعى باشد درست است. اما اكر انتقال 
مشكوك باشد محل ابتلاء است. بق يا برغوث آمد و ديديم كه روى بدن آقا نشست,ء همان لحظاتى كه مى مكيد همان لحظه 
كشته شد. اين خون همين الا-ن آمد از بدن انسان خون نجس به بدن اين برغوث؛ اين جه حكمى دارد؟ كك هم اينكونه 
است. اين انتقالى كه مشكوك باشد جه كنيم؟ سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «السابع الانتقال كانتقال دم الانسان 
أو غيره مما له نفس سائله الى جوف ما لا نفس له كالبقٌ و القمل و كانتقال البول الى النبات و الشجر و نحوهما و لابدٌ من كونه 
على وجه لا يسند الى المنتقل عنه و الا لم يطهر كدم العلق بعد مسّه من الانسان). 


صحت استناد و عدم استناد 


اكر دمى كه منتقل بشود صحت استنادش جنانكه در قواعد فقه بحث كرديم كه صحت استنادش بايد مورد توجه قرار بكيرد. 
اكر استناد به بق داشت كه «هذا دم البق» درست است و عدم صحت استناد به دم انسان مى كوييم «هذا دم البق و ليس يدم 
الانسان» كه به عبارت فقيه همدانى صحت حمل و صحت سلب داشته باشد. «هذا دم البق و هذا ليس بدم الانسان»» اكز ايتكونة 


بود درست استء مطهر است و آن دم محكوم به طهارت است. كه صحت استناد به منتقل اليه دارد و صحت ساب از منتقل 
عنه دارد. و اما اككر صحت استناد نبود» همان بق استء يشه تازه نشستء خالى بود و فقط يوسته بود. فردى هم خواب بود 
احساس نمى كرد. ديديم همان يوسته مكيد يكك مقدار حجم ييدا كرد» بعد همان جا كشته شد. اينجا صحت استناد مشكل 
است. مى توانيم بككوييم كه اين خون همين فرد است. صحت استناد به منتقل عنه دارد. يا شكك مى كنيم» هر كدامشان حكم 
دارد» يا صحت استناد هنوز به منتقل عنه است يا حداقل شكك مى كنيم. اينجا حكمش جه مى شود؟ مى فرمايد: «و لا بد من 
كونه على وجه لا يسند الى المنتقل عنه» كه اين خون استناد به خون انسان نداشته باشد. و الا و اكر استناد به خون انسان داشته 
باشد «لم يطهر كدم العلقه بعد مضّه من الانسان» علق يعنى زالو» مصّ هم مكيدنء زالو بككذارند خونى را كه زالو مى مكد خود 
زالو بما هو زالو از حشرات و حيواناتى است كه طهارت و نجاستش ثابت نيست. اككر خونى از خارج نداشته باشد محكوم به 
طهارت است. ولى اين خونى كه وارد بدنش مى شود اين خون را مى بينيم كه مستقيما مكيد از انسانء با اين مكيدن دوباره 
اكر كشته شود و خونش به لباس آدم برسد نجس خواهد بود. اين انتقال فائده ندارد. جون صحت استناد به منتقل عنه دارد و 
صحت سلب از منتقل اليه دارد يعنى از خود زالو. اين مطلبى است كه خود سيد بيان كرده است و مورد ابتلاء است و مسئله اى 
راما كفته بوديم كه سبزيجاتى كه از آب فاضلاب ها تغذيه مى كنند اينها على الاحتياط الواجب بايد اجتناب بشود. نجاستش 


بسيار قوى به نظر مى رسدء شرحش را داده بوديم و متنش اينجا آمد كه ان شاء الله دوباره برمى كرديم و شرح مى دهيم. 


ص:8 


شرح مسئله 


اين مسئله را شكك در انتقال و حكم به نجاست و طهارت دم منتقل اليه در صورت شكك و ترديد بحثى است كه فقهاء شرح 
داده اند از جمله آنجه تتبع كرديم دو مورد خيلى بحث مفصل و وافى و مبسوط انجام شده؛ 


دو قسم انتقال 


مورد اول فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مسئله را شرح داده است كه خلاصه فرمايش ايشان از اين قرار استء مى فرمايد: 
انتقال به دو كونه است: كونه اول انتقالى است كه استحاله مى شود مثل انتقال دم نجس به حيوان طاهر الجسم مثل سمككء 
انتقال بيدا كند و يس از انتقال مبدل بشود اين دم به لحم و عظم. اين استحاله است و شكك در مطهريت اين انتقال نداريم. يا 
مثلا قطره بولى انتقال بيدا كند در بدنه درختى كه در آنجا بدنه داراى رطوبت است ولى رطوبت تنها از طريق بول نيامده باران 
وآ كه ا عمق زهين كرشه و معذات :ديك آن قظره يول كو يدق درخت من شوره جرع درعت و انتحاله هن شوى شك دز 
طهارتش وجود ندارد. اما اكر استحاله نشود به طور كلى دو صورت دارد: صورت اول اين است كه اضافه اوليه باقى باشدء 
اضافه اوليه يعنى نسبت دادن به منتقل عنه» نسبت دادن به آن خون و جسم قبلى دم انسان استء اين نسبت درست باشد. مى 
كوييم خون انسان است. يا تعبير مى شود به اضافه قبلى. اضافه قبلى ثابت باشد» خون انسان است و صحت استناد دارد. در اين 
صورت مى فرمايد: شكى در آن نيست كه اينكونه انتقال مطهر نيست. و اما صورت دوم اين است كه شكك در انتقال بكنيم از 
محل اولى. اضافه اولى محقق نيست ولى اضافه دوم هم قاطع و جازم نيست. نسبت به محل اولى هم ارتباط مشكوك باقى 
است. دمى است بق و مكيده ولى هنوز احتمال مى دهيم كه اين دم انسان كفته شود. در اين صورت مى فرمايد: شكك در بقاء 
اضافه اكر داشته باشيم جا براى استصحاب نجاست است. دم اولى نجس بود و شكك داريم كه الان اين جا آمده نجاستش باقى 
است استصحاب مى كنيم» استصحاب موضوعىء خود دم را. اشكال نكنيد كه استصحاب نجاست بكنيد تا مبنايى بشود كه 
استصحاب نجاست استصحاب حكمى استء سيدنا الاستاد استصحاب حكمى را جارى نمى داند. جون معارض است با 
استصحاب عدم جعل. در آخر يكك جمع بندى دارد و حكم شكك هر دو طرف را هم مى كويدء مى فرمايد: از آنجه ما بحث 
كرديم اين نتيجه به دست آمد كه هر كجا يقينى به استحاله داشته باشيم انتقال مطهر است و اككر شكك در استحاله داشته باشيم 
استصحاب جارى مى شود مكر اينكه اشكالى بكنيم در استصحابء بكوييم موضوع فرق كرده. موضوع نجاست دمى بود كه 
در بدن انسان بود و موضوع طهارت دمى است كه در بدن بق است. در استصحاب وحدت موضوع ركن اصلى است. اين 
اشكال را بكنيم به استصحاب صدمه مى خوردء بعد جواب مى دهد كه اكر ما وحدت موضوع را وحدت عرفى بدانيم يا 
وحدت به نظر عرف بدانيم جنانكه تحقيق همان است كه وحدت موضوع عرفى باشد كافى است.در اين صورت وحدت 
موضوع محفوظ است و عرف نمى كويد اين خونى كه از بدن انسان الان آمد در بدن بق دو جيز استء يكك خون است و دو 
تاخون نمى كويد. عرف كه وحدت موضوع را تاييد كرد استصحاب جارى مى شود. استصحاب كه جارى شد در مورد 
شكك هم حكم به طهارت نمى شود؛ مطهر بودن ديككر ثابت نيست. در ادامه اين مطلب مى فرمايد: اما اين اصل و اين مقتضاى 
اصل تا مادامى است كه ما ادله اجتهادى نداشته باشيم؛ اما اكر ادله اجتهادى داشتيم در موارد شكك ممكن است از آن ادله 
اجتهادى كمكك بكيريم و خوشبختانه درباره بق و دماء بق و برغوث و قمل كه در متون روايى آمده استء دليل اجتهادى 


داريم» نصوص معتبره داريم. براساس آن نصوص و اطلاقات آن نصوص موارد شكك را شامل شود .)١(‏ اما درباره نباتات 


دليل اجتهادى نداريم» لذا ما يكك مقدار جرأت كرديم و سبزيجات را محكوم به نجاست اعلام كرديم كه سرنوشت سبزيجات 
مثل بق و برغوث نيست,ء بق و برغوث دليل و نص دارد. اطلاق دارد» دليلى براى نباتات واشجار در اين قسمت نيامده. به 
عنوان مثال فقهاء آن را اضافه كرده اند. 


ص: “,ا 
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نظر سيد الخويى 


شرح دوم سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كه در ابتداى بحث يكك اختلاف نظرى با فقيه همدانى دارد ولى در ادامه با شرح 
فقيه همدانى سيار همخوانى دارد. فنا هكم و سميو اسك ندر اقذاء ايشان مى فرمايد: بدانيم انتقال كه بحث از مطهريت آن 
نتاة مده أمكة طون ان افقاله اسهدانه رمف عرق ارلا ماقا قزق داوت مافيت اتعحاله قدل ضصوروك ثرعية ابتك سس 
و فصل فرق مى كند. و اما انتقال دقيقاً نقل نجس از محلى به محل ديكر است در اصطلاح شرع مطلق انتقال نيست. اين با 
استحاله فرق مى كند. و على التحليل دمى كه در بق و برغوث وجود دارد از لحاظ ماهيتى ماهيتش مى تواند همان ماهيت دم 
انسان باشد. تبدل در صورت نوعيه صورت نككرفته است» فقط انتقال من محل نجس الى محل طاهر و تغييرى در اوصاف و 
خواص كه طبيعى است به عمل آمده. اما در انتقال آنجه محور بحث قرار مى كيرد و نقش اساسى در مطهريت وعدم آن 
دارد صحت اضافه و عدم صحت اضافه است. مى فرمايد: اكر دمى كه انتقال يافته است اضافه اوليه اش قطع بشود, منظور از 
اضافه اوليه يعنى همان محل قبلى كه در محل نجس بود. اضافه ثانوى كه در محل طاهر آمده است كه بق و برغوث است. اكر 
اضافه اوليه قطع شده باشد و اضافه ثانويه محقق شده باشد در اين صورت شكك در طهارت نيستء قطعا اين انتقال مطهر است 
و طهارت به وجود مى آيد. واما عكس آن اكر اضافه اوليه يكك اضافه حقيقيه باشد يعنى داراى حقيقت و درست صحت 
حمل داشته باشد و اضافه ثانويه محقق نشده باشدء اكّر استعمال بشود استعمال مجازى به حساب مى آيد. در اين صورت قطعا 
اين انتقال مطهر نيست. مثالش همان مثال علق و مصّء زالو كه خون انسان را مى مكد براى تداوى.با شرح عنوان بحث اين 
مسئله داراى دو فرض مى شود: فرض اول علم داريم به تحقق احدى الاضافتين يا به تحقق كلتا الاضافتين. فرض دوم شكك در 
احدى الاضافتين يا شكك در كلتا الاضافتين )١(‏ . اين دو فرض است وهر فرض داراى سه صورت است وهر صورت بحث 
دارد كه ان شاء الله جلسه فردا. 


ص:/ 
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بررسى مطهريت انتقال ل/ا٠//ا٠/415‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى مطهريت انتقال 


ولادت با سعادت امام هادى عليه الصلاه و السلام به محضر فرزند بز ركوار و حى و حاضرش امام عصر تبريكك و تهنيت عرض 
مى كنيم واز خداى متعال مى خواهيم به بركت اين روز و اين روزها فرج آقا را نزديك فرمايد و بنياد فاسد آل سعود رااز 
جهان بركند و شهداء و مصدومين را مورد عنايت خودش قرار بدهد. روايتى از امام هادى, مى فرمايد: «الدنيا سوق ربح فيها 
قوم و خسر آخرونا. دنيا يكك بازارى استء دسته و كروهى در اين بازار سود مى برند و كروهى هم خسارت مى كنند. يكك 
سرزمايه دار انسانث قاين :بازارع آن عمر است: دن بازار سرمايه دن كردش قرازنمى كيرةه كى سود ببرد و كىن ضرر كنك سود 
كس قن زد كه أرق شوهاية والوعور ولو سروم و اكسييعلة مزه كلواين سرد الست مدر كتين فى كلذ كه در 


راه عبوديت و علم اين سرمايه را هزينه نكند. خداوند ان شاء الله براى همه ما و شما توفيق عبوديت و تعليم و تعلم عنايت كند. 


كفته شد كه يكى از مطهرات انتقال است. و انتقال هم متمركز شده است در انتقال دم نجس از حيوانى به بدن حيوان طاهرى. 


مثل انتقال دم انسان به بدن بق و برغوث و قمل. 
ضور شسكلة 


كفتيم كه در شرح بحث دو تا فرض است: فرض اول اينكه علم به احدى الاضافتين يا علم به كلتا الاضافتين داشته باشيم. 
منظور از اضافه هم اين است كه آن دم اضافه دارد به محل اولى كه مى شود اضافه اولى يا دم اضافه بيدا مى كند به محل 
ثانوى كه بق است و مى شود اضافه ثانوى. لذا اضافتين را در نظر بككيريد. فرض اول عبارت است از علم به احدى الاضافتين يا 
علم به كلتا الاضافتين. فرض دوم عبارت است از شكك به احدى الاضافتين يا شكك به كلتا الاضافتين. اما فرض اول» سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را با اين دو فرض مبسوط بحث كرده استء مى فرمايد: فرض اول كه عنوان شد داراى 
سه صورت است: صورت اول علم به تحقق اضافه ثانويه» خون منتقل شده است از بدن انسان به بدن بق و الان يس از انتقال 
مى بينيم كه اضافه به عنوان اضافه حقيقيه درباره بق صدق مى كند, عرف مى كويد هذا الدم دم البق» اضافه اولى منقطع شده 
است. در اين صورت اول شكك در طهارت وجود نداردء اين انتقال مطهر است. و دليل بر اين طهارت هم طبيعتاً همان دليل 
مطهريت دم بق و برغوث و قمل است كه رواياتش را خوانديم كتاب وسائل باب بيست و سه از ابواب نجاسات صحيحه عبدالله 
بن يعفور. و اما صورت دوم عبارت است از اينكه اضافه اوليه متيقن باشدء علم به تحقق و وجود اضافه اوليه حاصل باشد و اما 
اضافه ثانويه تحقق نيافته است. مثالش علق و مصّ دم انسانء زالو را بككذارند خون انسان را بمكد همان لحظه بيرون بياورد مى 
بينيم اينجا اضافه از ديد عرف يعنى اضافه دم به آن حيوان مى كيم «هذا الدم دم الانسان)». شبيه آميولى مى شود كه از انسان 
خون بككيرد براى آزمايش كه آن خونى در داخل لوله سوزن ديده مى شود منتقل شده اما اضافه اوليه اش حقيقيه است و دم 


الانسان استء و براى آميول و دستكاه نمى كوييم خون مال اين دستككاه است. در اين صورت هم مى فرمايد شكى در آن 


نيست كه حكم نجاست است. دليل نجاست دم حاكم است نياز به استصحاب هم نداريم و نياز به اصل نداريم» دليل اجتهادى 
در اين دو صورت نتيجه بخش است. هر دو نصوص باب شان براى ما كا ركشاست. و ادله نجاست دم هيج معارضى ندارد. 
صورت سوم علم به كلتا الاضافتين» مى بينيم كه دو تا اضافه وجود دارد» در ابتداء ممكن است تشكيكك بكنيد كه دو اضافه 
مكر مى شود؟ اضافه به بق اكر است حقيقيه به انسان نيست و اكر به انسان است به بق نيست. سيدنا و همينطور فقيه همدانى 
قدس الله اسرارهما مى فرمايند: اضافه خفيف المونه است. اضافه نسبت دادن است, يكك شخص مى تواند جند تا نسبت داده 
باشد. خال و عمو مثلا جند نسبت دارد» و يكك شخص مى تواند جند تا صفت داشته باشد عادل و فاضل و محقق و مبلغ. اينها 
نسبت هاستء تجمع نسبت ها اجتماع ضدين نيست» مى شود دو تا نسبت جمع بشود. فقيه همدانى مثال مى زند اكر استخوان 
حيوانى را داخل ديوار بككذارند ديوار درست كنند» نسبتش به ديوار هم درست است مى كُوييم «هذا جزء الجدار)» و استخوان 
حيوان كه است هم مى توانيم بككوييم «هذا عظم الحيوان». هر دو نسبت درست است. يس مى شود كه علم به كلتا الاضافتين 
باشد. اينجا اكر علم به كلتا الاضافتين بود» بق و يشه اى تازه مد يكك يوسته بود مكيد و بدنش جان كرفت از خون انسان و 
همان لحظه هم كشته شد. هر دو اضافه صدق مى كند, اضافه يعنى نسبت. هم نسبتش به دم انسان درست است و هم نسبتش 
به بِقّ نسبت درستى است كه در داخل بدن بق است. علم به كلتا الاضافتين داريم. اككر علم به كلتا الاضافتين داشته باشيم فقيه 
همدانى مى فرمايد: كار مشكل مى شود. سيدنا مى فرمايد بايد به ادله مراجعه كنيم. ببينيم ادله اين اضافتين يا اين دو حكم 
نجاست و طهارت كه نجاست دم قبلى و طهارت دم بعدىء ادله شان در جه وضعيتى است (1) . براساس استقراء فقهى و 
اجتهادى ادله يا اينكه ادله طرفين هر دو لنِى هستند. اكر هر دو ادله لَبَى بود يعنى اجماع و يا سيره» در مورد اجتماع جايى كه 
هر دو اضافه درست استء دليل لبى از كار مى افتد. جون كه دليل لبِى به مانع بربخورد كارى از بيش نمى برد كه دليل لَبى 
اطلاق ندارد و به قدر متيقن اخذ مى شود. قدر متيقن آنجايى كه معارض در برابرش وجود نداشته باشد. در مورد اجتماع كه 
هر دواز كار افتاد مراجعه مى شود به اصل عملى. اصل عملى در اين مورد به طور طبيعى مى شود استصحاب نجاست. و اما 
اكر دو تا دليل در اين دو حكم يكى لَبى و ديكرى لفظى بودء دليل لفظى مقدم است. جون دليل لفظى اطلاق دارد و دليل لبى 
به قدر متيقن بسنده مى كند. جايى كه اجتماع مى شود جايى است كه دليل لبى به مانع برخورده و زمينه براى دليل لفظى بلا 
معارض آماده است. دليل لفظى مقدم است منتها ما مى كُوييم كه قوه الدليل را هم لحاظ مى كنيم براساس مبناى شهيد صدر 
كه در تقدم دليل لفظى نكته ديكر هم قابل ملاحظه است كه به آن مى كويند قوه الدليل. دليل لفظى قوتش از دليل لبى بالاتر 
و برتر است. بنابراين بعد از كه دليل لفظى مقدم بود هر كدام كه دليل لفظى داشت و ديككرى دليل لبى آن موردى كه دليل 
لفظى دارد مقدم داشته مى شود. و بعد از اين مى رسيم به جايى كه بككُوييم هر دو دليل لفظى است. هر دو دليل كه لفظى بود 
مى كوييم اين دو دليل لفظى يكى مطلق است و ديكرى عام. اكر اينكونه بود قاعده اين است كه هر كجا عام با مطلق در 
معارضه شد دليل لفظى عام مقدم است. كه اينجا آن نكته اى كه ما كفتيم اضافه كنيد براساس قوت اعتبار. دليلى كه لفظى 
وضعى است قوت اعتبار دارد نسبت به دليلى كه لفظى مطلق است. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: شرط جريان اطلاق عدم بيان 
است. دليل لفظى كه مى آيد يكك بيانى آمده و زمينه را براى اطلاق از بين مى برد. كه اينها استقراء اجتهادى است كل اين 
اخمالانوات ووه ذارد و غير ازااين لحمالانت ديكردزاين قلمرو در كان نيسث. ذو نا وليل لفظى استث وهر دو مطلق اسة» 
تعارض مى كندء در مطلق قاعده اين است كه اكر تعارض شد قاعده تساقط است. جون خود اطلاق از اساس بهم مى ريزد. 
بعد از كه دو مطلق از كار افتاد به اصل عملى مراجعه مى شود كه اصل عملى استصحاب نجاست است يا اصل عملى جارى 


نمى شود كه به قاعده طهارت مراجعه مى شود. اما هر دو دليل لفظى و عام استء اككر در حدّ هم بودند باز هم تعارض مى 


كنند. تعارض كه بكنند نظر مشهور و نظر سيدنا الاستاد فرق مى كند. در اينجا مشهور اين است كه دو تا دليل لفظى عام اكر 
تعارض بكنند نتيجه به تخبير منتهى مى شود. اولا به مرجحات بايد مراجعه كرد موافقت كتاب و مخالفت عامه. و يكك مرجح 
سومى را هم ما اضافه كرديم عمل قدماى اصحاب. اككر نبود تعارض مى كنند و معروف است كه بايد تخيير اعلام بشود. اما 
رأى و نظر سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كه اينجا هم قاعده تساقط است. جرا تساقط است و جرا تخيير است؟ قول به 
تخيير مى كويد حجيت تمام است, دليل معتبر لفظى با دلالمت وضعى استء نمى شود تركك كنيم. و اينكه هر دو تعارض 
كردند ما مشكل داريم. و بعد هم ما لا يدرك كله لا يتركك كله حداقل بايد تخيير در نظر بككيريم. و بعضى از روايات علاجيه 
هم اشارت هايى به تخيير شده است كه روايات علاجيه باب نه از ابواب كتاب قضاء استء روايت هم مقبوله عمر بن حنظله. 
اما سيدنا مى فرمايد: تساقط است براى اينكه درباره حجيت توجه كنيم» حجيت وقتى تمام است كه مانع نداشته باشد. اكر مانع 
داشت معارض داشت حجيت تمام نيست. حجيت كه تمام نبود طبيعتاً ديكر تساقط است. بنابراين بعد از كه تساقط كرد مراجعه 
حضورى از بيان سيدنا الشهيد صدر به ياد دارم ايشان مى فرمود: استصحاب در شبهات حكميه مانعى ندارد» جارى مى شود. 
اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: استصحاب در شبهه حكميه جارى نيست كه معارض به اصاله عدم جعل است. بر مبناى ايشان كه 
استصحاب جارى نشود قاعده مى شود طهارت. كاهى به ما مى كويند كه بحث طهارت را ادامه مى دهيد» بحث روز بكنيد و 
مسائل محدثه بككوييد. ما دو جواب داريم» جواب اول ما اين است كه دين و مذهب حلقات دارد» يكى از حلقه هايش حفظ 
بنياد است. و جواب دوم ما بحثى كه مى كنيم در ضمن اين بحث ها بحث هاى استدلالى حوزه قواعد دست ما مى دهد. 


ص: 4 
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ياسخ: ما درباره خون حيوانى كه بدنش طاهر است براساس شرع و اعتبار و نصوص آن خون ها را طاهر اعلام مى كنيم 
بنابراين قاعده طهارت درباره دماء حيواناتى كه نفس سائله ندارند قطعا زمينه دارد. فرض دوم شكك در احدى الاضافتين و يا 
شكك در كلتا الاضافتين. اين فرض هم داراى سه صورت است طبق بيان سيدنا با توضيحاتى» صورت اول اين است كه علم به 
اضافه ثانويه داريم و شك در اضافه اوليه. اشكال نشود كه علم كفتيد. علم محل بحث و محور بحث نيست آن شكوك محور 
بحث است. علم به اضافه ثانويه داريم و شكك به اضافه اوليه. در اين صورت مى بينيم اضافه ثانويه درست است دم البق كه 
صدق مى كند و اضافه اوليه دم انسان مشكوكك است كه اين دم انسان است يا نه» الان هم آمد بيرون ولى كردشى كرد 
دوباره جاى ديكر نشست كشته شد مستقيم نيست» آيا باز هم دم انسان به آن صدق مى كند يا نمى كند. شكك در اضافه اوليه 
و علم به اضافه ثانويه» در اين صورت شكك در اضافه اوليه در حقيقت برخواسته از شبهه در دم انسان استء اين شبهه به دو 


صورت است: يا شبهه مفهوميه است يا شبهه موضوعيه. 


معيار شبهه مفهو ميه 


اكر شبهه مفهوميه استء در شبهه مفهوميه هيجكاه استصحاب جارى نمى شود. در شبهه موضوعيه اككر حالت سابقه باشد 
استصحاب جارى مى شود. شبهه مفهوميه هميشه شكك در سعه و ضيق معناست,ء اين معيار شبهه مفهوميه است. مثال معروف 
آن استتار قرص و ذهاب حمره مشرقيه. مغرب شرعى استتار قرص است يا ذهاب حمره مشرقيه است؟ و اما نكته سوم اين شبهه 
مفهوميه كه جرا استصحاب جارى نمى شود؟ براى اينكه نه استصحاب حكمى جارى مى شود و نه استصحاب موضوعى. 
استصحاب حكمى جارى نمى شود كه اتحاد بين الموضوعين محرز نيست. موضوع قضيه متيقنه با موضوع قضيه مشكوكه در 
استصحاب بايد وحدت داشته باشد. در شبهه مفهوميه وحدت و اتحاد بين هر دو موضوع محرز نيست. و استصحاب موضوعى 
جارى نمى شود براى اينكه در شبهه مفهوميه شك در بقاى موضوع نداريم» استتار قرص محقق شده يقين ذهاب حمره هنوز 
تلن ان فكلا كناكو نام تعية شك نوو رلا 1 مفومات تو 1ك كان "السمفعات ابتك جنال اهدق قسن :رود القن كر فك 
زغال شد شكل حوب محفوظ: است منتهنا رتكش :شد ه مشكى وزغال. لجس بود انا ايخ جوت الآن كه زغال شيده امت 
نجس است يا استحاله شده؟ استحاله كه صدق نكند بايد استصحاب نجاست بكنيم و استصحاب نجاست زمينه ندارد جون 
شبهه مفهوميه است. مفهوم جوب همان شكل طبيعى جوب است يا مفهومش سعه دارد تا وقتى كه خاكستر نشده باز هم جوب 
است» شبهه مفهومى استء استصحاب نجاست جارى نمى شود. استصحاب حكمى جارى نمى شود براى اينكه موضوع متيقنه 
جوب بود و موضوع مشكوكه زغال است» وحدت بين موضوعين محرز نيست» محل شكك استء در استصحاب بايد وحدت 
موضوع محرز باشد. استصحاب موضوعى جارى نمى شود جون شكك نداريم الان زغال استء» شكك در بقاء نداريم. ولى نمى 
دانيم اين زغال جزء جوب است يا جزء جوب نيستء» شكك در بقائى وجود ندارد. زغال بودن محقق است و جوب بودن هم 
محقق استء شكك در بقاء نداريم. در استصحاب اكر شكك در يقاء نداشته باشيم ركن استصحاب فراهم نشده است. يس 
استصحاب در شبهه مفهوميه جارى نيست. در اينجا دم انسان شبهه داريم كه دم انسان فقط همان دمى است كه داخل جسم 
خودش باشد مثلا يا جايى بريزد و محل اختيار نكندء يا دم انسان كه تازه به بدن بق منتقل شده باز هم دم انسان است» شكك 
در سعه وضيق است و مى شود شبهه مفهوميه. و با همان شرحى كه دادم استصحاب نجاست جارى نمى شود. استصحاب 
نجاست اكر در مرحله حكم جارى بكنيم اتحاد قضيتين محرز نيست و اكر در مرحله موضوع جارى بكنيم شكك در بقاء 
نداريم. اما اكر در همين صورت اول از فرض دوم شبهه موضوعيه شد جا براى استصحاب است كه ان شاء الله فردا شرح 


بدهيم. 


٠١ ص:‎ 
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موضوع: مطهريت انتقال 
بررسى صورت اول از فرض دوم 


انتقال كه مثالش انتقال دم انسان به بدن حيوان طاهر بود از مطهرات بود. ادله اش را كفتيم» مسئله دو فرض داشت كه فرض 
اول آن عبارت بود از علم به احدى الاضافتين يا علم به كلتا الاضافتين كفته شد. منظور از اضافه اوليه اضافه دم به محل اوليه 
يعنى به بدن انسان و منظور از اضافه ثانويه يعنى اضافه دم به بدن حيوان طاهر يعنى اضافه دم به بدن بق مثلا. و فرض دوم 
عبارت بود از شكك در احدى الاضافتين و يا شكك در كلتا الاضافتين. اما صورت اول اين بود كه علم به اضافه ثانويه كه اين 
خونى كه الان به بدن بق منتقل شده است علم داريم كه اين اضافه صحيح استء دم البق» شكك داريم كه دم الانسان هم هنوز 
است يا نه. جون تازه خون انسان را مكيد آمد بيرون» حالا اين خون يخش شد و بق كشته شد. 


توضيح شبهه موضوعيه و مفهوميه 


در اين صورت كفتيم شكك ما مربوط مى شود به شبهه؛ و شبهه هم دو قسم است مفهوميه و موضوعيه. و در شبهه مفهوميه 
استصحاب جارى نمى شود. براى اينكه استصحاب در مرحله حكم جارى نمى شود جون كه اتحاد بين القضيتين محرز نيست و 
اما استصحاب موضوع جارى نمى شود جون شكك در بقاء وجود ندارد كه از اركان استصحاب است. اما در شبهه موضوعيه 
مثال آن اين دم كه الان به لباس تان رسيده شكك مى كنيد كه قبل از تحقق اضافه ثانويه بوده و قبل از اضافه به بق بوده يا بعد 
ازاضافه به بق. كه اككر قبل از اضافه به بق است نجس است و اككر بعد از اضافه به بق است قطعا ياك است. اكر شبهه 
موضوعيه شد جايى براى استصحاب وجود داردء جون حالت سابقه داريم. درباره اين دم حالت سابقه داريم كه اين دم قطعا از 
جاى نجسى و از حالت نجسى آمده است. استصحاب نجاست مى كنيم. اين استصحاب معارض مى شود با دليل طهارت دم 
منتقل اليه» دم حيوان طاهر. اطلاق دليل مى كويد كه ياكك است و اين استصحاب مى كويد نجس است. تعارض مى شود. 


ص: ١١‏ 
سوال: تعارض دليل با اصل 


يكك سوال و جوابء سوال اين است كه تعارض اكر بين دليل و اصل باشد طبيعتاً دليل مقدم استء اينجا كه مى كوييم تعارض 
بين دليل و اصل استء بالعرض بين الاصل مى كوييم ولى در حقيقت تعارض بين دليل طهارت و دليل نجاست است. منتها 
استصحاب براى دليل نجاست موضوع درست مى كند. موضوع كه درست شد يعنى همان دم انسان بوده بعد دليلش مى آيد 
كه دليل نجاست بود. تعارض مى شود بين دو دليل. صورت مى شود مثل صورت قبلى كه تعارض و مرجحات و تساقط و 


مراجعه به تخيير بنابر مشهور اكر تعارض بين اطلاقين باشد تساقط است و اكر تعارض بين عامين باشد تخيير است و مشهور مى 


كويند تخيير و سيدنا الاستاد مى فرمايد تساقط است. بعد از تساقط هم بنابر اكثريت يا مشهور استصحاب نجاست جارى مى 
شود. بناير مبناى سيدنا استصحاب جارى نمى شود كه استصحاب در شبهه حكميه است و استصحاب در شبهه حكميه هميشه 


معارض با استصحاب عدم جعل و بر مى كردد به قاعده طهارت. 
صورت دوم فرض دوم 


صورت دوم اين فرض اين است كه قطع و علم به اضافه اوليه و شكك در اضافه ثانويه» در صورتى كه يقين به اضافه اوليه است 
اين دم انسان است در زالو آمده و نسبت به زالو ندارد» قطعا دليل نجاست دم حاكم است متبع است و حاكميتش هم بلا 
معارض است. جون دليل اضافه ثانويه اينجا جا ندارد. جون كه زمينه برايش مساعد نيست. يكك شكك ابتدايى است» تمسكك به 
دليل اضافه ثانويه يا به دليل نجاست تمسكك به عام در شبهه مصداقيه است. ديكر نيازى به استصحاب و اصل اصلا نداريم. 


خود دليل نجاست بلا معارض وجود دارد و حكم به نجاست صادر مى شود. 


١١ ص:‎ 


سوال: 


ياسخ: دو اضافه دو نسبت است. تعدد اضافه در اجتماع ضدين وحدت اضافه شرط است. در تعارض هشت وحدت شرط 
است» وحدت شرط واضافه؛ اضافه واحد باشد واكر تعدد بود اضافه. تعدد اضافه تضادٌ رااز بين مى برد. نمى كويد همين 
شئ يكك اضافه دارد. در تناقض وحدت اضافه جزء نكاتى است كه در معقول آمله. اضافه استخوان به ديوار است به اضافه 


يوار و" أقاقه اسك اق بسعيواة اسك بالأفناقة به سيو اهدو ذا أقيافة اهوت افياقه كر يوه اشكال فاطيث 
صورت سوم فرض دوم 


صورت سوم اين فرض كه شكك در كلتا الاضافتين» اككر شكك در كلتا الاضافتين داشتيم» شكك در اضافه اولى و شكك در اضافه 
ثانى دو صورت دارد: يكك شكك برخواسته از شبهه مفهوميه استء اكر برخواسته از شبهه مفهوميه بود جا براى استصحاب 
نيست به قاعده طهارت مراجعه مى شود. و اكر شبهه موضوعيه بود» استصحاب نجاست جارى مى شود و حكم به نجاست 
مافوس :نوه وز معاى نشهور كه امسداب .دو كاك سكين دويرة باد اسسعيياب يسك البو كه تعابك: يعدا 
اين سيدنا الاستاد مى فرمايد: فرعى كه سيد فرموده اند در كتاب عروه كه مثل بق يشه اكر خون انسان را بمكدء درباره بق دو 
كونه حكم وجود دارد: اكر استناد داشته باشد آن خون به بدن انسان حكم به نجاست مى شود و اككر آن خون صحت استناد 
داشته باشد به بدن بق حكم به نجاست نمى شود. اين مطلبى را كه سيد كفته است مى فرمايد اين مطلب درباره اين مصداق 
درست نيست. براى اينكه طبق تحقيق بق خون ذاتى ندارد» خونش از انسان است. اكر بناء بشود كه فرق بين خون بِقّ و خون 
انسان بشود اصلا فرق وجود نداردء از اول خون انسان است. و اما از لحاظ ادله و نصوص باب بيست و سه از ابواب نجاست 
نصوصى كه آمده است در طهارت دماء بق و برغوث و قملء براى ما اعلام كرده است كه خون بق مثلا ياكك استء بر اين 
اساس خونى كه بق در بدنش داشته باشد يكك اضافه است و آن دم البق و ليس بدم الانسان. اين خون بق استء اضافه حقيقيه 
به منتقل اليه است. ديكر از منتقل عنه اضافه بريده شده. و اكر هم شكك بكنيم كه خون انسان هم اضافه اش آنجا درست است 
يا نيستء دم الانسان كفته مى شود يا قابل اطلاق نيستء اككر شكك كرديم كار كشيده مى شود به تعارض و تساقط و بعد از 
آن قاعده طهارت است. اكر فرض كنيم علم به هر دو هم داشته باشيم هرجند علم به هر دو واقعيتش كار مشكلى است, مجرد 
فرض استء علم به هر دو داشته باشيم صورت سوم فرض اول بود كه علم به كلتا الاضافتين داشته باشيم تعارض مى كنند و 
تساقط و در نهايت امر قاعده طهارت | ست. بنابراين مثالى كه سيد كفته است درباره خون بق مثال و فرع قابل التزام نيبست 
هرجند مى فرمايد: اصل قاعده متين است كه صحت استناد و عدم صحت استناد. خون به هر بدنى كه استنادش صحيح بود 
حكم آن را دارد. به بدن حيوان طاهر حكمش طاهر است و به بدن حيوان نجس حكمش نجاست است. قاعده اصلش درست 
است و اما در مثال و فرع تطبيقش قابل التزام نيست. خون بق طاهر است هرجند تازه خون انسان را مكيده باشد و بعد كشته 


بشود و خونش به لباس يخش بشود. ل١)‏ 


ص: إرذا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص198. 


تحفيقى 


در تحقيق كفته مى شود نظر عرف قلمرو خاصى دارد و اكر مسائل عرفى ساده و قابل فهم براى عموم بود زمينه براى نظر 
عرف است. اما اككر مسئله از غموضت و تخصّصيت برخوردار بود فنى بوده نياز به مراجعه به اهل خبره دارد. بايد به نظر 
خب ركان مراجعه كردء نظر عرف ديكر آنجا جا ندارد. و اينجا اشكال كردند كه در اين رابطه بايد به خبره مراجعه بشود» براى 
إينكه خون و تشخيص خون امر تخصصى است. خون يشه با خون انسان فرق دارد از لحاظ آزمايشكاهى. تركيب و خاصيت و 
خصوصيات آن فرق مى كند لذا اين را بايد مراجعه بشود به خبركان. يس اين كار را بكنيم؟ نه» نياز به اين كار اينجا نيست. 
براى اينكه مورد شكك ما در اصل وجود ماهيت و بقاء ماهيت خون انسان نيست كه بكوييم ماهيت خون انسان در خون يشه 
باقى است يا تغيبر كرده؛ در اين نيست. بحث ما اين است كه در حال مكيدن كه هنوز زير ماشين اختبار و آزمايشكاه نرفته» آن 
لحظه اى كه شكك مى كنيم آن مقطع شكك مورد بحث ماست. آنجا ديكر از آزمايشكاه خبرى نيست و اكر هم آن فرمايش 
علمى را قبول كنيم ديديد كه شهيد كفت «سرعه الاستحاله) تا منتقل مى شود استحاله است. ما در آن مرحله كه شكك بكنيم 
در اينجا همان قاعده عقلاييه كه يكى از قواعد حقوقى مسلم است صحت استناد » در تلف و ضمان واينها خوانده ايد كه 
صحت استناد. به صحت استناد مراجعه مى كنيم. صحت استناد عرفى است. الان در لحظه اول عرف مستند مى كند يشه كشته 


شد كه اين خون خون يشه است يا خون انسان است؟ 


١ ص:‎ 


نظر عرف دو شرط دارد 


واعتبار نظر عرف دو شرط دارد: .١‏ نظر عرف قطعى باشدء» ؟. بلا معارض باشد. اكر نظر عرف لغزش داشت اعتبار ندارد» اكر 
نظر عرف معارض داشت اعتبار تدارد. نابرايق در ان مرخله از كار ضحت استناد كاملا درست اسث..مضافا بر ابنكه اكريما در 
آن حينى كه بق تازه خون مكيده و كشته شود عرف بويد اين خون انسان است و منتقل نشده؛ حكم به نجاست اكر صادر 
بشود مطابق احتياط در دين هم است. بنابراين آنجه سيد مى فرمايد كه مربوط به صحت استناد مى شود حرف درستى است و 
مطابق با احتياط اسث. 


نظر محقق همدانى 


واما در بدن بق كه جا كرفت همانطورى كه فقيه همدانى فرمود طبق قاعده حكم به طهارت مشكل است. هم استصحاب و هم 
بقاء ماهيت. فرق آزمايشكاهى هم اكر داشته باشد مى شود فرق در اوصاف و در حالات نه فرق در ماهيت. فرق ماهيتى كه 
تباشد استحاله صورت تكرفة تغييرنئ تبندل.دن صورت نوعيه اسخاد تشذه..طبق قاغدة انشان:مى فرما بد ختى دز اتتقال:بة بدن 
بِقّ خون مى تواند طبق قاعده محكوم به نجاست باشد به شرط اينكه نصوص نداشته باشيم. اينجا نصوص معتبره اى داريم كه 
خونى كه منتقل بشود و انتقال محققاً صدق بكند محكوم به طهارت است. و از اين رو انتقال مى شود از مطهرات. اما اين فقط 
درباره دماء و خون استء آن حرفى كه ما كفته بوديم در نباتات اكر ديديم سبزيجات مثلا تره و نعناع كه در قلمرو فاضلاب 
رشد مى كنند و هيج آب ديككر هم نداشته باشند مستقيما از آن تغذيه مى شود طبق قاعده اى كه فقيه همدانى كفت و براساس 
تاييد علمى آب همان است فقط جا به جا شده است. لذا نجاست سبزيجاتى كه ير از آب هم است آن آب از آسمان نيامده و 
آبى كه از فاضلاب آمده و داخل بدنه شده. محكوم به نجاست است. در حيوانات طاهره نص داشتيم اينجا كه نص نداريم. لذا 


1١6 ص:‎ 


سوال: 


ياسخ: اين آب سبزى كه ما داريم استصحاب هم كمكك مى كند و خود تحقيق ميدانى و علمى صحت استناد درست مى كند. 
و تقريبا از سوى علم هم مورد تاييد است و مى شود حقوقى علمى و اصولى. بنابراين آن سبزيجاتى كه از فاضلاب به وجود 
مى آيند ياكك نيستند» محكوم به نجاستند منتها على اصاله احتياط واجبء. و مى تواند كسى به فقيهى مراجعه كند كه اكر 
حكم به طهارت صادر كرده باشد. تا اينجا بحث انقلاب كامل شد. 


فرع 

يكك فرع كوجكى است كه اكر بق خونش در لياس ريخته باشد ولى شكك بكنيم كه اين قبل از انتقال يا بعد از اتتقال طبيعتاً 
محكوم به طهارت است جون صحت استناد به خون بق دارد و اضافه اوليه مشكوكك استء اضافه ثانويه قطعى استء, محكوم به 
طهارت است. هرجند بيشتر از يكك درهم در لباس آدم ازاين خون ها ديده بشود. انقلاب يكى از مطهرات بود درباره انتقال 
فقط انتقال دم كه نص خاص دارد اما انتقال بقيه نجاسات دليل ندارد مكر اينكه استحاله صورت بككيرد. بحث انتقال شد 
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عيد غدير در حقيقت عيد هدايت و عيد آشنايى با راه درست و رشد و كمال است. حضرت رسول كه اميرالمومنين را معرفى 
كرد به اصطلاح ارباب ذوق يعنى نمونه آفرينش را معرفى كرد. كه ارباب ذوق مى كويند خداى متعال در خلقت على قدرت 
نمايى كرده است. كه خدايى كه على آفريده است. «ها على بشر كيف بشرء ربه فيه تجلى و ظهر). و معرفى حضرت على سلام 
لله تعالى عليه جلوه ها دارد» معرفى نمونه آفرينش و معرفى صراط مستقيم و معرفى الككوى انسانيت و معرفى الكو در همه 
ابعاد» سياستء اجتماع؛ فرهنكك, علم, تقوا درهر بعد انسان نياز دارد الكو داشته باشد. در هر يكى از اين ابعاد امي رالمومنين 
الكوسية يه اعتراق همه بعتن شيعه و ست » مسلمان و كاف وود مولوق كه ستى اشت دزباره حضرت على هي كويد :انا 
صورت و بيوند جهان بود على بود. تا نقش زمين و زمان بود على بودء اين كفر نباشد سخن كفر نه اين است تا هست على 
باشد و تا بود على بود). البته تعبير ظاهرش خطرناكك است ولى شاعرانه است,ء كه شعر «اعذبها اكذبها». يكى از بجه هاى مومن 
در تاريخ معاصر اسم على بن ابى طالب بلد نبود ولى آدم خيلى با صفايى بود از منطقه فساء بود. خيلى آدم ياكى بود اسم على 
بن ابى طالب را بلد نبود. خيلى خودش با دل ياكى» مشكلى داشت در يكك حال خاصى برايش خبر داده شد با كمال صداقت 
آمد با آشنايش در ميان كذاشت كه به كوشم خوانده شد كه يا على بن ابى طالب اد ركنى بكوييد كار شما حل مى شود. اين 
على بن ابى طالب كيهء كفت على بن ابى طالب همين حضرت على خود ماست. استغاثه اش را كرد و توسلش را انجام داد و 
مشكلش هم حل شاد. بنابراين براى كسى كه خدا توفيق داده است با على آشنا شده است آشنايى با على يعنى بيمه در همه 
جوانب. يكك حديثى هم است سلسله خلفائيه» عن عثمان بن عفان عن عمر بن الخطاب عن ابى بكر «قال خلق الله من نور على 


ص: ١‏ 
مطهر هشتم اسلام 


درباره مطهرات هشتمين مطهر اسلام است. اسلام از مطهرات آمده است در متن سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد:٠‏ الاسلام و هو مطهر لبدن الكافر و رطوباته المتصله به من بصاقه و عرقه و نخامته و الوثق الكائن على بدنه و اما النجاسه 
الخارجيه التى زالت عينها ففى طهارته منها اشكال و ان كان هو الاقوى). اسلام از مطهرات است نسبت به بدن كافر و آنجه كه 
از اجزاء تابع براى كافر به حساب مى آيدء رطوباتى كه متصل است مثل بصاق و عرق و نخامه و جركى كه بر بدنش موجود 
استء اينها همه ياكك مى شوند كه جزء اجزاء بالتبع و براساس قاعده تبعيت محكوم به طهارت است. اما نجاست خارجيه از كه 
از بيرون مثلا- خونى و نجاست ديكرى آمده است به بدنش اصابت كرده و عينش زائل شده است آيا اينها هم محكوم به 
طهارتند» اسلام مطهر اينككونه نجاست ها هم است يا نيست» مى فرمايد: محل اشكال است و هرجند اقوى اين است كه باعث 
تطهير اينكونه نجاست ها هم مى شود. اين متن مسئله بود و اما شرح مسئله: اولا اين حكم اجمالا يعنى مطهريت اسلام نسبت به 
بدن كافر از مسائلى است كه لا خلاف فيه بلكه مورد اجماع بلكه ادعاء شده است تسالم آن و ضرورت. براى اينكه مدركك 
ارائه كنيم» شهيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اسلام مطهر است نسبت به بدن كافر اجماعاً بعد ادامه مى دهد حتى نسبت 
به بدن مرتد فطرى على الاشبه (1) . يعنى اقوى به نظر ايشان اين است كه اسلام نسبت به بدن مرتد فطرى هم مى تواند مطهّر 
باشد. در اصل مسثئله هيج اختلافى وجود ندارد. 


1١ / ص:‎ 


.١16 الذ كرى» شهيد اول» جا ص‎ - ١ 


2-0 


اما آنجه كه مورد بحث قرار كرفته است بين فقهاء در دو نكته متفرع براين مسئله است: نكته اول نجاست هاى خارجيه اكر 
نجاست از خارج برسد به بدن كافر بعد از اسلام آوردن آيا آن قسمت از بدنش كه متنجس شده بود ياكك مى شود يا ياكك 
نمى شودء محل بحث است كه سيد هم اشاره فرمودند و محل اشكال است ولى فرمود اقوى اين است كه محكوم به طهارت 
است. دليل بر طهارت آن مى توان بكوييم عمدتاً سيره است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه دركتاب جواهر الكلام اين 
مسئله را مفصل بحث مى كند» در ضمن به اين مطلب اشاره دارد مى فرمايد: اين فرع محل بحث است كه آيا در قلمرو تطهير 
باأتل يراق ابكة سيرة فقهناء'بة لوو مشكمر شك شده كد كائرى كةساماة شود دركر دشتور يه تطهين باحس أشن 
نداده اند. تمام آنجه كه متعلق به او بوده است محكوم به طهارت تلقى شده است. و اين سيره خوشبختانه نه تنها سيره متشرعه 
به حساب مى آيد كه مى توانيم بككوييم سيره ائمه و يا حتى سيره نبويه است. بنابراين اين سيره براى اعتبار دارد و محقق و 
مستقر است. مضافا بر اين سيره مويدى هم اينجا مى توانيم مورد استفاه قرار بدهيم كه در نصوص نسبت به احكام كفار و 
اسلام آوردن آنها يك مورد تذكر وجود ندارد كه اكر لباس هايشان اكر متنجس بودند الان كه عين نجاست وجود ندارد 
اينها را بايد تطهير كند. يكك مورد تذكر در روايات و نصوص وجود ندارد. به قول صاحب معالم لو كان لبان. اكر جنين 
حكمى وجود داشت بايد بيان مى شد و ذكر مى شد. از ذكر جنين مطلبى خبرى نيست. )١(‏ صاحب جواهر براساس اين سيره 
مطلب را اعلام مى كند كه عمده ترين دليل براى طهارت اين اشياء مى تواند سيره باشد. 


ص: 18 


.199 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص 797 تا‎ -١ 


قاعده جبٌ و تبعيت 


دو تا قاعده فقهى هم كمكك مى كند, قاعده اول قاعده تبعيت. در قواعد فقه يكى از قاعده هايى كه داريم قاعده تبعيت است. 
قاعده تبعيت موارد زيادى دارد تبعيت در ملككء تبعيت در اسلام» تبعيت در طهارت و نجاست. اينجا جزء موارد تبعيت در 
طهارت و نجاست است. براساس قاعده تبعيت مى كُوييم اين مواردى كه متنجس شده بودند الان ازاله عين شده است اينها 
محكوم به طهارتند. قاعده دوم قاعده جبّ, كه سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اشارتى دارد به قاعده جبّ. )١(‏ كه ضبط 
لغتش را مى كويند جَبَ و جبٌ. غلط مشهور بهتر از صحيح مهجور استء كه مهجور آن حب است و معروف آن جُبٌ. مثل 
مُفاد و مَفاد كه صحيح آن مَفاد است و مهجور است و غلطش مُفاد است و مشهور است. غلط مشهور در ادبيات بهتر است از 


صحيح مهجور. لذا من كفتم قاعده جَبٌ. 


سوال: موارد بكار رفتن قاعده جب و قاعده تبعيت فرق ندارد؟ 


ياسخ: دو تا قاعده است و دو تا قلمرو دارد. اما هر دو مشتركاتى هم داشته باشند. قاعده تبعيت از جهت خودش مى كويد اينجا 
تبعيت است. قاعده جبّ از جهت خودش يعنى اغماض و جِشم يوشى كردن و ناديده كرفتن يعنى در قلمرو عفو قرار دادن 
آنجه كه قبل از اسلام بوده. هر خطائى كه از يكك كافرى در زمان اسلام سر زده است قاعده جبّ مى كويد الاسلام يجرّ ما 
قبله. قاعده جب هر خطاء و هر اشتباه و هر انحراف وهر كناه كه بوده است اكر حق الله بوده» حق العبد در قلمرو قاعده جِتٌ 
نبسةة ترود عقو قرارش كرف كج كلا تمازش را تكواتده قاعده حيدم كويد قضاق كثماز نيسة: و وكاتقن زا خذاده 
بيامبر اعظم به كفار دستور عطاى زكات هاى كذشته را نداسته است و قضاى نماز و روزه كذشته را اعلام نكرده است. اين 
قاعده جب است نسبت به حق الله و اما حق العبد كه ديون و ضمانات باشد اينها معفو نيست. كافر بعد از اسلام هم بايد اينها را 
بيردازند و ضمانت ها را بايد انجام بدهد» از عهده ضمانت ها بايد بيرون بيايند. اين دو تا قاعده هم كمكك مى كند. براساس 
اين دو تا قاعده و آن دليل اصلى كه صاحب جواهر فرمود» سيد هم فتوا داد كه الالقوى كه حكم نسبت به اين دسته از 
موضوعات يعنى اشياء متنجسى كه در حيطه تصرف كفار بوده منتها نجاستش از خارج آمده است بعد از ازاله عين اينها هم 


محكوم به طهارتند. 


١9 ص:‎ 


.١١15 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: بين اين دو مورد فاصله زيادى وجود دارد. آن موردى كه مكلف اند فعلا كه كافر است مكلف است و تكليف به عهده 
عنايت خاصه از سوى شرع مى آيد براى جلب قلوب اينها. كه مى كويد اكر اسلام اختيارى كردى ما مى كذريمء اككثر اسلام 
اختيار نكرد و تا آخر ماند آن تكاليفى كه به عهده اش بود بايد در قبال همه آنها ياسخ بدهد. 


نظر سيد الخوئى 


اما سيدا الاستاد قدس الله نفسه الركيه يكت عملة جالبى من قرمايك :و آن ايخ اث كه:هى قرمابد تسبت به تجاست فائ 
خارجى كه جزء اشياء و اعضاى وابسته و متصل به بدن انسان نيستء نجاست از خارج مى آيدء قانون تبعيت شاملش نمى 
شود. جون ملا-كك تبعيت برقرارى اتصال بين تابع و متبوع است. اتصال حقيقى يا اتصال اعتبارى. بين نجاست از خارج و بدن 
كفان تبعيت ثابث و برقرآر نيسث. يتابرايق دليل تبعيت كه ثمى كيرة: قاعده حك دو اينجا قابل استاد نسث» قاعده جب اضلة 
در جهت طهارت و نجاست نيست. در جهت تكاليفى كه شرع به عهده كفار كذاشته كه كفار مكلف هستند به فروع و اصول 
نسبت به آن تكاليف است. جهت فرق مى كندء اصلا در اين جهت نيست. اما خود اين مسئله يعنى حكم به طهارت اين 
اعضاى متنجس كه به وسيله نجاست خارجى متنجس شده است اكر حكم به طهارت بدهيم نيازى به دليل دارد. سيره دليل 
نمى شودء سيره مى دانيم اجمال دارد» سيره بيان واضح ندارد. سكوت كرده استء ممكن است دليلى بوده است در اوائل 
اسلام كه اينها به تدريج بيايند به سمت اسلام» زده نشوند و احكام تدريجى است. لذا نصوص هم كه درباره اين مسائل نيامده 
است دليل نمى شود كه اينها مورد تطهير و عفو باشد. سكوت عمل و سيره كه هيجكونه كارايى ندارد و روايات و نصوص كه 
در اين رابطه مطلبى ندارد اما كليات و عموماتى كه درباره نجاسات داريم كافى است. عمومات نجس شامل اين موارد هم مى 
شود. 00 


ص: ”3 


01 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص98١ تا‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: منظور از نجاست خارجيه مثل خونى كه از خارج بيايد به لباس كافر اصابت كندء و اصل خون زدوده بشود و فقط 
جايش مانده. نياز به تطهير است يا نيست؟ اين مثال براى نجاست خارجيه است. سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين مورد مثل 
موردى است كه حداقل سوال و شكك درباره اش وجود دارد كه آيا اين نجاست هم به وسيله اسلام كافر ياكك مى شود يا نمى 
شودء قطعا مورد شكك و سوال است كه ديككر نياز به دليل داريم. دليلى بايد اقامه كنيم تا حكم به تطهير صادر بشود. و مى 
فرمايد: متاسفانه دليلى در اين رابطه وجود ندارد» جون دليل بر طهارت اين كونه از موارد وجود ندارد لذا ادله نجاست حاكم 
است يس سه نكته شد: .١‏ عدم دليل بر تطهير» ؟. عموم ادله نجاستء ". احتياط دينى. بنابراين نكته اول معلوم شد. صاحب 
جواهر و شيخ انصارى و فقيه همدانى هم با سيدنا الاستاد قدس الله انفسهم الزاكيات هماهنكك هستند كه اكر نجاست خارجيه 
باشد مشمول دليل تطهير نمى شود. اما سيدنا الطباطبايى كه فرمودند آنجه كه ما مى فهميم مدركك شان همان سيره است كه 


صاحب جواهر اعلام كرده اند و صاحب جواهر در اعلامش به طور جد مسئله را شرح داده است. 
المتحصل 


نجاست خارجيه در تبعيت داخل نيست و دليل بر طهارت آن موارد وجود ندارد. لذا احتياط واجب بر اجتناب است. اين فرع 


ملو د 
فرع دوم 


ص: 5" 


اما فرع دوم مى فرمايند: در جهت مطهريت اسلام فرق بين كافر اصلى و مرتدٌ ملى وجود ندارد. اما مرتد فطرى محل بحث 
است كه بايد بررسى شود و اختلاف نظر هم وجود دارد. اختلاف نظر هم برخواسته از نصوصى است در اين باب مده است. 
مرتد به دو قسم است: مرتد ملى كه عبارت است از كسى كه از يدر و مادر كافر به دنيا آمده؛ اسلام اختيار كرده دوباره 
بركشته به كفر قبلى خودش. مرتد فطرى آن است كه از احد الابوين مسلمان به دنيا آمده و تا حد بلوغ هم رسيده؛ بعد كافر 
شده است. در مطهريت اسلام نسبت به كافر فطرى بحث و اشكال وجود دارد كه احياناً محل ابتلاء هم است. براى فردا ان شاء 


الله. 
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موضوع: مطهريت اسلام 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الاسلام و هو مطهر لبدن الكافر و رطوباته المتصله به من بصاقه و عرقه و 
نخامته و الوثق الكائن على بدنه و اما النجاسه الخارجيه» منظور از نجاست در اينجا دو قسمت است كه فقهاء تعبير مى كنند به 
نجاست كفريه و نجاست خارجيه. نجاست كفريه كه همان عرق و بصاق و اينهاست از خودش است. نجاست خارجيه هر 
جيزى كه از بيرون وارد بشود قطره خونى» دمىء» هر نجاستى كه از بيرون وارد بشود بر بدنش يا در لباس او نجاست خارجيه 
است. كفتيم نجاست خارجيه محل بحث بود, ادله طرفين كفته شد و اين جمله آخر هم كه مطابق با رأى سيد طباطبايى است و 
مطابق با نظر صاحب جواهر توضيح داده شود. «اما النجاسه الخارجيه التى زالت عينها ففى طهارته منها اشكال و ان كانت 
الطهاره هو الا-قوى نعم ثيابها التى لاقاها حال الكفر مع الرطوبه لا تطهر على الاحوط بل هو الاقوى'. ثيابى كه ملاقات كرده 
است آن را كافر در حال كفر خودش با رطوبت كه آن رطوبت نجاست كفريه بوده نه نجاست خارجيه؛ اين على الاسحوط 
است «بل هو الاقوى» بلكه اقوى اين است كه تطهير نمى شودء «بل هو الاقوى فيما لم يكن على بدنه فعلا» اقوى عدم طهارت 
است در آن لباسى كه بر بدن اين كافرى كه الان اسلام آورده نباشد. سيدنا الاستاد مى فرمايد: جه فرق مى كند لباس قبلا 
بوده يا نبوده» لباس يكك وقت زمستانى است و يكك وقت تابستانى است. زمستانى مورد تطهير باشد و تابستانى نباشد. اما نظر 
سيد اين است كه قاعده تبعيت حاكم است. براساس قاعده تبعيت آن لباسى كه در بدنش فعلا در حال اسلام آوردن است 


مشمول قاعده ترعيت فى شوة و اك فعلا ذر يداس تست قاغده تعيت شامل آن شوم 
ص: 77 
سوال: احوط جرا فرموده؟ 


ياسخ: احوط در مجموع بود و اقوى در مورد خاصى كه لباس فعلا-در بدنش نبوده. احوط در جند مورد است: يكى از 
مواردش اين است كه دليل ندارد اصلا. مورد دوم احوط دو تا دليل با هم دركيرند و راهى براى ترجيح وجود ندارد. بنابراين 
آن طرف احتياطى كه مطابق با احتباط در عبوديت باشد را مى كوييم احوط. 


فرع دوم 


فرع دوم: الا فرق فى الكافر بين الاصلى و المرتد الملى بل الفطرى أيضا على الاقوى من قبول توبته باطنا و ظاهراً». ديروز مسئله 
شود كه اسلام براى مرتد فطرى هم طهارت مى آوردء مطهر است. 


مطهريت اسلام نسبت به مرتدٌ فطرى 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مرتد فطرى محل بحث است اما آنجه تحقيق اعلام مى دارد اين است كه مرتد 
فطرى قابليت براى تطهير ندارد. اسلام براى مرتد فطرى طهارت نمى آورد. دليلش را ايشان دو جيز نقل مى كند به طور 
خلاصه؛ مطلب اول اين است كه مرتد فطرى مورد شكك قرار مى كيرد كه آيا اسلام مطهر مرتد فطرى مى شود يا نمى شود؟ 
بعلا آذ كه تك بدو طوير 4اشعى شك ور طوير دنا وم يعدم الطيين اسقوو فتن عمين شكه اسل راهو ايقاثة 
معرفى مى كند» مى فرمايد: اصل در اينجا استصحاب نجاست است. هم استصحاب موضوعى نسبت به خود آن شخص وهم 
استصحاب حكمى نسبت به نجاست. استصحاب موضوعى و استصحاب حكمى مقدمات و اركانش تمام است و مطلب همين 
است. و دليل دوم عبارت است از نصوصى كه در اين باب آمده است. رواياتى داريم كه دلالت دارد بر اينكه مرتد فطرى توبه 
اش قبول نمى شود و اسلام آوردن موجب تطهير نخواهد شد. از اين روايات صحيحه محمد بن مسلم كه روايت سندش به 
مبناى صحيحه است و به مبناى سيدنا حسنه مى شود به خاطر ابراهيم بن هاشم. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه 
عن عده من اصحابنا عن سهل بن زياد جميعاء عن ابن محبوب كه از اصحاب اجماع استء عن علاء بن رزين كه از اجلاء و 
ثقات است عن محمد بن مسلم «سألت ابا جعفر عليه السلام عن المرتد فقال من رغب عن الاسلام و كفر بما أنزل على محمد 
صلى الله عليه و آله بعد اسلامه فلا توبه له و قد وجب قتله و بانت منه امرأته و يقسم ما ترك على ولده) (1) . مى فرمايد: كسى 
كه اعراض كند از اسلام و كفر اختيار كند بعد از اسلام و مسلمان بودنشء اين توبه اش قبول نمى شود. سه تا حكمى كه 
مترتب است بر ارتداد بايد انجام بشود قتل و بينونت زنش كه جدا مى شود و اموالش هم براى وراث به ارث مى رسد و تقسيم 
مى شود. اين روايت دلالت دارد بر اينكه توبه مرتد فطرى قبول نمى شود هرجند دراين روايت كلمه فطرى نيامده وامااز 
قرائن و خصوصيات كه «رغب عن الاسلام بعد اسلامه و لا توبه له) و ترتب احكام مى بينيم كه اين احكام و اين خصوصيات 
لعا و مناه كوا رانك على السك ل ايك محيي وو بف كد يوي ارو سكن ناطرس اميق رونك سند 2 
معتبر بود و دلا-لتش هم كامل و حكم همان است كه كفتيم. اسلام براى مرتد فطرى تطهير و طهارت نمى آورد. روايت دوم 
موثقه عمار استء و بالاسناد عن ابن محبوب اسناد شيخ كلينى كه هر موقع باسناده يا بالاسناد در وسائل آمده روايت قبلى در 
ابتدائش هر يكى از مشايخ بود اسناد مربوط مى شود به همان شيخ حديث. اينجا در روايت قبلى شيخ كلينى است. به اسناد 
شيخ كلينى از ابن محبوب كه اسناد درست استء ابن محبوب كه از هشام بن سالم كه از اجلا-ء وثقات استء عن عمار 
الساباطى كه فطحى است ولى موثق استء روايت مى شود موثقه. در اين روايت خصوصياتى آمده است تقريبا شبيه 


خصوصياتى كه در روايت قبلى بود با يك مقدار فرقى كه شايد اين روايت ظهورش در مرتد فطرى بيشتر باشد. مى فرمايد: 


«سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول كل مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الاسلام» اين نشان مى دهد كه مرتد فطرى استء نه اينكه 
كافر بوده بلكه اسلام اختيار كرده بعد ارتداد. «كل مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الاسلام و جحد محمداً صلى الله عليه و آله و 
سلم نبوته و كذدّبه فان دمه مباح لمن سمع ذلكك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتدٌ و يقسم ماله على ورثته و تعتدٌ امرأته عده 
المتوفى عنها». احكام را كامل بيان كرد» بعد از كه ديديم اين دو تا روايت به طور واضح اين مطلب را اعلام كردند كه مرتد 
فطرى توبه اش قبول نمى شود و اسلام براى مرتد فطرى تطهير نمى آ ورد (5) . اين رأى صاحب جواهر شد با اين دو دليلى كه 
كفته شد. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18. ص 06# ابواب حد مرتذدٌ» ب١2‏ ح 7 ط اسلاميه. 


"- جواهر الكلام»؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج6) ص 797 تا 194. 


اشكال و جواب 


اشكال و جواب: صاحب جواهر مى فرمايد اكر اشكال شود كه استصحاب اينجا جارى نيست. موضوع فرق كرده استء مرتد 
فطرى نجس بود در حال كفر خودش الا-ن كه اسلام اختيار كرده موضوع تغيير كرده است. در استصحاب وحدت موضوع 
شرط اصلى بود اكر اين اشكال بشود مى فرمايد اين اشكال از غرائب است. براى اينكه ما در اصل اسلام آوردن و درست 
شدن اسلامش شكك داريم» ممكن است مرتد فطرى اصلل خود اسلام آوردنش محقق شده باشد يا نشده باشد. توبه اش قبول 
نمى شود. ممكن است در حالت كفر باقى بماند. يس ما بايد ثابت بكنيم كه مرتد فطرى بعد از توبه به حالت اسلام بركشته اما 
اينجا شكك داريم كه با توبه به حالت اسلام بر مى كردد يا بر نمى كردد. در بركشتش به حالت اسلام شكك داريم. يس تغيير 
موضوع اصلا موجود نيست. شكك در تغيير موضوع مساوى با عدم تغيبر موضوع است. تغيير موضوع محل شكك و ترديد است. 
بنابراين اشكالى بر استصحاب وارد نيست. در نتيجه مرتد فطرى توبه اش هم كه قبول نمى شود و نصوص معتبر هم كه در اين 
رابطه داشتيم» اسلام نسبت به مرتد فطرى از مطهرات به حساب نمى آيد. اين كلام ايشان بود. 


نظر شيخ انصارى 


اما شاكرد بز ركوار و وارث فقهى ايشان شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه كه اين سلسله از فقهاء حقيقتاً سلسله جليله اى است 
كه شيخ انصارى شاكرد صاحب جواهر است و صاحب جواهر شاكرد سيد طباطبايى علامه بحر العلوم اول است كه با جه 
احترامى استادش را ياد مى كند. تامى رسد به صاحب مداركك و شهيد ثانى» شهيد اول شاككرد فخر المحققين استء. فخر 
المحققين شاكرد يدرش استء يدر فخر المحققين علا-مه حلى شاكرد دايى اش محقق حلى است. اينها سلسله جليله هستند 
قدس الله انفسهم الزاكيات. شيخ انصارى مى فرمايد: اقوى طهارت است. حجنانكه شهيد فرمودند (1) . كه در ابتداء بحث از 
شهيد اول مطلبى را نقل كرديم كه ايشان فرمودند اسلام مطهر است حتى نسبت به مرتد فطرى على الاشبه. مى فرمايد جمعى 
از محققين اين مطلب را كفته اند. اما بعد ازاين وارد يكث بحث اصولى با استاد خودش مى شود. اول بحث استصحاب و 
اصل. شيخ انصارى مى فرمايد: اشكالى كه درباره استصحاب كرده اند يا استنادى كه به استصحاب به عمل آمده قابل التزام 
نيست. جون استصحاب اينجا جارى نمى شود. براى اينكه در وحدت موضوع نسبت به استصحاب اككر موضوع عرفى باشد به 
عرف مى نككريم و شكك عرفى را ترتيب اثر مى دهيم. اما اكر موضوع شرعى باشدء تابع شرعيم. اسلام و كفر از امور باطنيه 
است. شرع براى ما علائمى اعلا-م كرده است كه در اثر اين علاائم مى شود كافر و در اثراين علائم مى شود مسلمان. ومى 
دانيم در فرض مسثئله كه مرتد انكار نبوت كرد و بعد از اسلام آوردنش هم مى دانيم كه اسلام آوردن به اقرار شهادتين و شرع 
براى ما اسلام را اينككونه معرفى كرده است. ما نه به باطن كسى ارتباط برقرار كنيم و نه وظيفه داريم ما اخذ به ظاهر شرع مى 
كنيم. معيار تعيين شد كه شهادتين جارى شد اسلام آ ورده. بنابراين قطعا مرتدى كه بركشت و اسلام اختيار كرد و شهادتين را 
جارى كرد؛ براساس ظاهر شرع الا-ن مسلمان است. قبل از اين اسلام آوردن كافر بود مرتد بود كافر هم مشخص بود كه 
جاحد بود الا-آن هم مقر است مسلمان استء قطعا دو تا موضوع جون از سوى شرع تعيين شده است تغايرش قطعى و واضح 
است. بنابراين جايى براى جريان استصحاب آماده نيست. دليل دوم نصوصى بود كه اعلا-م مى كردند كه توبه كافر مرتد 
يذيرفته نمى شود. مى فرمايد: اين مطلب مطلبى است كه با توجه به مجموع نصوص آيات قرآن و نصوص مختلف كه در 
ابواب مختلف داريم اين حقيقت را براى ما اعلام مى كند كه منظور از عدم قبولى توبه عدم تحقق اسلام نيست بلكه از اين 


روايات ما استفاده مى كنيم كه توبه اش قبول نمى شود نسبت به آن آثار» قتل» بينونت زوجه و تعلق اموال به ورثه. توبه اش 
قبول نمى شود نسبت به اين سه تا مطلب است نه اينكه از اساس توبه اش قبول نشده و به اسلام بر نككشته باشد. و عدم قبولى 
توبه مستلزم عدم تحقق اسلام نيست. مى شود اسلامش محقق شده باشد اما توبه اش نسبت به اين امور قبول نشده ياشد 
براساس اين دليل و براساس خصوصيتى كه مرتد فطرى دارد. در ادامه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مضافا بر 
اينكه تحليلاً مى دانيم عدم قبولى توبه به معناى عدم تحقق اسلام نيست» تحقيقاً از نصوص استفاده مى كنيم كه اسلامش 
محقق است. به دو دليل: .١‏ به ضرورت دين از زمان بيامبر تا الآن مى بينيم تحقق اسلام به وسيله تحقق شهادتين است. و فرض 
ما اين است كه اين فرد الان اقرار به شهادتين داشته استء يس اسلام محقق شده استء يس دليلى نداريد كه اسلام محقق شده 
يكك جا طهارت مى آورد و جاى ديكر طهارت نمى 1 ورد. اثر وضعى اسلام مطهريت است. دليل دوم بر تحقق اسلام نسبت به 
مرتد فطرى يكك روايت خاصى است روايت از زراره است از امام صادق عليه السلام. سند در مجموع لا بأس به مى تواند 
باشد. محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن على كه طبق طبقه بندى حسين بن على بن يقطين اما اسناد شيخ به ايشان در 
كتب رجالى مورد توثيق و وثاقت اعلام نشده هرجند ما يكك قاعده ديكرى داريم و آن اين است كه عموم اعتماد به مستندات 
و مسانيد شيخ. هر اسناد ايشان مى تواند مورد قبول باشد. بنابراين مسانيد شيخ به طور كل بررسى شده موثق و غير موثق» 
صحيح و ضعيف . در اين مورد اعلا-م نشده است كه سند موثق است اما يكك عمومى داريم و آن عموم مربوط مى شود به 
صحت مسانيد شيخ. اكر عموميت براى مسانيد شيخ قائل باشيم اين را هم مى كُوييم اسناد شيخ درست است. عن حسين بن 
على عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن موسى بن بكر كه از مروى عنه ابن ابى عمير است. عن زراره» سند تقريبا لا 
بأس به استء «عن ابى جعفر عليه السلام قال من كان مومنا فحج و عمل فى ايمانه ثم اصابته فى ايمانه فتنه فكفر ثم تاب» اين 
شد مرتد فطرى» مومن است اعمال دين را انجام داده فتنه آمده از اسلام بيرون رفته و كافر شده. «ثم تاب و آمن قال يحسب له 
كل عمل صالح عمله فى ايمانه و لا يبطل منه شئ» (1) دلالت دارد بر قبولى اعمال مرتد. صوم و صلاتش درست استء و 
حجش درست است و معلوم است كه اسلامش درست بوده و الا آن اعمال عبادى بدون تحقق اسلام كه نمى شود درست 
باشد. بنابراين با اين دو دليل .١‏ تحقق اسلام به وسيله شهادتين» ". قبولى اعمال براساس نص خاص كشف قطعى مى كنيم كه 
مرتد فطرى بعد از توبه اسلامش محقق مى شود و يس از كه اسلام محقق شد تطهير خواهد آمد. فقيه همدانى و سيدنا الاستاد 
نكات ظريفى و لطيفى دارند كه براى فردا ان شاء الله. 


ص: ع" 
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موضوع: حكم مرتد فطرى بعد از اسلام آوردن 


كفته شد كه اسلام مطهر است درباره كافر اصلى و مرتد ملى اما درباره مرتد فطرى اختلاف نظر وجود داشت. رأى شهرت يا 
رأى محقق نجفى صاحب جواهر با جمعى اين بود كه مرتد فطرى توبه اش قبول نمى شود و معنايش اين است كه اسلام نسبت 
به مرتد فطرى تطهير نمى آورد. اما شيخ انصارى فرمودند كه اسلام نسبت به مرتد فطرى هم مطهر است. 


نظر فقيه همدانى و سيد الخوئى 


فقيه همدانى و سيدنا الاستاد دقيقا همان خط تحقيقى و استدلالى شيخ انصارى را دنبال مى كنند كه ايشان فرمودند مرتد 
فطرى هم با اسلام طهارت به دست مى آورد به دو دليل: تحقق اسلام به وسيله شهادتين و قبولى عبادات مرتد فطرى يس از 
توبه. اين دو مطلب هم جزء ضروريات فقه بود. فقيه همدانى مى فرمايد: حقى اين است كه مرتد فطرى يس از توبه و اسلام 
آوردن طاهر و ياكك مى شود مثل ساير كفار براى اينكه با توبه و اقرار آمن بالله. ايمان محقق است. ايمان در برابر كفر است او 
مى كويد «اشهد ان لا اله الا الله» ايمان به خخدا آورد. بعد از اين ديكر كافر نيست. اكر اشكالى بشود كه درباره مرتد فطرى يا 
كافرى كه توبه اش قبول نمى شود آمده است كه كافرى كه خلود در جهنم دارد به خاطر نيتش است كه نيت كفر داشته و بعد 
كافر كه خلود دارد به خاطر اينكه وارد وادى اسلام نشده استء مرتد فطرى كه توبه اش قبول نشود مستلزم اين است كه خلود 
در نار داشته باشد. و اين استلزام دليل است بر عدم طهارت آن جنانكه كشف الى است از عدم قبوليت توبه آن. در جواب مى 
فرمايند: آنجه مسلم است خلود براى آن كافرى است كه كافر از دنيا برود» اقرار به شهادتين نكند ايمان به خدا نياورد» اين 
مسلم است. و اما خلود براى مرتدى كه در آخر عمر خودش يا در حين مركك ايمان به خدا دارد قطعا دليل ندارد. بنابراين از 
طريق عدم قبولى توبه و استلزام آن با خلود نمى توانيم اعلام بكنيم كه مرتد فطرى به وسيله اسلام طاهر و ياكك نمى شود. اما 
در مورد دليل دوم كه قبولى اعمال مرتد است مى فرمايد: اين هم جزء ضرورت فقهى كه اعمال مرتد فطرى قبول است و 
شكى در آن نيست كه قبولى اعمال به نحو انّى كشف مى كند از مسلمان بودنش و طهارتش. مخصوصا صلاه و طواف و 
بعضى از اعمال مشروط به طهارت است. از مرتد فطرى كه اينكونه عبادات قبول است كشف انَّى دارد كه مرتد فطرى داراى 
طهارت است بعد از توبه. واما آن مطلبى كه در روايات آمده بود كه مرتد فطرى توبه اش قبول نمى شودء يكك وجهى كه 
شيخ فرمود همان است كه نسبت به آن آثار سه كانه» به جهت خصوصيتى كه دارد. نكته دوم را هم ايشان اضافه مى كند كه 
عدم قبولى اش به اين معناست كه مرتد فطرى يس از توبه ديكر كان لم يكن نمى شود؛ حالت قبلى اش سر جاى خودش است 
واعمالى كه انجام داده و در آينده مى تواند بنده خوب خدا باشد. توبه اعمال كذشته اش را به طور كامل محو نمى كند 
ممكن است عقوبتى هم داشته باشد نسبت به كفر زمان كذشته اش. و در حقيقت توبه براى مرتد فطرى به حسب ظاهر قبول 
نمى شود يعنى توبه نسبت به كناه اش استء كناه كذشته از بين نمى رود» كان لم يكن نمى شود ممكن است عقوبت هايى 
داشته باشد. اما شهادت را اقرار كرده است و مسلمان بودنش بحثى در آن نيست. عدم قبولى توبه با عدم اسلام تلازم ندارد. 


يمكن اسن اشلامكن فرست باشددو كويه اثن قيول تشنده باشد. بعد از اين عن فرمايدة اكر اشكالى بشوة كه مرتد فطرين كه 


مأمور به انجام عبادات است و عباداتش هم مورد قبول قرار مى كيرد» شايد به اين معنا نباشد كه عبادات قطعا قبول مى شود 
ممكن است به اين معنا باشد كه عبادات را بايد انجام بدهد ولى قبول نمى شود. مى كوييم جرا قبول نمى شود؟ «الامتناع 
بالاختيار لا ينافى الاختيار خودش رفته اين راه» بايد عبادت را انجام بدهد و مكلف هم است قبول هم نمى شود. ممكن است 
اينجورى باشد. اين اشكال بود. در جواب مى فرمايد: منظور از «الامتناع بالاختيار) امتناع يعنى سلب قدرت و امتناع تكليف در 
صورت عدم قدرت,. اين معناى امتناع است. بالاختيار يعنى كسى كه خودش از خودش سلب قدرت كرده است هيج مسئوليتى 
ندارد بايد بدون قدرت هم ازاو كار خواسته شود. مى فرمايد: اين قاعده عقلى كه كفته شده است على التحقيق تكليف غير 
مقدور جايز نيست ولو سلب قدرت در اثر اختيار مكلف باشد ولو سلب قدرت به سوء اختيار باشد. در صورتى كه مكلف قادر 
كدق تكلبيته اطلذقا جنا تستكد و ]كان تدارف و متحال ابنغي و #اسدم عقن قان] #تصيسن سك تكليق غر قافر عقة 
درست نيست. واين سلب قدرت بدون اختيار باشد يا با اختيار. اما «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» منظور از اين قاعده اين 
است كه استحقاق عقاب زمينه دارد. در عين حالى كه تكليف الان ندارد و مسلوب القدره استء اما استحقاق عقاب زمينه 


دارد جون خودش از خودش سلب قدرت كرده است. 212 
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سوال: 


ياسخ: از نظر قواعد استحقاق عقاب را كه كفتيم تا اينجا فهم ماست اما عملى مى شود يا نمى شود دست خداست. ما تا آنجا 
مى فهميم كه استحقاق عقاب دارد. و بعد مى فرمايند: در ادامه وجوه دالَ بر اينكه اسلام مطهر است نسبت به مرتد فطرى 
روايت را نقل مى كند كه روايت زراره بود ديروز خوانديم. وانكهى مى فرمايد: مقتضاى رحمت واسعه الهى قبولى توبه است. 
اكر از ديد شرع بحث بكنيم مى شود مذاق شرع و اككر رحمت الهى را در نظر بككيريم ديكر مذاق شرع نيست و مى شود قاعده 
لطف واز قواعد كلامى. يس هم دليل ما مى تواند مذاق شرع باشد و هم مقتضاى طبيعت شرع كه مذاق شرع است كه مساهله 
و عفو و آسان كرفتن و نفى عسر و حرج است كه «بعثت على شريعه سمحه سهله). و اما از جهت رحمت كه وارد بشويم مى 
شود كلامى. رحمته وسعت كل شئ. بنابراين مقتضاى رحمت الهى اين است كه از مرتد فطرى توبه قبول بشود. در نتيجه مى 
فرمايد ما به طور وضوح و مسلم ديده ايم سيره اميرالمومنين و الحسنين كه خوارج و نواصب و غلاه و احيانا كفار ديكر كه مى 
آمدند توبه مى كردند توبه شان را مى يذيرفتند. بنابراين توبه مرتد فطرى يذيرفته است و اسلامش درست است. همان كه 
فتواى سيد طباطبايى يزدى است. ما حصل كلام ايشان اين است كه مرتد فطرى يس از اسلام ياكك و طاهر مى شود و دليل 
اصلى همان دليلى است و ان قلت هايى كه داشت جواب داده شد. در نتيجه اعلام مى كنيم مرتد فطرى يس از توبه ياكك و 


طاهر است. يعنى اسلام درباره مرتد فطرى هم طهارت مى آورد. 


ص: "5 


نظر سيد الخوئى درباره مرتد فطرى 
سه قول در مرتد فطرى 


ايشان مى فرمايد: درباره مرتد فطرى سه قول وجود دارد: قول اول مرتد فطرى مثل كافرى است كه از دنيا در حال كفر برود و 
خلود در جهنم دارد» ياكك نمى شود. قول دوم اين است كه مرتد فطرى مثل مرتد ملى و كافر اصلى به توسط اسلام ياكك مى 
شود و هيج اشكالى وجود ندارد. فقط براى آن سه تا اثر نص خاص داريم. اما قول سوم اين است كه تفصيل بين طهارت باطن 
و ظاهر. مرتد فطرى ظاهرش ياك مى شود و باطنش ياكك نمى شود لذا توبه اش قبول نيست و احكام به آن مترتب مى شود. 
يس ازكه اسلام اختيار كرد ظاهراً به او مسلمان اطلاق مى شود. اين سه تا قول» سيد مى فرمايد: قول وسطى قول درستى است 
كه مرتد فطرى به وسيله اسلام ياكك مى شود اما نسبت به آثار سه كانه اسلام درباره مرتد فطرى تاثي ركذار نيست و آن سه تا 
اثر بايد مترتب بشود قتل و فراق و توريث مال. و بعد مى فرمايد: درباره مرتد فطرى ادله را كه اقامه كنيم در نهايت به جايى 
مى رسيم كه دو تا اطلاق بايد يكى را تقييد كنيم. جون ما از يكك سو ديديم كه طهارت در صحت صلاه اطلاقا شرط است و 
كفتيم كه صلاه مرتد فطرى مورد قبول ظاهر شرع است. اين از يكك سوء طرف ديكر ديديم كه مرتد فطرى «لا يستتاب» توبه از 
او خواسته نشود توبه اش قبول نيست» يس يا اطلاق اشتراط صلاه به طهارت را تقييد كنيم بككُوييم صلاه هر كجا مشروط به 
طهارت است مككر درباره مرتد فطرى. اين مرتد فطرى صلاه بدون طهارت انجام بدهد درست است جون ياكك و طاهر نيست» 
وضويش درست نيست و خودش هم نجس است. صلاه بدون طهارت براى مرتد فطرى درست باشد. يا اين را تقيبد كنيم. يا 
عدم قبولى توبه را تقيبد كنيم بككويبم كه توبه مرتد فطرى كه قبول نمى شود اختصاص دارد به آن آثار سه كانه» نسبت به قتل 
وفراق و توريث قبول نمى شود. يس به طور واضح تقييد توبه اهون است و اهميت صلاه از يكك سو و تعلق صلاه به كل 
مكلفين از سوى ديكر و تعلق اين حكم به مرتد فطرى به عنوان يكك مورد خاصء بنابراين بكوييم صلاه مشروط به طهارت 
است حتى براى مرتد فطرى. بايد عن طهاره صلاه را اقامه كند اما قبولى توبه اش محدود شد به آن مقدار كه در خصوص سه 
كار قتل و فراق و توريث. با اين طريقه جمع همان فتوايى كه در متن آمده و همان فتوا و دليلى كه شيخ انصارى و استدلالى 
كواقته اهندداتى كلسد فوستة اشك او اشكالى دز كار :سك لا 


ص: ”7 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص ١194‏ تا #ل 


سوال: 


ياسخ: درباره قتل شكى وجود ندارد» حكمى كه شكك در انجام و اجرائش را داريم آنجا «الحدود تدرأ بالشبهات» است. شكك 
در طهارتش وجود دارد و شكك در انجام قتل و اجراء اين حد نسبت به همان موضوع كه عنوان مرتد فطرى صدق كندء آنجا 
مرتد فطرى اككر اسلام اختيار كند و اسلام باعث تطهيرش مى شود يا نمى شود. اما اينكه مرتد فطرى بايد حد بخورد» خود 


سوال: 


ياسخ: قاعده لطف را اينجا قبول كنيم كه رحمت جزء قلمرو قاعده لطف است. با آن هم عدم قبولى توبه منافى نيستء براى 
اينكه توبه اطلاقا ردٌ نشده استء توبه در سه مورد ردّ شده و آن سه مورد دليل داشته. جون خود ارتداد فطرى فرق دارد با 


ارتدادهاى ديكر. اين سه تا آثار دارد. با عدالت تطبيق مى كند كه اين فرق دارد با مرتدّها. 
تحقيق در مرتد فطرى 


اما تحقيق اين است كه ارتداد فطرى درست مثل ارتداد ملى به وسيله اسلام از بين مى رود و عمدتاً ادله مضافا بر ادله عقلى و 
عقلا.يى كتاب و سنت است. از كتاب آياتى داريم دلالت دارد بر قبولى توبه اطلاقاء آنقدر اطلاقش ير قدرت است كه تمام 


موارد را شامل مى شود و قابل تخصيص نيست. ان شاء الله اين ادله با شرحى درباره مرتد فطرى فردا. 
جمع بندى قبولى توبه مرتد فطرى 6١//ا./‏ 9415 
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موضوع: جمع بندى قبولى توبه مرتد فطرى 


به طور كلى كفته شد كه فتواى متن سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه» شيخ انصارىء فقيه همدانى» سيدنا الاستاد و 
جمعى ديككر شهيد اول براين هستند كه اسلام مرتد فطرى را هم ياكك و طاهر مى سازد. مطهر است ولو كافر مرتد فطرى 
باشد. در جمع بندى هم آنجه كه به دست ما مى آيد اين است كه دليل اصلى ما براى اثبات اين مطلب يعنى مطهريت اسلام 
نسبت به مرتد فطرى دو جيز است: .١‏ تحقق اسلام به وسيله شهادتين. ؟. قبولى عباداتش. كه قبولى عبادات مثل صلاه و طواف 
مشروط به طهارت استء صلاه كه قبول باشد يس مرتد فطرى قطعا طاهر است. 


قبولى توبه مرتد از آيات استفاده مى شود 


اما به عنوان تحقيق مى توانيم اعلام بكنيم كه قبولى توبه مرتد فطرى از عمومات كتاب و سنت استفاده مى شود. قبولى توبه كه 
بشود يعنى اسلام تاثي ركذار است. آيات زيادى است كه نسبت به قبولى توبه و تؤاب بودن خداى متعال و توجه به رحمت 
واسعه الهى در اين رابطه به ما كمكك مى كند. از جمله «الم يعلموا أن الله هو يقبل التوبه عن عباده» (1) يكك اطلاقى است 
بسيار از جودت متن بالا-يى برخوردار است. يكك متن بسيار عالى به اين شكل ديكر به قول و تعبير فقيه همدانى اين لحن ها 
آبى از تقيبد است كه توبه براى ديككران قبول و براى مرتد فطرى قبول نمى شود. «ألم يعلموا» يكك مقدار تاكيد است و تنبه 
استء «أن الله هو يقبل التوبه عن عباده» ابتدائش با تهديد شروع مى شود و متن هم مى كويد «يقبل التوبه عن عباده» اطلاقى 
دارد داراى شمول كه قابل تقييد نيست. بنابراين از اين آيه مى توانيم از اطلاقش استفاده كنيم كه توبه مرتد فطرى هم قبول مى 
شود. و همينطور آيات ديكرى است كه در ضمن روايت به آن آيات اشاره شده است و ما با استفاده از بعضى از روايات به 


آن آيات توجه مى كنيم. 

ص: 59 

.١٠١6هيآ توبه/سورهة‎ -١ 

سوال: نص صحيح مى تواند مضمون آيه را تخصيص بزند؟ 


ياسخ: آيات قرآن به وسيله نصوص معتبره تخصيص مى خورد. اما در آخر كفتيم كه آن تخصيص ها در حقيقت تفسير است. 
تخصيص ها بيان حدود و معناى آيه است. تفسير القرآن بالنصٌ است نه اينكه نصى است مخالف قرآن. رواياتى كه در اين 
باب آمده درباره قبولى توبه صحيحه معاويه بن وهب» شيخ كلينى محمد بن يعقوب عن محمد بن يحبى عن احمد بن محمد 
بن عيسى عن الحسن بن محبوب عن معاويه بن وهب كه اين روات و رجال ثقات و اجلاء هستند. «سمعت اباعبدالله عليه السلام 
يقول اذا تاب العبد توبه نصوحاً أجله الله فستر عليه فى الدنيا و الآخره» (1) . اين هم يكك بيان مطلقى است. متن اين است كه 


اكر يكك بنده خدا توبه كندء توبه نصوح ترجمه هايى شده است كه اجمالا توبه درست برخواسته از دل و ندامت. اكر كسى 


توبه نصوح بكند به عبارت ديكر توبه درست نه اينكه توبه زبانى باشد. توبه يكك معنا دارد كه بايد ندامت باشد و رجوع و يناه 
بردن به خدا. دو تا مقوم دارد» كلمه مظهر است و از مقومات توبه نيست. «أجله الله فستر عليه فى الدنيا و الآخره» خدا اورا 
مهلتش مى دهد يعنى از بعد به دور است و از آلودكى و خبائثت به دور مى شود «ستر عليه فى الدنيا و الأدخره) عيب هايش 
مستور مى شود و مورد ستر رحمت خدا قرار بكيرد در دنيا و آخرت. اين اطلاق هم مى تواند براى ما مفيد باشد. روايت دوم 
مرسله و مرفوعه ابن ابى عمير است. مى دانيد مراسيل ابن ابى عمير به طور خاص اعتبار دارد. كه شيخ طوسى در كتاب عده در 
بحث حجيت خبر واحد مى فرمايد: «مراسيل ابن ابى عمير كمسانيد غيره». و اتفاقا نجاشى هم در باب توثيق ابن ابى عمير به 
اعسبان مزاسيل ابت اس عتهيز اشاره :فى كتل ايل مراشيل ون دي اعتان دازى كدررذاقة هن شوة ابهاى غغير بكة خصوصيت 
دارد. لذا كفته مى شود امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه فرموده است فقط مراسيل ابن ابى عمير اعتبار دارد» مسانيد آن مى 
افتد در توثيقات كه اكر توثيق داشت خوب والا بايد توقف كرد. عن بعض اصحابناء مرفوعه هم است كفته است «رفعه». ابن 
ابى عمير نقل مى كند «ان الله اعطى التائبين ثلاثه خصال لو أعطى خصله منها جميع اهل السموات و الارض لنجوا بها». خداوند 
براى تائبين سه تنا خصلت عطاء فرموده است كه اكر يكك خصلتش را براى همه اهل زمين و آسمان عطاء بكند آن يكك 
خصلت باعث نجات كل اهل زمين و آسمان مى شود. «قوله عزوجل ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين فمن أحبه الله لم 
يعذبه» و مرتد فطرى مصداقا قطعا از توابين است» خدا دوست مى دارد توابين را. يس توبه را كه خدا دوست دارد مى يذيرد. 
خصلت دوم از آيه قرآن «فاغفر للذين تابوا» اين دلالتش از آيه قبلى كامل تر استء «فاغفر للذين تابوا و اتبعوا سبيلك و قهم 
عذاب الجحيم' اينهايى كه توبه كنند بككذريدء توبه كه آمد بايد كناهانش عفو بشود. خصلت سوم «قوله الا من تاب و آمن و 
عمل عملا صالحا فاولئكك يبدل الله سيئاتهم حسنات» (1) . اين آيات و اين روايات واين حد دلالت از اين آيات و روايات به 
وضوح استفاده كرديم كه از اطلاقات آيات و روايات قبولى توبه مرتد فطرى استفاده مى شود. اشكال و جواب كه آمده بود 
نص صحيح و معتبر كه «لا- يستتاب» توبه مرتد فطرى يذيرفته نيست. اما هر سه فقيه بزركوار شيخ انصارى و فقيه همدانى و 
سيدنا الاستاد فرمودند كه عدم قبولى توبه مرتد فطرى در نتيجه جمع بين ادله اختصاص دارد به آن احكام سه مورد و آن سه 
مورد به قوت خود باقى است. اما اصل قبولى توبه اش جاى بحث ندارد. مرتد فطرى توبه اش قبول است بلا شبهه و لا اشكال. 
بعد از توبه تمامى احكامى كه يكك مسلمان مى تواند انجام بدهد مرتد فطرى هم مى تواند آن احكام را انجام بدهد از قبيل 


صوم و صلاه و تزويج با مسلمه و غيره. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /01 ابواب جهاد نفس و ما يناسبه» ب #لل حا طّ اسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /60 0 ابواب جهاد نفس و ما يناسبه» ب ظال حم طّ اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: در آن متن آمده عملى كه با ايمان بوده مقبول است قبل و بعد. قبل از ارتدادش عملى انجام داده باشد ارتداد آن عمل 
هاى قبلى كه با ايمان انجام مى دهد از بين نبرده» توبه كه آمد آن اعمال هم قبول است. و بعد از آن هم هر عملى كه با ايمان 


سوال: 


ياسخ: اكر توبه قبول نشود تطهيرى نيست. ما قبولى توبه را توانستيم از عمومات استفاده كنيم. قبولى توبه كه آمد تطهير هم 
حتما در ضمن آن است. نصوصى كه درباره عدم قبولى توبه مرتد فطرى آمده است ضمن جمع بين ادله آن نصوص عدم 
قبولى توبه اختصاص بيدا مى كند به سه مورد. جمع بين ادله يكك دليل است. ما از يكك طرف نصوصى داريم كه توبه خود 
مرتد فطرى قبول است كه خبر زراره بود كه خوانديم. از سوى ديكر دو تا دليل داشتيم به نام قبولى اسلام به وسيله شهادت و 
قبولى اعمالش بالاجماع؛ اينها دليل است بر قبولى توبه» دليل است بر طهارت مرتد فطرى. مضافا بر آن كه اطلاقات كتاب و 
سنت,ء در نتيجه قبولى توبه و طهارت براى مرتد فطرى قابل انكار نيستء فتواى متن عروه كاملا درست است مطابق با آراء 
محققين از شهيد تا شيخ انصارى و فقيه همدانى و سيدنا الاستاد كه در جمع بندى ادله اش دو تا شد: اسلام به وسيله شهادتين 
و قبولى عبادات و مضافا بر آن اطلاقات كتاب و سنتء و مضافا بر آن مذاق شرع و مقتضاى رحمت واسعه الهى كه فقهى 


تحليلى است و مقتضاى رحمت بر مى كردد به قاعده لطف و مى شود كلامى. در نتيجه فتوا تا اينجا درست است. 


ص: ا 


معنى مرتد فطرى و نكات آن 


اما جيزى كه تداعى مى شود و محل ابتلاء هم احيانا استء معناى مرتد فطرى به طور دقيق. اين مطلب را سيدنا الحكيم قدس 
الله نفسه الزكيه در كتاب مستمسكك بيان مى كند تحت عنوان تنبيه كه با توضيحاتى از اين قرار است: مى توانيم با استفاده از 
نصوص و اجماعات جند نكته را درباره مرتد فطرى و مربوط به اين مرتد اعلام كنيم: .١‏ مرتد بعد از تحقق اسلام مى آيد. اكر 
اسلام قبل از كافر شدن وجود نداشته باشد مى شود كافر اصلى. مرتد آن است كه بعد از اسلام برود بيرون و كافر شود. ؟. 
مرتد فطرى آن است كه از يدر و مادر مسلمان يا از احد الابوين مسلمان حتى اكر مادر هم باشد. كه مثال براى نتيجه تابع 
اشرف المقدمتين است. كفتيم كاهى نتيجه تابع اخص مقدمتين است و كاهى نتيجه تابع اشرف المقدمتين كه اينجا تابع اشرف 
المقدمتين است. مسلمان كسى است كه از يدر و مادر يا از احد الابوين مسلمان به دنيا بيايد و برود و مرتد بشود, از اسلام 
خارج كردد. اين مرتد فطرى است بالاجماع. ". اسلامى كه مقدمه شده است براى مرتد فطرى بايد بعد از بلوغ باشد. 5. اسلام 
دو قسم است: اسلام حكمى و اسلام حقيقى. اسلام يا هر عنوانى كه حكمى است تبعى است. تبعى حكمى است. استقلالى 
حقيقى است. اسلام تبعى كه اسلام حكمى است و اسلام حقيقى كه اسلام استقلالى است. و تا در حد بلوغ نرسيده از همان 
حين ولا-دت بجه مسلمان است كه تبعى است و مى شود اسلام حكمى. به تبع يدر يا مادر يا يدر و مادر حكم اسلام مثل 
طهارت و غيره ديات و حدود درباره اش جارى است. اما اين اسلام حكمى مدت دارد» مدتش تا بلوغ است. بعد از بلوغ مدت 
اعتبار اسلام حكمى تمام شد و ديكر تبعيت نيست (1) . در ابتداء توضيح المسائل ها خوانده ايد كه اعتقادات تقليدى نيست. 
بايد بعد از بلوغ ولو در حد يكك «اشهد ان لا اله الا الله و اشهد أن محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و اشهد ان عليا 
ولى الله عليه الصلاه و السلام». در اين حد بايد از اين مكلفى كه بالغ صادر بشود و تحقق يابد تا اسلام حقيقى صورت بكيرد. 
بنابراين اكر در كشورهاى خارجى يكك بجه مسلمان تا ده تا ساله دختر و يسر كه اسلامش حكمى استء بعد از حين بلوغ 
سالى بككذرد يا نككذرد اما خودش اسلام حقيقى نياورده؛ كافر بشود مسيحى مى شود. مى شود ارويا و آمريكا مهاجرين هستند. 
مبلغ برود از قم و اينها مسلمان بشوندء اينها مرتد فطرى نيستند. اولا اصل ارتداد در حق اينها ثابت نيست. جون اسلام حكمى تا 
حد بلوغ استء اسلام حقيقى نيامده تا از اسلام حقيقى دست بردارد و مرتد بشود. اولا ارتداد در حق اينها ثابت نيست» اكر 
مسيحى شدند مى شوند كافر اصلى. و ثانياً مى دانيم كه اين كونه از افراد كه در آن بلاد هستند قسمتى جاهل قاصرند. جاهل 
قاصر حكم ندارد. مخصوصا در اعتقادات هيج حكمى از باب ارتداد و كافر ندارند. بنابراين اولا بر اينها كه خالى خالى هستند 
حكم كفر صادر نمى شود و متاسفانه حكم اسلام هم درباره اينها جارى نمى شود. طهارتش را براساس اصاله الصحه در نظر 
بكيريد و اما بعد از بلوغ بايد اسلام حقيقى صورت بككيرد» واكر اسلام حقيقى صورت نككرفته است نه محكوم به اسلامند و نه 
محكوم به كفر. قاعده احتياط خواهد بود. اما اككر اسلام اختيار كردند مرتد نيستند كه بعد از اختيار اسلام بككويد مسلمان 
بشويد مثل داعشى ها كه بهشت برويد ولى بايد بكشمء نه كشتن و حكم قتل در كار نيست طبق قاعده. 


ص: زذضر 


.177 و‎ ١17١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج؟, ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: درباره قاصر و مقصر كفتيم كه مقصر در حقيقت عامد است و جاهل نيست. اكر جاهل باشد كه خطاب متوجه جاهل 
نمى شود و جاهل معذور است. جاهل مقصر را ما مسامحتاً جاهل مقصر مى كوييم در حقيقت عامد است منتها مقدمات كار را 
از بين برده و تعجيز نفس كرده. خودش عمدا به سمت هدايت و معرفت و اعتقادات نرفته. جاهل مقصر در حقيقت عامد است 
لذا تمام احكام كه بر عامد مترتب مى شود نسبت به جاهل مقصر هم مترتب مى شود بلا فرق. در نتيجه مرتد فطرى آن است 
كه بعد از اسلام و بعد از اسلام در زمان بلوغ بركردد از اسلام و يدر و مادرش هم مسلمان باشد يا يدر تنها و مادر تنها. 
اينجاست كه حكم مرتد فطرى درباره اش جارى است. اما اكر بعد از بلوغ اسلام نياورده و به اعتقادات اسلام كرايشى نداشته 
از يدر و مادر مسلمان بوده ولى رفته به دامن مسيحيت بركردد به اسلام مرتد فطرى نيست و محكوم به قتل نخواهد بود واين 


حكم مطابق با مذاق شرع و رحمت واسعه الهى و مطابق قواعد استء و الله هو العالم. تتمه بحث فردا ان شاء الله. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: أدله قاعده تقيه 


عرض كرديم كه تقيه فى كل شىء إضطر إليه ابن آدمء اما نبايد اين تقيه آلت دست بشود در همه موارد؛ يعنى ما مواردى را 
داريم كه از اين قاعده استثنا شده اند مورد اول منصوص است و آن مسأله دم استء فرض كنيد يكك نفر وزير يا دانشمند 
استء اكر او را تكليف كنند كه فلان كشاورز را بكش و به قتل برسان والا خودت را مى كشيمء آيا او مى تواند مرتكب قتل 
بشود به اين توجيه كه من يكك آدم مهمى هستم و او يكك فرد عادى؟ نمى تواند او رابكشدء زيرا همه افراد در بيشكاه خداوند 
يكسانند و در روايت معصومين ع به اين مضمون داريم كه: «الناس أمام الله سواسيه)»» راه دوم تبرى از على ع استء تبرى از 
عليٌ سه دسته روايت داشتء اولى مى كفت تبرى حرام است و شما نبايد تبرى بجوييد هر جند كردن شما را بزنن» دسته دوم 
مى كفت شما مرخص هستيد» سومى هم روايات حاكم بود و روايات قبلى را توضيح مى داد و مى كفت حضرات نفرموده كه 
شما تبرّى نكنيدء إذا دار الأ-مر بين القتل و التبرّرى» شما جان خود را حفظ كنيد و تبرّى بجوبيد وما روايات دسته سوم را 
كرفتيم» جون حاكم استء در روايات كاهى عناوين» عناوين حكومت استء احد الدليلين تفسير كند دليل ديكر راء يعنى 
كروه سوم دسته اول را تفسير كردء و كفت حضرت نفرموده:« و لا تتبرّواا» يكك احتمال را هم من عرض كردم و كفتم شايد 
اين روايات ناظر به حجر بن عدى و امثال آنها باشد كه اكر آنها تبرّى بجويند» سبب لغزش ديككران مى شود ولذا حجر بن 
عدى و فرزندش حاضر به تبرى نشدند و به امر معاويه كشته شدندء ما نبايد بككوييم عمل اينها خلاف بودءاينها تبرّى مى كردند 
در حقيقت فساد كبيرى در دين بود»در حقيقت داخل خواهد بود دراين دسته سومى كه در اين جلسه مى خوانيم» يعنى 


بكوييم روايات دسته اول داخل است در اين كروهى كه الآن مى خوانيم. 
ص: ”77 


الثالث: حرمه التقيه فيما يتعلق بأساس الدين 


استثناى سوم اين است كه اكر تقيه مربوط باشد به اساسء جنين تقيه اى جايز نيستء مثا نويسنده اى را مكره كند كه كتابى 
را در باره جواز بى حجابى بنويسيدء يا كتاب در باره تساوى ارث زن و مرد بنويسيدء يا فلان قاعده مسلم را انكار كنيد و الا 
حاف وحجال شما در عط امت : انا كس ف تزاقن ان كان تكددة نو اضداة تنى كاعد ان كان راكتلة الكدثاين ماله 


منصوص نيست. استثناى سوم منصوص نيستء ولى اين را از قاعده اهم و مهم به دست مى آوريم. 


فرض كنيد كسى را وادار مى كند كه كعبه را خراب كندء و الا كشته مى شودء آيا مى تواند؟ هركزء كعبه اساس اسلام و دين 
است فلذا تخريب آن جايز نيست يا خداى نكرده كسى را امر كند كه ضرائح مقدسه ائمه اطهارع را تخريب كند و از بين 


برف ١‏ نانس اكد رصا قم تواتك أل قان ر لوكي عد كك وه 


يا عالم بزركى را وادار كند كه در ملأ عام شراب بخورد والا كشته مى شودء آيا مى تواند؟ نه؛ و حال آنكه خوردن شراب در 
حال تقيه مشكلى ندارد» جون أدم نشان دار كه واعظ شهير استء مرجع تقليد استء او اككر شراب را بخورد, فردا در هر نقطه 


شهر و روستا مغازه هاى شراب فروشى باز مى شود. 


الثالث: حرمه التقيه فيما يتعلق بإساس الدينء إذا تعرض المسلم من قبل أعداء الدين إلى ما فيه هدم الدين كما إذا أكره على 
تأليف كتاب فى رد الإسلام أو التشيع؛ أو إنكار قواعده المسلمه فى الأنكحه و المواريث و غيرهما فليس له العمل بالتقيه و إن 
أدذّى تركها إلى حبسه وسلب أمواله و قتله» و ذلكك إن المقام لمصاديق التزاحم و من المعلوم أنّ حفظ الدين و صيانته أولى و 
أهم فى نظر الشارع من حفظ المال و النفسء فقد قدّم المسلمون فى سبيل حفظ الدينء آلاف الرهايا حتى قام صرفه و اخضر 
عوده و بالجمله كل عمل يورث فساد فى الدين و تراجع الناس عنه أو تصلّب الشكوك إلى قلوب المسلمين فلا تقيه فيه. 


ص: ع 


و نظي د لكف إذا كان مكرو عله مرا تحور هه القه كنااق شرب الكير كنا كر ستلطاة الجاتر أجد قاده الروحية أو هرجا 
من مراجع الدين على مثل هذه الأمور, تحرم فيه التقيه» إذ فى ذلك العمل تراجع الناس عن الدين و زعزعه إيمانهم - زعزعه 
العذراء همراه جند نفر از جمله فرزندش كشتهء جون اكر او (كه از بر جسته ترين شيعه در كوفه بود) تبدى مى جسته بقيه 
مردم هم بر مى كشتند واقعا ولذا حاضر به تبرّى نشدء از اين رو كفتيم كه روايات اولى كه مى كويد تبرّى نجوييد» ممكن 
است ناظر باشد به اين كونه افراد- تقف على سرٌ السمود- يعنى مقاومت - حجر بن عدى و أصحابه الذين قتل فى مرج العذراء 
فمدّوا الرقاب للسيف و لم يتبرّءواء و مثله الميثم التتمار و غيره و ذلكك لأنّ هذه الشخصيات من الأماثل الكبار- اماثل جمع أمثل 
استء امثل به معناى اول است - من أصحاب على ع الذين بهم عرف الناس التشيع و اعتمدوا عليه فلو استجابوا لما دعوا إليه من 


البرائه حتى السبّء لخرج الناس عن دين الله وارتدوا. 


قال سيدنا الأستاذ: إذا كان الإتقاء موجباً لرواج الباطل و إغراء الناس و إحياء الظلم بحيث لو عمل بالتقيه أصبح دين الإسلام 
الذى هو دين كل فضيله راضيه» دين المكر و الغدر و الحيله؛ مثلاً إذا أوعد السلطان الجائر عالماً الشريعه و خثيره بين انكار 
ضروره من ضروريات الإسلام و بين قتله» كان الثانى هو المتعين. حتّى و لو خخيره بين القتل و ارتكاب معصيه من المعاصى 
تورث تزلزل الناس عن الدين فحينئذ تحرم التقيه» لو ختير مرجع الدينى بين لعب القمار أو شرب الخمر أو كشف حجاب زوجته 
بين الناس و بين الحبس و القتلء الثانى هو المتعين» فلا أظن أنه يخطر ببال أى فقيه فى هذه المقام العمل بالتقيه و تحكيم ادلتها 
على حفظ الدين و سلامه العقيده بين الناسء و المقام من باب التزاحم ألذى يقدَّم فيه الأهم فالأهم على غيره و لو كانت هناكك 


معامله على الدين و قوانينه و احكامه. فالتقيه تصبح محرمه و إن بلغ الأمر إلى ما بلغ. 


ص: عار 


الجهه الخامسه 


رويم كه هر جند كاه عده اى سوال مى كنند كه عمل تقيه اى انجام داده ايم حكمش حككونه است؟ 


خلاصه ما كنون ادله تقيه» زمينه هاى تقيه» تشديد عمل در تقيه و استثناهاى تقيه را خوانديم» ولى اينكك مى خواهيم كم كم از 


اين تقيه در فقه استفاده كنيم. 


فرض كنيد كه من در منطقه اى زندكى مى كنم كه اككر بخواهم بر تربت حسينى سجده كنم آنان خيال مى كنند كه تربت 
حسينى صنم استء جرا؟ جون فرق نككذاشته اند بين على و بين لا-م؛ اين تربت مسجود عليه است نه مسجود له. مسجود له 
خداست. بت هاى آنها مسجود له بود ولذا در مقابل آنها سجده مى كردندء اما تربت سيد الشهدا ع مسجود عليه است نه 
اعدو لهه» بيغمبر اكرم ص فرموده: : أُوتِيثٌ جَوَايح الْكَِم و اخصدرَ لِىَ الْكََامٌ ضارا (1) » يكى از آنها نالل جَعَلٌ لى 
دض مَشْجداً وَ طَهُوراً (1) . در يكك جنين منطقه اى جه بايد كرد؟ ناجاريم كه يكك مقدار خاكك را در كيسه اى برداريم و 
بر آن سجده كنيم» خاكك هم براى اينكه از هم نباشدء آن را مى يزند و به صورت مهر در مى آورندء خاكك «مسجود عليه) 
است نه «مسجود له اتفاق» اين حديث در صحيح بخارى نيز آمده است إن ال ا مش جداً و طَهُوراً»» طهور ما 
يتيمم؟ حال اكر مشكلى بيش آمد. ما معتقديم كه سجده بر فرش بكنء نمازت هم صحيح است و اعاده ندارد» تيمم بكن و 
نمازت درست استهء آنها به جاى مسءغسل مى كنندء آيا اكر من به جاى مسح, غسل بكنم» نماز من درست است يا نه؟ و 
امثال ذلك كه الآن مسأله حج است,. در مسأله حج امثال هيج اختلافى در اول ماه نبود اما كاهى با ما اختلاف در ماه دارند» 
حالا مبناى اختلاف شان جيست؟ جوابش براى آينده بماند» ما اكر مردم را وادار كنيم كه شما تابع آنها نباشيد» كشتار ده برابر 


ص: م 


-١‏ عوالى اللثالى العزيزيه فى الأحاديث الدينيه؛ اين جمهور احسائى, ج ع ص 17١‏ ح19. 
؟- بحار الأنوار. محمد باقر مجلسىء ج ١٠ل‏ ص /لا ط - بيروت. 


بنابراين»بحث ما در آينده به تدريج راجع به اين كونه مسائل خواهد بود. مسائل نماز» زكات» حج, اكر زكات مان را به آنها 
داديم جكونه است يااكر با آنها معامله كرديم» معامله ما جكونه است و حال آنكه آنها خمس نمى دهندء آيا معاملات ما 


درست است يا نه؟ در اين باره در آينده بحث خواهيم كرد. 


نكات تكميلى مرتد فطرى 1//14./ 81 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكات تكميلى مرتد فطرى 


يكى از مسائلى كه محل ابتلا-ء هم است و احيانا براى كسانى كه خارج زندكى مى كنند بجه هاكه در حد بلوغ مى رسند 
بحث مرتد فطرى زمينه يبدا مى كند كه لازم است جند نكته اى را در بحث مرتد فطرى اضافه كنيم. اين مطلب بيان شد كه 
اسلام دو قسم است: اسلام حكمى و اسلام حقيقى. اسلام حكمى را كفتيم تا حد بلوغ تبعيت را اعلام ميكند از قبيل طهارت و 
آثار ديكر. و اما قبل از بلوغ شرطى براى مرتد فطرى نمى شود. اما آن اسلامى كه شرط براى تحقق مرتد فطرى است اسلامى 


است كه بعد از بلوغ باشد و اسلام حقيقى باشد. اين مطلب كفته شد و شرح كافى داديم. 
سوال: اكر بعد از بلوغ اسلام را قبول نكرد و مسيحى شد 


ياسخ: اينجا مرتد فطرى صدق نمى كند. تا زمان بلوغ به تبع يدر و مادر بوده» بعد از زمان بلوغ اصلا به اسلام نه كرايشى 
داشته و نه اعتقادى. مرتد فطرى آن است كه از يدر و مادر مسلمان به دنيا بيايد يا احد الابوين كه نتيجه تابع اشرف المقدمتين 
است. شرط ديكرى هم دارد كه اسلامش براى مرتد شدن اسلام بعد از بلوغ باشد. بعد از بلوغ اسلام آورده باشد. اككر اسلام 
اسلام حقيقى نيست و اسلام فطرى مقدمه براى مرتد فطرى نمى شود. به دو دليل: .١‏ دليل اسلام حكمى در اين حد دلالت 
ندارد كه حتى يكك اسلام حقيقى اعتقادى بياورد و مرتد از آن اعتقاد بركردد. ؟. ارتداد وجدانا و واقعا صدق نمى كند. جون 


ارتداد ردٌ بر عقيده قبلى است. عقيده قبلى اصلا منعقد نشله. 

صن 737 

سوال: 

ياسخ: فطرت اكر فطرت ذاتى است «فقطره الله التى فطر الناس عليها' براى بجه هاى كفار است و اكر فطرت به معناى فطرى كه 
آن فطرت فعال يا در مرحله فعليت قرار كرفته از مرحله اقتضاء آمده بيرون اسلام حقيقى آورده. فطرت اككر در مقام اقتضاء 
است براى همه استء آن منشأ تحقق اسلام نيست. در مرحله فعليت اكر آمده يس اسلام حقيقى آورده. تعريف مرتد فطرى 
اين است كه از يدر و مادر مسلمان يا از يدر تنها يا مادر تنهاى مسلمان به دنيا بيايد» اين فطرى اسث. فقهاء اضافه مى كنند و 


درست كند و تا ارتداد صدق كرده باشد. دليل دومى كه كفتيم تحليلى بود معناى واقعى ارتداد ردّ عقيده و وارد شدن به 


عقيده ديكر. اينجا سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. عقيده ديكرى وجود نداشته (1) . سوم هم كفته مى شود به مقتضاى 
قاعده «الحدود تدرأ بالشبهات» بايد حكم مرتد فطرى كه قتل فورى است صورت نككيرد» حداقل شبهه است. جهار نص خاصى 
كه در اين رابطه مده است كه سيد الحكيم مى فرمايد اينهايى كه بلوغ را شرط مى دانند شايد به اين نص تعويل كرده اند. 
مرسله ابان بن عثمان است اين حديث هرجند مرسله است ولى مرسله بودن اين حديث اشكال كلى ندارد. جون ابان از 
اصحاب اجماع است. در بحث اصحاب اجماع كفتيم كه قدر متيقن اين است كه مروى عنه اصحاب اجماع معتبر است. اكر 
مروى عنه را نككيريم اصل اصحاب اجماع و اعتبار اصحاب اجماع از بين مى رود؛ اين حد اقلش است. «عن ابى عبد الله عليه 
السلام فى الصبىّ اذا شبٌ فاختار النصرانيه و احد ابويه نصرانيّ أو مسلمين» از امام صادق سوال شد درباره صبى كه يدرش يا 
يكى از والدينش مسلمان بوده واو وقتى كه به بلوغ رسيده رفته نصرانى شده. «قال لا يتركك و لكن يضرب على الاسلام) (7) 
اورا ترك نكنيد محكوم به قتل نيست ولكن اجبار بكنيد كه به اسلام بيايد. صاحب وسائل محدث عاملى يضرب را به يجبر 
ترجمه كرده است. اين حديث دلالتش معلوم است كه اككر كسى از يدر و مادر مسلمان به دنيا بيايد يا از يدر مسلمان اسلام 
تبعى دارد تا وقتى كه به بلوغ برسد اما وقتى كه به بلوغ رسيد مستقيما اكر رفت كافر شد مرتد فطرى نيست. جون مرتد فطرى 
بايد مسبوق به اسلام حقيقى باشد نه اسلام حكمى. نكته ديكر اين است كه در بين زمان بلوغ و زمان تبعيت مقطعى است مثلا 
دختر بجه ده ساله است اين ده تا دوازده سال و يانزده سال ممكن است اصلا اسلام حقيقى برايش حاصل نشود ودر 


ص: 8 


.١130 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص‎ -١ 
ا وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 6568 ابواب حد مرتد» باحق طّ اسلاميه.‎ 


تحقق اسلام حقيقي 


توجه داشته باشيد كه تحقق اسلام حقيقى اين است كه هر انسانى فطرتاً خداشناس است به طور فطرى. نياز دارد به يكك توجيه. 
اكر ذهن خالى با داشتن آن فطرت سوق داده بشود بككويد خدا و عبادت و أشهد ان لا اله الا الله اين براى اسلام حقيقى كافى 
است. اشكالى در كلام داشتيم كه جوابش داده شد و آن اين بود كه بايد درباره مبدأ و معاد قطعى و دقيق باشد براى اكثريت 
ميسور نيست مخصوصا در اوائل سن كه ميسور نيست. جوابش داده شد كه خدا لطف داردء براى انسان يكك جيزى به وديعت 
كذاشته شده تحت عنوان فطرت كه فطرت يكك آيت الهى است. كل بشر و هر كسى كه عقل عادى دارد يكك بركك كل زيبا 
را كه ببيند مى كويد عجب زبياست,ء عجب ير لطافت است. از كجا مى آيد؟ علم كفته برايش؟ علم كسب نكرده؛ فلسفه 
كفته؟ علت و معلول است؟ تقليد كرده؟ نه. يكك راه» فطرتى است دستكاه تشخيص زيبايى هاى ذاتى كه مى كويد عجب 
زيباست. و مى بينيم تشخيص اين زيبايى فقط براى انسان است. جون فقط انسان فطرت دارد حيوانات فطرت ندارند. فطره الله 
التى فطر الناس عليهاء لذا كل زيبا با آن طروات و درخشش براى اسب كه خيلى حيوان با هوشى استء براى اسب كل و عدم 
كل كار ندارد» غريزه دارد دنبال علف مى رود. آن غريزه است فطرت ندارد. اين فطرت يكك آيتى از آيات خدايى است,ء در 
درون انسان است. اين فطرت است كه اكر در جهت آن فطرت جيزهايى كفته بشود محكم مى كيرد واز آن دست بر نمى 
دارد تا ياى جان ايستاده است. كه براى آن عقيده اش دفاع كند. مى كويند جرا بعضى از داعشى جان مى دهند» جون يكك 
كلمه اش درست است كه خداست يكك تهييج هم در جهت فطرت مى كند و ديككر مست مى شود. و الا آنها مى بينند كه اينها 
وحشى است و تا ياى جان خدا مى كويند و دليل ديكرى ندارند. فطرت جهتش درست بوده تا يكك حدى و تهييج كه آمد 
ديكر آدم خودش را نمى شناسدء حالا اين توجيهى است كه براى بحث كلامى كفته اند. اسلام در بين حد بلوغ تا اينكه در 
حد تحقيق برسد در اين مرحله همان فطرت خداجويى اش با تلقين خدا كرايى و خدا يرستى و نماز و خدا شما مى بينيد بجه 
سنى كه جهارده يانزده سالش است كه فقط شنيده است از يدر و مادر خداء كه اين بحث فقه اكبر است» برويد تجربه اى 
ببينيد آنجنان محكم عقيده و خدا خدا مى كويد كه اصلا با توجيهات علمى فلسفى تطبيق نمى كند. جرا؟ فطرت است. يكك 
آبت عظمى الهى فطرت الهى است. بنابراين تحقق اسلام در ابتداء تااين حد درست است. نكته دوم در ميان فرصتى كه بين 
بلوغ وعدم بلوغ است كه سر شب بالغ شد و اسلام حكمى تمام شد» جه كند تا صبح نجس است يا ياكك است؟ اسلام حقيقى 
نيامده. جوابش اين است كه يكك متمم داريم و آن متمم اسلام تبعى اين است كه براساس سيره رسول الله تا الان و براساس 
مذاق شرع تا مدتى كه فرصت دستش نيايد يا موفق نشود اسلامش از لحاظ شرع مورد تاييد است و حكم اسلام برايش جارى 
مى شود. منتها دو تا حكم: اسلام از لحاظ طهارت و نجاست,. نفى اى از جهت تحقق ارتداد. هر دو عنايتى است و هر دو 


امتنانى است. هر دو جنبه امتنان دارد. منت كذارى دارد. 


ص: اضرا 


سوال اكر كسى جاهل باشد 


اينجا سوال ديكر مى آيد اكأر كسى جاهل است و دسترسى ندارد در اين جهل مدتى مانده استء الان اظهار نمى كند به كفر 
وليكن هيجى نمى داند از عقائد. اينها محكوم به كفرند يا محكوم به كفر نيستند؟ فقهاً تحقق اسلام و كفر نياز به اظهار دارد. 
اسلام تحققش به اقرار به شهادتين است. كفر تحققش مربوط است به اظهار انكار مبدأ و معاد. اكر كسى انكار نكند هيج 
حكمى درباره اش جارى نمى شود. صحيحه محمد بن مسلم «سمعت اباجعفر عليه السلام يقول كل شئ يجرّه الاقرار و التسليم 
فهو الايمان و كل شئ يجره الانكار و الجحود فهو الكفر) )١(‏ . روايت ديكرى داريم كه دلا-لتش بر مطلوب واضح تر از اين 
است كه اين حديث هم سندش درست است عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن محمد بن سنان كه براساس تحقيق 
ما محمد بن سنان معتبر است. سيدنا الاستاد نسبت به محمد بن سنان اشكال دارد. عن عبدالله بن بكير عن زراره «عن ابى 
عبدالله عليه السلام لو أن العباد اذا جهلوا وقفوا ولم يجحدوا لم يكفروا» (5) اكر بندكان جاهل باشند ولى توقف كنند و انكار 
نكنند كافر نيستند. اظهار به انكار نككنند كافر نيستند. 


اما حكم صبى 


بعد از كه مسئله جاهل هم در اين رابطه روشن شدء اكر صبى اظهار به اسلام بكند يا اظهار به كفر بكند جه مى شود؟ يسر ده 
يازده است كه بسيار از نظر فهم و هوش عالى استء» درس را خوب مى فهمد اينجا فرض كنيد مسيحى بوده يا اسلام حقيقى 
مى كُوييم» برايش اسلام را شرح ميدهيم خوب مى كيرد و دقيق مطالعه مى كند مى بيند مسائل عقيدتى و فلسفى و فطرى و 
كلا-مى معتقد مى شود. اين اسلام درست است يا درست نيست؟ دليل رفع قلم مى كويد درست نيست» حديث رفع قلم در 
جاهاى متعددى ذكر شده و حديث از نظر سند درست است يعنى در حد تواتر نباشد در حد استفاضه است. آنجايى كه عمر 
مى خواست يكك جاريه مجنونه اى را رجم بكند خدمت حضرت على عليه السلام آمدند امام فرمود «أما علمت أن القلم يرفع 
عن ثلاث» اين حديث سندش از طريق خاصه و عامه آمده. «عن الصبى حتى يحتلم و عن المجنون حتى يفيق و عن النائم حتى 
يستقين) () . محل استشهاد ما آن فراز اول است «عن الصبى يحتى يحتلم» كفته شده است كه اين حديث دلالت دارد بر اينكه 
صبى مرفوع القلم است و اعمال و افعال درباره اش ثبت نمى شود و رسميت ندارد. و اما فتواى متن اين است كه «الاقوى قبول 
اسلام الصبى المميز اذا كان عن بصيره» متن كفت قبول مى شود. جواب اين است كه درباره رفع قلم اين حديث را داريم و 
يكك قاعده فقهى ديكرى داريم تحت عنوان قاعده مشروعيت عبادات صبى. اين دو قاعده را جككونه جمع بكنيم؟ بدانيم حديث 
رفع قلم امتنانى استء جايى كه مساعدت براى صبى باشد. جايى كه براى نفع صبى باشد رفع قلم مى شود اما اكر رفع قلم به 
ضرر صبى باشك امتناتئى نبست: اتجا ابن حديث شامل نمى شوه. لذا مفشروعيت عبادات ضبن اكر قبول نباشد خلاف امتنان 
است. بنابراين عبادات صبى كه براساس قاعده درست است جزء عبادات اسلام هم بالاولويه اززاشرف العبادات و اصل عبوديت 
است. نمى شود عبادات قبول باشد و اصل عبادات قبول نباشد. بنابراين براساس قاعده قبول است و اما حديث رفع قلم از آنجا 
كه حديث رفع قلم اينجا را شامل نمى شود. عكس آن اككر صبى كفر اختيار كرد» آمد و كافر شد از لحاظ فهم و هوش 
درست بود مى فهمد از روى فهم كافر شده استء اينجا حكمش جه مى تواند باشد؟ آيا اين كفر درباره اش از لحاظ شرعى 
مورد تاييد خواهد بود. حكم به كفر اعلا-م مى شود يا نه؟ كفته مى شود اكر صبى كافر بشود حكم به كفر درباره اش صادر 


اين رابطه كذاشته شده است امتناناً بالعباد اين طفلى كه الان كافر شده است محكوم به كفر نيست. در اين رابطه در عين حالى 
كه مطابق است با حديث رفع روايت ديكرى هم داريم كه تصريح دارد اكر صبى كافر بشود حد بر او جارى نمى شود. سند 
هم اعتبار دارد «عن على عليه السلام قال لا حدّ على مجنون حتى يفيق و لا على الصبى حتى يدركك» 250 . اين يكك روايت» و 
روايت دوم «عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم رفع القلم عن المجنون حتى يفيق» (2) الى آخر. اينها دلالت دارند بر اينكه 
صبى اكر كافر بشود براساس امتنان حكم به كفر جارى نمى شود. به بلوغ برسد دوباره استبصار بشود اكر مستبصر شد كه فهو 
واكر نشد يس از آن حكم كفر درباره اش جارى خواهد شد. نكاتى كه درباره مرتد فطرى مورد بحث بود كفته شد. از 
نكات ديكر اين است كه مرتد فطرى كه محكوم به قتل است واجب نيست كه تعريض نفس بكند براى قتل. يعنى خودش را 
در معرض قتل قرار بدهد. يعنى جايز است كه از معرض قتل فرار كند و ممانعت كند. براى اينكه حكم قتل كه صادر شده 
است از سوى حاكم در قدر متيقن بايد حاكم به قتل برساند وانككهى كسان ديكر را به قتل رساند مهدور الدم است واجب 
نيست بر هر كسى كه برود بكشد. و ثالثا سيد الحكيم مى فرمايد: براساس اصل كه اصل اين است كه خودش را در معرض 
قرار ندهد و بعد حكم قتلى كه صادر بشود شامل اين صورت نمى شود كه خود را به كشتن بياندازد. و ثالثا ممكن است تحت 
عنوان انتهار قرار بككيرد كه انتهار جايز نيست. و رابعا ممكن است اين مطلب جزء آن مساهله هاى شرع باشد كه شايد در اصل 
مساهله حكم عفو از سوى حاكم برسد كه مطابق است با مذاق شرع و اقتضاى طبيعت شرع. با اين خصوصيات كه كفتيم اين 
قسمت از بحث كه مطهريت اسلام بود كامل شد. نهم مطهريت تبعيت. 


ص: 86 
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مطهر نهم تبعيت 95/٠1//1١9‏ 
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موضوع: مطهر نهم تبعيت 

«التاسع التبعيه و هى فى موارد احدها تبعيه فضلات الكافر المتصله ببدنه كما مرا مطهر نهم عبارت است از تبعيت. تبعيت يكى 
از قواعد فقهى است» مواردى دارد از جمله قاعده تبعيت در مال كه در قواعد فقه خوانده ايد (تبعيه التماء للاصل). و تبعيت در 
و زكات و غيره. مثلا بجه اى كه در يكك خانه است مكلف هم باشدء بايد وجوهاتش را محاسبه كند اما اكر سريرست خانواده 
خمس حساب مى كند به تبعيت حل مى شود و مالش بالتبع ياكك است. اكر يدرى قصد اقامه مى كند يا قصد توطن مى كند و 
اعضائى كه در تحت سريرستى اوست نياز به قصد ندارد. مثلا زن و بجه اكر قصد هم نكند لازم نيست. به تبعيت از شوهر و 
سريرست خانواده يكك جايى كه قصد اقامه بشود آنها تابع استء نماز را درست بخواند و روزه هم بككيرد. اين قاعده تبعيت 


يكك قاعده فقهى است. 
سه صورت اعتبار قاعده فقهى 


اعتبار قاعده فقهى به سه صورت است: .١‏ قاعده فقهى كه به عنوان قانون عقلايى است مثل قاعده صحت كه قاعده عقلايى 
است اين يكك دسته از قواعد فقه است. قاعده فقهى كه دليل خاص دارد مثل قاعده لا تعاد و قاعده فقهى كه از موارد يراكنده 


و متعدد براساس فحص اجتهادى يكك قاعده استخراج ميشود مثل قاعده اتلاف. 
سوال: 


ياسخ: اكر فردى از افراد تحت تكفل مثلا يكك كسى آمد طفل و كودك دوازده ساله است و خيلى قرآن خوب خواند و جايزه 
قابل توجهى كرفت. در جايزه ودر هديه خمس دو صورت است: هديه اكر قابل توجه باشد خمس دارد اكر هديه قابل توجه 
نباشد خمس ندارد. قابل توجه هم در عرف منطقه خودش بايد به دست آورد. اكر يكك هديه قابل توجهى به دست آوردء اين 
مال كه متعلق خمس است به اين كسى كه مكلف نيست و بااين خصوصيات آيا خمس تعلق مى كيرد يا معلق مى شود؟ 
حقيقتش اين است كه خمس تعلق مى كيرد براساس قاعده و خمسش را بايد يرداخت بكند و ولى هم تصدى بكند. جون 
احكام وضعيه است» يرداخت مالى است. حق العبد است, حق الله نيست. مثل ضمانات استء وجوب و حرمت ندارد اما جون 
مال است و موجود است بايد بدهد. اما از باب مثال طبق همين قاعده اكر يكث طفلى يعنى كمتر از سن بلوغ يكك ضمانت مالى 
به عهده اش كرفت و يول ندارد كه يرداخت كندء اككر ولى متبرع بشود بدهد و اكر ولى متطوعى نداشته باشد اهمال مى شود 
تاوقتى كه بالغ بشود. اين قاعده تبعيت از مجموع موارد استفاده مى شود. اما اعتبارش مورد شهرت عظيمه يا خلافى ديده 
نشده حتى مى شود ادعاى اجماع كرد. فى الجمله مورد اجماع است. و از موارد يراكنده اى كه منصوص است در تتبع استفاده 
مى شود. و دليل سوم براى اعتبار اين قاعده اين است كه سيره متشرعه هم فى الجمله اين قاعده را در حد قدر متيقنش تاييد و 


يشتيبانى مى كند. يس اين قاعده از اعتبارى برخوردار است. 


ص: اع 
ساختار و خصوصيات قاعده 


قاعده از كه اعتبار برخوردار بود خصوصيات قاعده جيست؟ قاعده تبعيت عبارت است از رابطه تنكاتنكك و مستقيم بين تابع و 
متبوع و بايد متبوع اصلى باشد تابع تبعى باشد. قاعده تبعيت در حقيقت رابطه بين اصلى و تبعى است. و ارتباط هم در حدّى 


واين قاعده تبعيت در بحث ما مربوط مى شود به طهارت. 
موارد تبعيت 


درباره طهارت بالتبع سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه نه مورد را به عنوان تبعيت در تطهير ذكر كرده اند. مورد اول 
تبعيت ولد كافر است كه ولد كافر تابع كافر است. و اما ولد كافر تابع است براى كافر در اسلام آوردنء اككر يكك كافرى 
مسلمان بشود در اينجا اولادى كه دارد قبلا محكوم به نجاست بود به تبع طهارت يدرش است. اولاد كافر كه بالغ نباشد اكر 
خود كافر اسلام اختيار كند تبعيت اينجا محقق است به تبع طهارت خود كافر اولادش هم ياكك مى شود. خود كافر كه بعد از 
اسلام ياكك شد اولادش هم ياكك و طاهر است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين تبعيت را به طور صريح اعلام مى كند 
0 . دراين رابطه روايتى هم داريم كه مطلب را بيان مى كند. حديث سندش طبق تحقيقى كه كرده ايم سند معتبر است. اما 
در تقريرات سيدنا الاستاد ديدم كه اين روايت را اشكال مى كندء دوباره مراجعه كردم ديدم سند خالى از اعتبار نيست. در اين 
سند محمد بن الحسن باسناده عن الصفار كه سند شيخ طوسى به صفار درست است. عن على بن محمد القاسانى عن قاسم بن 
محمدء اين دو تارا سيد اشكالى دارند ما هم كه مراجعه كرديم اين دو راوى توثيق خاص ندارد اما از مجموع امتيازات 
براساس مسلكك خودمان كه مدح دارند و شيعى هستند و مورد عمل هم قرار دارد اين روايت»ء و تنها روايتى در اين باب هم 
استء اين باب هم فقط همين يكك روايت دارد. بنابراين اعتبار براى اين روايت ثابت مى شود. تا مى رسد انتهاى روايت عن 
سليمان بن داود منقرى كه معتبر است» عن حفص بن غياث كه از اجلاء و ثقات است.«قال سألت اباعبد الله عليه السلام عن 
الرجل من اهل الحرب اذا أسلم فى دار الحرب فظهر عليهم المسلمون بعد ذلكك» تا اينجا سوال از اين بود كه يكك كافرى به 
توسط ظهور و غلبه مسلمان ها در منطقه جنكى اسلام اختيار كرد جه مى شود؟ آقا فرمود: «فقال اسلامه اسلام لنفسه و لولده 
الصغار و هم احرار و اما الولد الكافر فهو فئ للمسلمين الا أن يكونوا اسلموا» (5) . دراين متن آمده است كه كافرى كه 
مسلمان بشود اولادى داشته باشد كه بالغ نباشند تابع اسلام يدر است. و اما اولادى كه بالغ اند آنها فئ هستند اسيرند اكر اسلام 
آوردند آزاد مى شوند والا بايد در اختيار مسلمانها قرار داشته باشند. دلالت كامل است و سند هم كه درست است. سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ما اين تبعيت را نمى كوييم از اين روايت استفاده بشود براى اينكه اين روايت مشكل 
سندى دارد. و اشكال دلالتش اين است كه فقط والد مطرح شده است تبعيتى براى يدر. در حالى كه ما تبعيت را براى جد هم 
قائل هستيم. در اين رابطه مى فرمايد تبعيت يكك قاعده قطعيه است و آن عبارت است از قاعده تبعيت لاشرف الوالدين و آن 
شامل اينجا مى شود از يكك سو و بنابراين ما براساس همان قاعده مى توانيم حكم به طهارت صادر بكنيم كه يدر كه مسلمان 


.1994 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 5) ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2 ص 84 ابواب جهاد عدو ب حا ط اسلاميه.‎ -" 


سوال: 


ياسخ: قاعده تبعيت لاشرف الابوين يكك قاعده مسلمى است كه از مداركك خودش به طور خاص به اثبات رسيده. مورد سوم 
تبعيت اسير. «تبعيه الأسير للمسلم الذى أسّره اذا كان غير بالغ و لم يكن معه أبوه أو جده'. مى كويد اسيرى كه كافر است در 
اختيار مسلمان قرار كرفته به عنوان اسارت. با دو تا شرط: .١‏ اين اسير بالغ نباشد» 7. يدر و جدش همراهش نباشد. اكر بالغ 
باشد تبعيتى نيستء بايد مستقلا اسلام اختيار كند يا به كفر باقى بماند. اكر يدر و جدش باشد قاعده تبعيت از آن سوى قضيه 
وارد مى شود. تابع بدر و جدش مى شود در كفريت. بااين دو شرط اسيرى كه در اختيار مسلمان قرار بككيرد و بالغ نباشد و 


يدر و جدش بالاى سرش نباشد به حكم تبعيت مى شود ياكك. اين مشهور است. 
نظر سيد الخوئى و سيد الحكيم در مورد سوم 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين رابطه يعنى درباره تبعيت اسيرى كه طفل باشد دليل اين است كه ما در 
حقيقت در اين مورد دليلى بر نجاست نداريم. براى اينكه درباره نجاست ولد كافر اجماع قطعى داريم» اجماع دليل لَبى است» 
اجماع قدر متيقنش را مى كيرد» آنجايى كه طفل در اختيار يدر كافر باشدء اينجا كه در اختيار يدر كافر نيست»ء در احاطه 
مسلمان استء دليل بر نجاست نداريم. بنابراين حكم اين است كه ولد كافر كه در اسارت مسلمان ها قرار داشته باشد حكم 
شان طهارت است. اما بالغ كه بشود بايد استبصار بشود )١(‏ . اما سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب قابل 
التزام نيست. قبل از اينكه بيان ايشان را مى كوييم اضافه از ما اين است كه اينجا قاعده تبعيت صدق نمى كند. تبعيت آن 
ارتباط مستقيمى بود كه كفتيم در اسارت قرار كرفتن تبعيت محرز نيست» شكك در تبعيت مساوى با عدم تبعيت است. سيدنا 
الحكيم مى فرمايد: در اينجا اصل داريم آن اصل ما مانعى برايش ديده نمى شود و اسارت نمى تواند تغيير موضوع بدهد. اصل 
ما استصحاب نجاست است. الان آن ولدى كه نجس بود تا در كنف يدر بود كارى انجام نكرفته» جا به جا شده است. جا به 
جايى تغيير در موضوع ايجاد نمى كند. موضوع همان موضوع است. بنابراين اصل استصحاب نجاست مى تواند حاكم باشد و 
قاعده تبعيت هم كه محرز نيست» لذا حكم به نجاست اقوى به نظر مى رسد (5) . اشكال و جواب: اشكال اين است كه كفته 
مى شود «كل مولود يولد على فطره» از امام صادق عليه السلام «ما من مولود يولد الا على الفطره» (17) اينجا اين ولد كافر «يولد 
على فطره) يعنى على فطره الاسلام؛ و تحت اداره مسلمان ها كه است بنابراين بايد محكوم به طهارت باشد نه محكوم به 
تحاسة: عتوابى كه انشان من كويد :اين اسث كه هى فرمايك؟] كر مسغله اذ انق قران باشد.ولد كاقر اق ابقداك كددون كنف ود 
كافر است بايد ياكك باشد. در حالى كه با اجماع قطعى ولد كافر محكوم به كفر حكمى است يعنى محكوم به نجاست است. 
مضافا بر اين كه يولد على فطره در مرحله مقتضى است نه در مرحله فعليت. اقتضاء موثر نيست اقتضاء زمينه براى كار براى 
رسيدن به فعليت است اما خود اقتضاء و مرحله اقتضاء اثر كذار نيستء آنجه كه اث ركذار است و ترتيب اثر به آن داده مى شود 
مرحله فعليت است. مرحله اقتضاء نقش آن زمينه ساز براى رسيدن به مرحله فعليت است. بنابراين تحقيق يا اقوى اين است بر 
خلاف مشهور كه اسيرى كه ولد كافر باشد در اختيار مسلمان ها مشمول قاعده تبعيت نيستء اقوى بقاء آن به همان حالت 


نجاست است و الله هو العالم بحقائق الامور. 


ص: مع 
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كلع شيل كه افقها قاعده شعت ركف قاغيذة فقيى اسك اماايح قافدة تطيق فى كقد .يه منوارذق يراق تطهين له موررة در غروه 


الوثقى از سوى سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه به عنوان موارد قاعده تبعيت ذكر شده است. سه مورد آن را كفتيم. 
مورد جهارم 


مورد جهارم: «الرابع تبعيه ظرف الخمر له بانقلابه خلا اين يكك تبعيت معروفى است. اكر ظرف بر از خمر در حال غليان برسد 
به جايى كه دو سوم آن برود ويكك سوم باقى بماند در اين صورت انقلاب صورت كرفته و طهارت به وجود مى آيد براى 
ود آن مدعل ظاهر اث بالاصالة وظرقي كلايخ بياث ضوشاتدة خسر ورت كرفقه فعا بالكن م شود بسن خخ كد 
خل بشود خود خلٌ كه ياك است ظرفش هم بالتبع باكك مى شود. اين يك مطلب معروفى است. 


نظر سيد الحكيم 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اين مبحث را شرح مى دهد و مى فرمايد: طهارت تبعى ظرف خلٌ از ضروراتى است كه 
تركب بيك يه الصوصى لون ريع بخ نه إندويننا كس عن كم وا زه شه اسكايوان و علينا تضكر دو از قارو متيو دقر 
نكرده استء لا-زمه طهارت خخلٌ اين است كه ظرف هم ياكك باشد و الا-ظرف اكر نجس باشد حكم به طهارت خل معنى 
ندارد. متنجس مى شود (1) . همين جا سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر قائل به طهارت ظرف خلّ نشويم 
دلبل طيارك خل لكر شوق شرك حر طاعن تيده ومحجن انيت للق دن ابن يله إشكال ابن امن ود كه اكز طرف 
خمر را كه داراى سه مرحله استء كه بعضى ها كفته اند قسمت بالا طاهر نيست خل را زير ظرف را سوراخ كنيد» خل را 


بيرون كنيد. جون خلٌ اكر قسمت بالاى ظرف را اتصال برقرار كند متنجس مى شود خلّ كه متنجس شد قابل تطهير نيست. 
ص: 55 
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سوال: 


ياسخ: ما لا يطاق دو تا خصوصيت دارد: .١‏ اجتناب و عمل كردن به امر و انجام دادن كار ميسور نباشد, ؟. آن كار يا آن عمل 


مورد نياز آدم باشد. اين ما لا يطاق استء؛ خمر و خل را كنار بككذاريم» مورد نياز اصلى زندكى انسان نيست. 


اطلاق مقامى 


سيد مى فرمايد: سيره متشرعه است. اما جواب سيد الحكيم اطلاق مقامى است. درباره اطلاق مقامى يكك تعبير را اضافه كنيد 
اطلاق مقامى در حقيقت مساوى است با سكوت مولى در مقامى كه مسئله و حكم نياز به شرح دارد. اينجا مولى سكوت مى 
كند و جيزى نمى كويد اطلاق مقامى است. منتها اطلاق مقامى هم خالى از اشكال نباشد و سيره هم واقع را تغيير نمى دهد. 
واقع كه آنجا نجس است سيره واقع را تغيير نمى دهد. اجماع در مسائل عقليه» سيره در مسائل عقليه و اجماع در مسائل واقعيه 
سيره در مسائل واقعيه جارى نمى شود. اين اشكال را ما حل كرديم كفتيم كه عمليات غليان در ذهاب ثلثين يكك عمليه استء 
اكر غليان يكك ساعت انجام بككيرد يكك سومش برود بعد از جند ساعت غليان انجام بكيرد دو سومش برودء اين مورد شكك 
شخ عمله غليان بك عملت نايك باشك. ابيكه يكم عطلية بونف از ابتذاء نا "انتهاء عمليات كه شرفت مق كتد :اث كذارى اشن :زا 
هم مى كند منتها شرط متأخر دارد تا ذهاب ثلثين كه بشود يكك عمليات است كه از آن ابتداء شروع شده و آنجا منتهى شده 


سنت 
سوال: 


ياسخ: اجماع در مسائل عقليه و در امور واقعيه جارى نمى شود. سيره اجماع عملى است» سيره هم در مسائل عقليه و در امور 
واقعيه جارى نمى شود. مسائل عقليه تابع دركك عقلى است و امور واقعيه تابع واقعيت خودش است. اشكال اطلاق مقامى اين 
است كه اولاً شكك در تحقق اطلاق مقامى داريم. يعنى مقام در ابتداء شرح كه مقام تشريع بوده استء انقلاب خمر به خلّ مقام 
تشريع استء مقام اصل تشريع است يا حداقل شكك مى كنيم كه مقام بيان بوده است و شكك مى كنيم كه مقام بيان بوده است 
يا نهه شكك در مقام بيان هم مساوى با عدم وقوع بيان است. اولا مقام بيان بودن ثابت نيستء و ثانيا اين تنجيس با قاعده ديكر 
به تعبير محقق عراقى بيان شده؛ در مواردى كه جمع اتفاق مى افتد حلّش كنيد. بنابراين اشكال اطلاق مقامى هم اشكال سختى 
است. جواب همان بود كه كفته شد. 


ص: مع 


مورد يلجم 


ينجم: «آلا.ت تغسيل الميت من الصده و الثوب الذى يغسله فيه و يد الغاسل دون ثيابه بل الاولى و الاحوط الاقتصار على يد 
الغاسل) يتجمين مؤود از موازد تنعت آلات تغسيل ميتث:است. كندئ كه ميت را غسل بدهبد يكنا ابزارئ كة ارتباط تتكاتتك 
دارد با غسل دادن ميت آنها هم بالتبع ياكك مى شود. فقط ميت را غسل داديد نيازى نيست كه آن ابزار را مجددا و جداكانه 
تطهير كنيد. مثال آورده است آلات مثل صدهء صده سيد الحكيم ترجمه كرده است به تخته درى كه زير ميت كذاشته مى 
شود براى تغسيل. سابقا شايد تخته جدا نبوده براى تغسيل ميت تخته در را مى كذاشتند اينها به عنوان باب ترجمه كرده. و در 
مورد ديكر ديدم ترجمه شده است صله به معناى صخره اى كه ميت روى آن كذاشته مى شود. صده در لغت ترجمه كرده 
است به معناى «صخره يوضع الميت فيها» صخره بز ركَى كه ميت روى آن است. و اما در اصطلاح نجف صده يكك زيلوى 
كوجكى كه از يارجه ها نه از نخ از يارجه هاى كهنه با هم بيبجند آن را خيلى شكل ككلفتى ببافند در اصطلاح نجف مى 
كفتند صده. كه آن هم مى شود زير ميت ككذاشت به اندازه يكك نفرى كه بخوابد و روى تخت كذاشته شود. در اصطلاح 
نجف معمول صده به آن مى كفتند. و الثوب الذى يغسله تا يد غاسل دون ثيابه يعنى ثياب غسال. جون ثياب غاسل تحت 
عنوان قاعده تبعيت داخل نيستء ثياب غاسل از قلمرو قاعده تبعيت بيرون است. براساس قاعده تبعيت اينجا درست است. سيدنا 
الاستاد مى فرمايد سيره استء سيره هم درست است درباره اين حكم. مضافا بر سيره واقع هم به ما كمكك مى كندء جون در 


حال تطهير كه خود مظروف تطهير بشود ظرف هم تطهير مى شود تطهير به عمل مى آيد در واقع. 


ص: ع8 


مورد سسيم 


ششم: «تبعيه اطراف البثر و الدلو و العده و الثياب النازح على القول بنجاسه البئرا. ششمين مورد تبعيت اطراف جاه؛ دلو 
ريسمانء و لباس نازح كه جاه كن باشد بنابراينكه بكوييم آب جاه نجس مى شود. بعد از كه نزح صورت كرفت نزح در 
حقيقت مى شود مطهّر و اين موارد اطراف جاه و دلو و ريسمان مى شود طاهر بالتبع» اين بنابر نجاست بثر.«لكن المختار عدم 
تنجسه بما عدا التغير و معه أيضا يشكل جريان حكم التبعيه» مى فرمايد مختار اين است كه آب جاه نجس نمى شود بنابراين از 
اساس نجاستى نيست تا ما بككُوييم به وسيله نزح ياكك شد و اين امورى هم كه تبعى بود به تبع ياكك شدن جاه به وسيله نزح 
باكك مى شود. بلكه جاه به وسيله تغيّر نجس مى شود و با زوال تغير ياكك مى شود. در اين صورت فرعى كه عنوان شده است 
جزء مطهر به حساب نمى آيد. جون فرع اين است نزح مطهر جاه است و امور تبعى به تبع آن تطهير مى شود. نخير» نزخ مطهر 
نيستء زوال تغير مطهر است. اين اشكال وارد است. هم سيد الحكيم مى كويد و هم سيد الاستاد. وليكن جون نتيجه مشكل 
وجود ندارد لذا خيلى اشكال نمى كنيم. «و معه أيضا يشكل جريان حكم التبعيه) «معها يعنى با تغير هم مشكل است جريان 
حكم تبعيت» براى اينكه تبعيت براى نزح نيست. جون نزح در فرع عنوان شده كه مطهر است و اين امور به تبعيت از آن ياك 
مى شود بلكه مطهر جاه بعد از تغير زوال تغير است. نزاع و اختلاف نتيجه عملى ندارد اما در نهايت امر زوال تغير به وسيله نزح 
بشودء تطهير را به نزح نسبت بدهيد يا به زوال تغير نسبت بدهيد سخت نمى كيريم. جون هر دو با هم انجا م مى كيرد جنانجه 
در صحيحه ابن بزيع آمده است «فينزح حتى يذهب الريح و يطيب طعمه لامن له ماده) (1) در آنجا هم آمده است كه نزح 
مقدمه زوال تغير است. اكر اينكونه باشد كه جمع بين قولين به عمل آمده است. نزح هم بككوييم بر مى كردد به زوال تغير و 
زوال تغير هم كه بككوييم اصل آن مى شود نزح. و آنجه كار را آسان مى كند اين است كه نتيجه تطهير است كه به وسيله نزح 
باشد يا به وسيله زوال تغير. تطهير به عمل مى آيد واين امور بالتبع تطهير مى شوند بلا اشكال. منتها تطهير اين امور ممكن 
است در اثر نزح نباشد در اصل نجاستى صورت نككرفته است مككر در صورتى كه تغير به عمل بيايد در آن صورتى كه تغير به 
عمل بيايد اين تبعيت زمينه بيدا مى كند. منتها هرجند تطهير تبعى زمينه يبدا بكند منتها مى كُوييم اين تطهير براساس توجيه 
سيدنا الاستاد مورد سيره متشرعه است و براساس توجيه سيد الحكيم مقتضاى اطلاق مقامى است. وليكن تحقيق اين است كه 
در اينجا اصل نجاست ثابت نيست. اصل نجاست كه ثابت نبود قاعده طهارت مى آيد. ولو اينكه بككوييم تغيرى به عمل آمده 
باشد در حين نزح مى كوييم آب متنجس نشده است. جون آب جاه قابل تنجيس نيست. فرض كرديم كه تغير باعث تنجيس 
شده باشد در حين نزح احتمال مى دهيم كه آبى كه نزح مى شود آن رشحات اطراف كاملا از آن آب متغير رشح نشده باشد. 
براى ما كافى است. شكك در نجاست است و قاعده طهارت ايفاى نقش مى كند. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ,.١1١8‏ ابواب ماء مطلق» ب8١,‏ ح2 ط اسلاميه. 


مورد هفتم 


هفتم: «تبعيه الآلات المعموله فى طبخ العصير على القول بنجاسته فانها تطهر تبعاً له بعد ذهاب الثلثين» تبعيت آلات و ابزارى كه 
بكار كرفته مى شود مثل قاشق و ملاقه و ظرف براى يختن عصير كه بشود خلء بنابراينكه ما بككوبيم عصير بعد از غليان نجس 
است. «فانها تطهر تبعاً له بعد ذهاب الثلثين» اين وسائل بعد از ذهاب ثلثين ياكك مى شود, با همان شرحى كه داديم يا براساس 
اطلاق مقامى يا براساس سيره متشرعه. و اما حق اين است كه عصير عنبى بعد از غليان نجس نمى شود كه سيدنا الاستاد هم 
مى فرمايد كه عصير عنبى بعد از غليان شربش حرام است اما نجاست برايش ثابت نيست. آنجه در نصوص داريم تصريح يا 


ظهور بر حرمت شرب دارد اما حرمت مساوى با نجاست نيست. 


مورد هشتم 


هشتم «يد الغاسل و آلات الغسل فى تطهير النجاسات و بقيه الغساله الباقيه فى المحل بعد انفصالها». شئ متنجسى را لباس يا 
دستمال نجسى را خواستيد تطهير كنيد بعد از كه شستشو مى كنيد در حال تطهير مى بينيد كه تطهير كه به عمل آمد فقط لباس 
را تطهير كرديد حكم دست جه مى شود؟ نياز به تطهير جداكانه ندارد. و ظرفى كه در آن ظرف تطهير كرديد؟ آلات يعنى 
همان ظرفى كه آنجا استء همه اين تطهير دست و تطهير آلات و ابزار در ضمن عمليات شستشوى شئ نجس بالتبع ياكك مى 
شود براساس قاعده تبعيت آلاست و ابزار و دست غاسل ياكك مى شود. و همينطور تطهيرى كه انجام داديد در آن لباس قطعا 
بكك مقدار آب و رطوبت باقى استء آن از كجا ياكك مى شود؟ براى اينكه آن ملاقات كرده با شئ نجسى و متنجسىء ياكى 
آن از كجا ثابت مى شود؟ بالتبع» وقتى بدنه لباس به توسط تطهير ياكك شدء آن ما بقى غساله كه باقى مى ماند داخل ظرف يا 
داخل لباس آن هم ياكك است. سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين فتوا درست است و شكى در آن نيست. يد غاسل ياكك مى شود و 
آلاءت غسل ياكك مى شود بالتبع و اما آن غساله اى كه باقى مى ماند در لباس آن غساله ياكك استء جون كفتيم غساله متعقبه 
به طهارت و تطهير ياكك است. اكر آن ياكك نباشد اصلا تطهير به عمل نمى آيد. اين در واقع از موارد تبعيت نيست. 


ص: 6 


سوال: 


حكمش خواهد آمد اما شكك در تبعيت هم اكر باشد حكمى مترتب نمى شود. 


مورد نهم 


مورد نهم: «تبعيه ما يجعل مع العنب و التمر للتخليل كالخيار و الباذنجان و نحوهما كالخشب و العود فانها تنجس تبعا له عند 
علرانه :عل القزال نيابو كظوى قدا له رجف صكيوور له خلا وي قرنانه اذ مواد مك نيت تفوهاي اسك كددر اخ خيس درار 
مى دهند يا با عنب انككور يا با تمر داخل ظرف قرار مى دهند تا اينكه خلّ درست كنند. به جهت ترشى يا يكك نوع اثر لذت 
بخش خيار و بادمجان را مى كذارند يا اكر جوبى هم اتفاقا داخل آن مايع قرار كرفت خشب و جوب همه اينها در موقع غليان 
نجس شدء جون «اذا غلى ينجس». و بعد از غليان كه كار به تثليث رسيد طبيعتاً خود آن ماده اصلى نوشيدنى كه آن مشروب 
بوده خل كه شد ياكك شدءه اين امور هم به تبع آن ياكك مى شود. براى اينكه تبعيت است. براساس قانون تبعيت مطلب حل 
است. اما سيدنا الاستاد اشكال مى كند كه در اينجا تبعيت كار مشكلى است. براى اينكه فرض كنيم جوبى كه در داخل انككور 
در حال جوشيدن قرار بكيرد آن جوب نجس مى شود ازاله نجاست يا به وسيله تطهير شرعى باشد يا به وسيله دليل خاصء در 
اين مورد نه تطهير شرعى به عمل آمده و نه دليل خاصى داريم. بنابراين آن اشياء كه از خارج وارد مى شود اشياء خارجى 
استء ابزار هم نيست كه حكم تبعيت بككيرد. حداقل در ابزار بودن و تبعيت آن كه شكك داشته باشيم قانون تبعيت كارايى 
نخواهد داشت. بنابراين حكم به طهارت آن اشياء كار مشكلى است. اما در آخر مى فرمايد: آنجه كار ما را آسان مى كند اين 


است كه عصير عنبى محكوم به نجاست نيستء از اساس نجاستى نيامده تا نياز به تطهير داشته باشد. 


ص: 4ع 


دهمين مطهر 1//11./ 41 
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موضوع: دهمين مطهر 


«العاشر من الطهرات زوال عين النجاسه او المتنجس عن جسد الحيوان غير الانسان بأى وجه كان سواء كان بمزيل أو من قبل 
نفسه فمنقار الدجاجه اذا تلوث بالعذره يطهر بزوال عينها و جفاف رطوبتها» الى آخر. مطهر دهم زوال عين نجاست است. ولى 
اين زوال عين نجاست مربوط مى شود به حيوانات غير انسان. اكر كوسفندى اسبى بدنش نجس بشود عين نجاست يا همينطور 
يرنده اى آلوده به نجاست بشود و بعد آن نجاست از بدنش ازاله شود به هر طريقى كه باشد» خود نجاست به مرور ايام ازاله 
كردد ويا اينكه كسى آن نجاست راازاله كندء فرق نمى كند. خود آن ازاله در حقيقت مى شود مطهّر. ازاله و برطرف شدن 
عين نجاست باعث تطهير بدن حيوان است. در اين رابطه على الظاهر اختلافى وجود ندارد. البته سيدنا الاستاد در حد شهرت 
اين مطلب را اعلام مى كند ولى ظاهر امر اين است كه خلافى ديده نمى شود. بلكه ادعاى اجماع بعيد نباشد. 


نصوص مطهريت 


آما از انظ تصوصن رواباق كداورابوات مختلت آمده آست ل مله موثقه غمار بن موسي ضاباك كه سوال عند ان الود شدن 
آب به توسط يرنده هاى شكارى كه منقارشان آلوده به خون مى شود» حشرات و حيوانات و يرنده هاى كوحكك تراز خودش 
رامى خورد. «فقال كل شيئ من الطير يتوضو مما يشرب منه) هر يرنده اى كه از آبى شرب بكند مى شود از آن آبى كه يرنده 
شرب كرده است هرجند كثير هم نيست وضو كرفت «الا أن ترى فى منقاره دما» )١(‏ مككر اينكه در منقار آن يرنده خون ببينيد. 
اكر در منقارش خون ديده شد يعنى عين نجاست آنككاه محكوم به نجاست است. از اين حديث معتبر به خوبى استفاده مى 
شود كه منقار خون قطعا داشته و تطهير هم نشده و ازاله شده است بعد از كه ازاله شده ياكك است. آن منقار كه به آب اصابت 
كند آب را نجس نمى كند. اما مورد دوم از روايات روايتى از قرب الاسناد است از ابى البخترى از امام باقر نقل شده است كه 
اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه فرمودند «لا بأس بسور الفأره أن تشرب منه و يتوضو؛ (7) موش طبيعتا دهانش آلوده مى شود 
به نجاستء اشياى نجس را مى خورد و لب هايش خونى مى شود ولى از يكك آبى استفاده كند و دهان بزند آن آب نجس 
نمى شود. براى اينكه زوال عين نجاست كافى است براى حصول تطهير. تا اينجا به نتيجه رسيديم كه زوال عين نجاست براى 
حصول تطهير در بدن حيوانات كافى است. اما كفته مى شود كه در متن هم آمده؛ مثال هايى را بزنيم بعد يكك مطلبى را تذكر 
داده اند فقهاء كه در متن هم اشاره شده است و آن اين است كه آيا زوال عين نجاست مطهر است و يا اينكه بدن حيوانات 
اصلا نجس نمى شود. كه سيد يزدى اين احتمال را اقرب مى داند كه اصلا بدن حيوانات نجس نمى شود. متن را بخوانيم مى 
فرمايد:«فمنقار الدجاجه اذا تلوث بالعذره) منقار دجاجه و مرغ اكر آلوده شود به عذره «يطهر بزوال عينها و جفاف رطوبتها و 
كذا ظهر الدابه المجروح» يكك جهار راهى كه اسب يا الاغى كه مثلا زخم شده باشد بدنش اذا زال دمه اكر خون از آن بدن 
ازاله شود بأى وجه خودش خوابيده ماليده به زمين يا در اثر حركت از بين رفته» به هر وجهى كه آن دم از بدن حيوان ازاله 
شود كافى است در طهارت. «و كذا ولد الحيوانات الملوث بالدم عند التولد» بره و بزغاله اى كه تولد مى شود با خون آلوده 


باشند» يعد اذ كه عد ووز يكذرد و ان كوق الاملتض ودوده شود ياكة اسك ووالهيى تجاست از يدن يوان عظهر اسك 


بعد فرمودند «و كذا زوال عين النجاسه أو المتنجس عن بواطن الانسان» مثل فم و انف و اذنء داخل كوش و داخل بينى و 
داخل دهان. خونى شده يا جيز نجسى آنجا به خاطر مداوا كذاشتيم مثلا دارويى كه الكل دارد كه نجس استء اكر آلوده 
بشود همان كه عينش برطرف شد دهان خونى بود خون كه از دهان فرو رفت يا بيرون انداخته شد دهان ياكك است. دماغ هم 
همينطور داخلش خونى بود وقتى كه خود خون از قسمت بيرون دماغ ديده نشود داخل حفره دماغ يا داخل حفره كوش باشد 
حكم ندارد. اصلا نجاست در باطن بدن حكم ندارد. سيد الحكيم مى فرمايد: اين مطلب يعنى طهارت بواطن كفته مى شود 
نفى خلاف بلكه متفق عليه بلكه از ضرورات است. 20 


ص: لله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .٠8#‏ ابواب اسثار» بك حك ط اسلاميه. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص7١.,‏ ابواب اسثار» بى حال ط اسلاميه. 
"- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص .١7"١‏ 


سوال: 


ياسخ: نفى خلاف با اتفاق مى تواند در يكك درجه باشد. ولى اتفاق كاهى اتفاق الكل يا متفق عليه مى آيد كه مى شود اجماع 
منتها ضميمه مى خواهد. اتفاق اكر كفتيم در حد نفى خلاف است. روايتى هم در اين رابطه داريم كه مى فرمايد: سوال شده 
است درباره انف كه اككر خون دماغ بشودء امام فرموده است «يغسل ما ظهر منه» )١(‏ باطن حكم ندارد. آنجه بيرون از حفره 
دماغ است آن محكوم به نجاست است و بايد تطهير بشود. آنجه كه در باطن است حكم تطهير دارد. دلالت كامل است نصاً و 
اجماعاً. قاذ أكل طلعانا فجسا طهر قنه بمكرة بلعد يكف لثم غذاى سي راغوره يا قازوق تس راخخوره دهان ياكك مى 


شود به مجرد بلعيدن آن غذا. 
آيا باطن انسان و بدن حيوان نجس مى شود؟ 


«هذا اذا قلنا ان البواطن تتنجس بملاقاه النجاسه و كذا جسد الحيوان» اينهايى كه ما كفتيم كه كفتيم ازاله عين مطهر است در 
صورتى است كه قائل به نجاست باطن و نجاست جسد حيوان بشويم. «ولكن يمكن أن يقال بعدم تنجسهما اصللاً» ممكن است 
بككوييم باطن انسان و بدن حيوان اصلا نجس نمى شود. «و انما النجس هو العين الموجوده فى الباطن أو على جسد الحيوان» 
بلكه نجس همان عين نجاست استء خود آن خون كه در دهان آدم است نجس است. خود آن خونى كه روى سر حيوان قرار 
كرفته يا روى شاخ بز قرار كرفته است آن خون نجس است بدن نمى شود. «و على هذا فلا-وجه لعده من المطهرات» اكر 
كفتيم كه بدن حيوان و باطن انسان نجس نمى شود وجهى نيست كه اين زوال عين را از مطهرات بشماريم. «و هذا الوجه 
قريب جداً) وجه اين را بكوييم و بعد وجه قولى كه مى كويد تنجيس است كفته شود. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: مشهور اين است كه تنجيس صورت مى كيرد و اين تنجيس مطابق قاعده ملاقات با نجاست است و قاعده انفعال و 
قاعده النجس ينيج س. و اما زوال عين از مطهرات استء به دو دليل : .١‏ سيره متقدمين كه سيره متقدمين در اعتبار مى تواند در 


حد نص باشد. 7. نصوص متفرقى كه در ابواب مختلف آمده است كه به آن اشاره كرديم. (7) اين رأى سيدنا الاستاد» اما سيد 


طباطبايىق يرذئ دس الله نفسة الركية مى فرماند: بدن حيوان:ز باطن انسان ال اساين تح تفن شود ةليل ابق اضنت: كه دليلئ 
كه بر تنجيس داريم منصرف از اين موارد است. دليل بر تنجيس انصراف دارد به بدن انسان و ظاهر بدن انسانء از حيوانات و 
بواطن انسان منصرف است. بنابراين ما دليلى بر تنجيس نداريم. يكك دليل كلى نصى داشته باشيم كه هر كجا نجس برود 
تنجيس مى كند» جنين نصى نداريم. نصوصى كه داريم آمده اند يا تطبيقى است يا انصرافى نسبت به ظاهر بدن انسان. و اما 
درباره حيوانات و درباره بواطن دليلى بر تنجيس نداريم» حداقل شكك مى كنيم» شكك كه بكنيم قاعده طهارت است. اين 
توجيهى است كه از كلام ايشان استفاده مى شود. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 5 ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب75, حا ط اسلاميه. 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابواقاسم خويىء ج 1 ص ١٠١75و .17١‏ 


سوال: ممكن است اين عفو شده باشد؟ 


ياسخ: اين هم احتمالى است اما دليل مى خواهد. نصوص تصريح به عفو ندارد. اما كفته است مثلا نجاست باطن يا نجاستى كه 
در بدن حيوانات بوده و زائل شده است نياز به تغسيل ندارد براساس سيره متقدمين و نصوص متفرقه. اما سيد كفت دليل بر 
تنجيس نداريم» اصاله الطهاره مى تواند حكم به طهارت اعلام بكند با يكك مويد كه اين تطهيرها و ازاله اين نجاست براى 
انسان واجب ذاتى نيستء. واجب غيرى استء. براى نماز است براى طواق است. انسان بدنش نجس باشد خونى باشد كسى 
اشكال نمى كند تا نماز نخواند. واجب نيست. ازاله نجاست ذاتى نيست بلكه غيرى استء اصلى نيست. آن هم فقط براى صلاه 
و طواف است. با اين مويد مى كُوييم اين ازاله نسبت به بواطن معنا ندارد» اصلا زمينه ندارد وجوب ازاله. و نسبت به حيوانات 
كه آنها تكليف ندارند. يس نجاستى كه مانع از صلاه بشود آن وجوب ازاله دارد. حكم نجاست را دارد هرجند ما آنها را عين 
نجاست اطلاق مى كنيم ولى تنجيس و وجوب ازاله نيستء ثمره ندارد. اضافه ديكر حكم شرع هميثه تا اثر عملى نداشته باشد 
حكم شرع صادر نمى شود. درباره آنجا حكم شرع اثر ندارد درباره حيوانات جه اثرى دارد؟ اما ممكن است كفته بشود كه 
بدن حيوان متنجس بشود. مى كوييم در اين جهت از حكم كه بدن حيوانات بعد از ازاله محكوم به طهارت است مورد 
اختلاف نظر نيست و نصوصى كه درباره منقار باز و يرنده شكارى كفتيم براى ما كافى است. 


ثمره تزاع 


ثمره نزاع اين است كه اكر فتواى سيد را قبول كرديم كه تنجيسى نيست دهان خونى شدء اككر داخل دهان دندان ها را مسواكك 
مى كنيد بن دندان خونى شودء اككر با خود مسواكك خون از دهان بيرون نيامد مسواكك نجس نيستهء بنابر فتواى سيد يزدى. اما 
تابوبراع سيدنا الأشسقاد و مشهوز كه تحسين است اما زؤال عي بزائ تظهين كافى اسث دن ابن :ضورتا كردن دتندان خوتى 
بود مسواكك زديد يا انككشت تان را داخل دهان كذاشتيد ولو خون بيرون نياورد با خودش نجس مى شود جون عين نجاست 


بوده ودر باطن حكم تنجيس را دارد» آب دهان هم متنجس شده انككشت را كذاشتيد در دهان تان نجس مى شود. 


ص: ذه 


سوال: 


ياسخ: قاعده اين است كه هر حكم شرعى كه داراى اثر عملى نباشد آن حكم از سوى شرع ثابت نمى شود. صدور حكم 
بدون اثر از سوى شرع قطعا قابل صدور نيست وضعى باشد يا تكليفى. كفتيم نجاست بدن انسان براساس حكم فقهى براى 
نماز آمده. اثر عملى دارد. اما اكر ازاله نجاست از بدن حيوان يا از باطن بككُوييم واجب است اثر ندارد. خود اعيان نجسه كه 
خون است يا بول است نجاستش محفوظ استء در حد ذاته نجس است اما تنجيسش در باطن بدن اثر ندارد و براى حيوان هم 
اثر ندارد. بنابراين آنجه سيد يزدى مى فرمايد قريب است جد ايشان بسيار نظر شريفشان دقيق است و بعيد نيست كه نظر 
ايشان كه مى فرمايد قريبا جداء واقعا قريب جدا باشد كه اصلا تنجيس معنا ندارد تا اينكه بككوييم زوال عين نجاست از 
مطهرات است. اما نتيجه عملى آن فقط در همان مورد كه انككشت يا مسواكك داخل دهان ببريم» ثمره آنجنان عملى ندارد. هر 
دو دسته اين مطلب را اعلام مى كنند كه زوال عين تطهير مى آورد. در عمل اختلاف آنجنانى ديده نمى شود مكر در موارد 
بسيار جزئى كه آن هم قابل توجه نيست. اين مسئله زوال عين نجاست كه از جمله مطهرات به حساب مى آمد حل شد. در 
مصداق جيزهايى را اشاره مى كنند كه مثلا-داخل جشم اكر آن كنار مزه هاى جشم خونى ديده شود شكك كنيم كه باطن 
است يا ظاهرء در صورتى كه شكك در ظاهر و باطن بكنيم طبيعتاً احتياط اين است كه به تطهير مبادرت بكنيم. مثل مزه هاى 
جشم يا در كوش و دماغ كه شكك بكنيم باطن است يا ظاهرء اكر عسر و حرجى نباشد اينجا احتياط صعوبتى ندارد بايد باطن 


بودن محرز باشد. مى رسيم ان شاء الله مطهر يازدهم ان شاء الله روز نهم آبان ماه. 


ص: إؤذه 


فروع مطهريت زوال عين 55/٠4/٠5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فروع مطهريت زوال عين 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه يكى از مطهرات زوال عين نجاست را عنوان مى كند. اين مطهر را ما در آخر بحث 
قبل از تعطيل عنوان كرديم ولى جون اين عنوان دو بخش دارد يكك بخش را كفتيم و بخش ديكر باقى ماند. بخش اول اين 
بود كه زوال عين نجاست از ظاهر بدن حيوانات جزء مطهرات است. بحث كرديم كه جزء مطهرات است يا اصلا تنجيسى 
نيستء كفته شد. اما بخش دوم زوال عين نجاست عبارت است از زوال عين نجاست از باطن بدن انسان. منظور از باطن بدن 
انسان باطنى كه در معرض مشاهده و تطهير قرار دارد مثل داخل دهان و داخل دماغ و داخل حفره كوش. درباره اين موارد هم 
كفته شده است كه زوال عين مطهر است بلا شبهه. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: زوال عين نجاست از باطن 
بدن انسان مطهر است به نحو متفق عليه بلكه از ضروريات است )١1(‏ . ضروريات اكر مطلق آمد مى شود ضروريات دين» 


ضرورت فقه و ضرورت مذهب نياز به قيد دارد. 
نصوص 


ودراين رابطه نصوصى هم داريم كه به ما كمكك مى كند درباره خون دماغ يا رعافى كه اتفاق افتاده است سوال مى شود كه 
آيا اين خون دماغ را تطهير بكند يا تطهير نكند؟ امام سلام الله تعالى عليه به نحو يكك قاعده كلى بيان كرده است. موثقه عمار 
احمد در ابتداء سند باشد همان اشعرى است كه از اجلاء و ثقات است. عن احمد بن الحسن بن على كه اين هم از بنو فضال 
است كه بتوفضال اخخذوا ما رووا و ذروا ما رأوا» بنو فضال قاغده دارند؛ در سند كه قرار يكيرد موثق است؛: عن عمرؤ بخ سعيد 
كه توثيق دارد. عن مصدق بن صدتقه كه توثيق خاص دارد و شيخ كشى درباره ايشان مى فرمايد من العدول الفقهاء. عن عمار 
الساباطى اككر عمار ساباطى نبود روايت شده بود صحيحه؛ عمار ساباطى جون فطحى است و موثق است روايت اعتبار دارد. 
«سثئل ابوعبد الله عليه السلام عن رجل يسيل عن انفه الدم هل عليه أن يغسل باطنه يعنى جوف الأنف» كسى از دماغش خون 
جارى شدء آيا لازم است كه داخل دماغش را هم تطهير بكند و شستشو بكند؟ امام يكك قانون كلى فرمودء «فقال انما عليه أن 
يغسل ما ظهر منه» (5) بر اين مكلف است كه الان دماغش عارضه بيدا كرده است كه تغسيل كند ما ظهر منه اين ما ظهر منه 
يكك قانون كلى شد كه ازاله نجاست فقط از ظاهر بدن واجب است و باطن بدن حكم به ازاله نجاست ندارد. 


ص: م 


5٠6١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 00 ص‎ -١ 
ابواب نجاسات» ب55, حم ط اسلاميه.‎ ,.٠١7372 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص‎ -3 


كلام شيخ انصارى 


لذا شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه اين نكته را دارد كه باطن حكم ندارد» نجاست باطن حكم ندارد . سرٌ عدم حكم آن 
تقريبا معلوم است براى اينكه اثر ندارد. حكم شرعى بدون اثر قابل جعل نيست. هيج وقت حكم شرعى بدون اثر جعل نمى 
شود. جايى كه ديديد فرض بشود جعل حكم و اثرى نباشد زمينه براى جعل حكم شرعى وجود ندارد. سيد طباطبايى يزدى 
قدس الله نفسه الزكيه بعد از اين مطلب يكى دو فرعى را مطرح كرده است كه قابل بحث است. 


فروعى كه مترتب مى شود بر مطهريت زوال عين 


فبكلة ]ل 


ازاين فروع مى فرمايد: «و مما يترتب» از جيزهايى كه مترتب مى شود براين بحث مطهريت زوال عين اين است كه اكر كفتيم 
كه زوال عين از باطن مطهر است لازمه اش اين است كه تنجيس قبلا صورت مى كيرد. و اما اكر كفتيم باطن اصلا نجس نمى 
شود در اين صورت زوال عين از مطهرات نيست. در اصل نجاستى نبوده. بنابراين فرع عملى كه مترتب مى شود از اين قرار 
است: اكر كفتيم وجه اول كه باطن دهان نجس مى شود ولى به وسيله زوال عين ياكك مى شود براساس وجه اول اكر كسى 
مسواك را وارد دهانش بكند در حالى كه بن دندانش خون زده بيرون» بنابراينكه قائل به تنجيس باشيم مسواكك نجس مى 
شود. و بنابراينكه بككوييم باطن اصلا تنجيس معنا ندارد» مسواك هم داخل دهان ببريم و بن دندان هم خون آلود باشد نجاستى 
در كار نيست. براى اينكه در اصل نجاستى وجود نداشته تا اينجا تنجيسى به عمل بيايد. بعد در ضمن مسئله شماره ١‏ مى 
فرمايد: «اذا شكك فى كون شئ من الباطن أو الظاهر يحكم ببقائه على النجاسه بعد زوال العين على الوجه الاول» كه قائل به 
تنجيس بوديم «و يبنى على طهارته على الوجه الثانى» كه قائل به تنجيس باطن نباشيم. براى اينكه در صورتى كه شكك داريم 
مثلا بين دو لب آدم كه به آن مطبق الشفتين محل تطبيق دو لب» شكك بكنيم كه ظاهر است يا باطن بنابر اينكه بككُوييم باطن 
نجس مى شود در اينجا حكم به نجاست جارى مى شود. جون استصحاب نجاست استء يقين به نجاست داشتيم و الان شكك 
مى كنيم كه نجاست برطرف شده است يا برطرف نشده است استصحاب نجاست. باطن نجس مى شود ظاهر هم كه قطعا 
نجس استء يس يقين به نجاست قطعا داريم شكك در ارتفاع نجاست مى شود استصحاب حكمى. اما در وجه دوم كه بكوييم 
تنجيسى در كار نيست در اين صورت حكم به طهارت صادر مى شود. براى اينكه شكك بر مى كردد به اصل تنجيس. كفتيم 
قاعده را كه شكك در رفع نجاست مطلبى است و شكك در تحقق تنجيس مطلب ديكر جنانجه كه كفتيم شكك در طهارت و 
شكك در تطهير. شكك در طهارت مقتضايش طهارت است و شكك در تطهير مقتضاى عدم تطهير است. شكك در نجاست 


يقتضى النجاسه و شكك در تنجيس يقتضى الطهاره. 


ص: زه 


در اين رابطه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در هر دو صورت حكم نجاست. هم بنا بر وجه اول و هم بنابر 


وه دوم. 
شبهه مفهوميه و موضوعيه 


اما بنابر وجه اول كه كفتيم استصحاب نجاست است. اما بنابر وجه دوم كه كفتيم باطن تنجيس ندارد؛ در اين مسئله باز هم 
حكم تنجيس است. براى اينكه نسبت به باطن و ظاهر شكك به دو صورت تصوير مى شود: يا شكك برخواسته از شبهه مفهوميه 
است يا شكك برخواسته از شبهه مصداقيه است. شبهه مفهوميه عبارت است از سعه و ضيق معناء اين تعريف شبهه مفهوميه است. 
اكر شبهه مفهوميه بود كه كفتيم باطن تا آن طرف لب آدم است كه به دندان آدم وصل باشد و اينكه روى لب است در وقت 
كذاشتن لب روى لب باطن به حساب مى آيد آيا اين هم جزء باطن است يا نيستء. شكك در اندازه باطن به عمل مى آيد و 
شكك در اندازه معنا م يشود شبهه مفهوميه. و در شبهه مفهومى استصحاب جارى نمى شود. استصحاب حكمى جارى نمى شود 
به جهت عدم احراز وحدت موضوع بين قضيتين است و استصحاب موضوعى جارى نمى شود براى اينكه شكك در بقاء وجود 
ندارد. اكر شبهه مفهوميه شد استصحاب جارى نمى شود. مراجعه مى كنيم به عمومات» عمومات ما موثقه عمار ساباطى اسناد 
درست است. فرق است بين سند و اسناد» سند روايت را اككر صحبت كنيد يعنى هر راوى فردا فردا ذكر شده باشد اما اكر شيخ 
طوسى و شيخ صدوق يكك سند را دارد اما ذكر نمى كند مى كويد باسناده الى عمار مى شود اسناد. در مشيخه هم كه مراجعه 
كنيد اسنادها تحقيق شده است. اينجا اسنادى كه داريم محمد بن على بن الحسين شيخ صدوق باسناده عن عمار بن موسى 
الساباطى اسناد شيخ صدوق به عمار بن موسى ساباطى درست است اما خود عمار كه فطحى است مى شود موثقه. سوال كرده 
است از امام صادق عليه افضل الصلاه و السلام ١عن‏ رجل يجد فى انائه فأره و قد توضو من ذلك الاناء» حديث يكك مقدار 
طولانى استء امام در آخر فرمود «و يغسل كلما أصابه ذلكك الماء» (1) . اين عموم است كه دلالت مى كند بر تنجيس و حكم 
ملاقى نجاست. هر كجا ملاقات نجاست صورت بكيرد حكم وجوب تغسيل و وجوب ازاله است. بنابراين استصحاب كه جارى 


نشد و شبهه مفهوميه بود مراجعه مى كنيم به عموم. 252 


ص: 4ه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ٠١5‏ ابواب ماء مطلق» بك ح اء ط اسلاميه. 
"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص 3١١‏ تا /3707. 


سوال و جواب 


يكك سوال و جواب: با داشتن عموم كه اصل لفظى است نوبت به استصحاب نمى رسد. جرا كفتيد استصحاب جارى نمى شود 
به عموم مراجعه مى كنيم. قاعده اولى اين است كه اككر عام لفظى باشد نوبت به استصحاب نمى رسد. جواب اين است كه اكر 
اصل موضوعى در كار باشد حاكم است دليل حاكم در رتبه مقدم است ولو در اعتبار يايين تراز محكوم باشد. دليل حاكم در 
رتبه مقدم است ولو از نظر اعتبار يايين تر باشد. اينجا استصحاب نجاست زمينه براى تمسكك به عموم باقى نمى كذارد اصل 


موضوعى مى شود. هميشه اصل موضوعى حاكم است. 
اما صورت شبهه مصداقيه 


مى فرمايد: در صورت دوم كه شبهه مصداقيه باشدء اكر شكك ما در ظاهر و باطن بركرفته از شبهه مصداقيه بود. فرض كنيد 
وضعيت طورى است كه ما ظاهر و باطن را تشخيص نمى دهيم. يا وضعيت جسم و صورت يكك كسى از لحاظ ساختار كوش 
اويا دماغش يا لب و شفه اش طورى است كه موضوعا مورد خاص ظاهر و باطن نمى شود تشخيص داد. يا سيدنا مثال مى زند 
در ظلمت و تاريكى ولى ظلمت و تاريكى مصداق واقعى ندارد و بحثى كه مصداق واقعى نداشته باشد جا برايش نيست منتها 
ساختار صورت بيدا مى شود مثلا-از لحاظ ساختار كوش و ساختار دماغ و ساختار شفه كه ظاهر و باطنش مورد شكك قرار 
بكيرد. اكر شبهه مصداقيه شد مى فرمايد: در شبهه مصداقيه كه طبيعتاً اكر شبهه مصداقيه مخصص باشد استصحاب جارى نمى 
شود. در اينجا تمسكك به عام هم كه ممكن نيست. و در شبهات مصداقيه اى كه بخواهيم استصحاب جارى كنيم با توجه به 
اينكه اين مورد ما شبهه ما شبهه برخواسته از عموميت و عدم عموميت مخصص است,ء باطن مخصص است. اكّر شكك در 
شمول و عموم مخصص باشد استصحاب جارى نمى شود. براى اينكه يقين به حدوث نداريم تا استصحاب بكنيم. نه تمسكك به 
استصحاب مى شود ونه تمسكك به عام. مى فرمايد: يكك اصل موضوعى ديكرى داريم كه آن اصل موضوع ديكرى كه 
موسس آن اصل هم ظاهرا محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه باشدء و آن اين است كه هر عنوانى كه وجودى باشد و داراى 
اللاشبرعين بايد وجدانا آن عنوان احراز بشود. اكر شكك در تحقق آن عنوان وجودى بكنيم شكك مساوى با عدمش است. از دو 
راه: .١‏ استصحاب عدم ازلى بر مبناى خود سيدنا الاستاد ؟. براساس ارتكاز عقلاء» يكك عنوان وجودى تا وجودش محقق 
نشود آثار را عقلا-ء روى عنوان مشكوك بار نمى كنند. بنابراين اين اصل موضوعى محكم است بنابراين براساس اين اصل 
موضوعى مى شود اصل عدم وجود باطن و نتيجه اين شد كه ديككر اين نجاست تنجيس مى كند و حكم وجوب ازاله است. 
باطن ثابت نيست. 


ص: /ام 


اكر شككث در تخصيص داشتيم 


مضافا بر اين كه در اين مورد شكك در شكك در مخصص داريم. شكك در مخصص در درجه يايين تراز شكك در عموم 
مخصص است. مى دانيد در اين مورد اصلا موردى كه شكك در ظاهر و باطنش داريم آيا مخصصى داريم باطن اينجا است 
شك در خود مخصص استء شكك در مخصص طبيعتاً مساوى با عدم وجود مخصص است كه به هيج وجه عقلائيا و شرعاً به 
مخصص احتمالى ترتيب اثر عملى داده نمى شود هرجند ترتيب اثر فحصى و اجتهادى داده مى شود. احتمال مخصص اكر 
داديد فحص كنيد. اما ترتيب اثر فقهى داده نمى شود. احتمال مخصص موثر اثر نيست. در نتيجه در هر دو صورت حكم 


عبارت است از تنجيس و مطابق احتياط هم است. اين فرع تمام شد. 
محل قرار كرفتن دو لب و مزه ها باطن است 


فرع دوم مى فرمايد: «مطبق الشفتين من الباطن و كذا مطبق الجفنين» مى فرمايد مطبق محل تطبيق هر دو لب آدم لب بالا و لب 
بابين كه روى هم قرار بككيرند آن قسمتى كه تطبيق كرده و با جشم از بيرون ديده نمى شود باطن است. و همينطور مطبق 
جفنين جاى رويش مزه ها اكر آدم يلكش را بهم بككذارد و جشمش را ببندد جفنين تطبيق مى كند مقدارى كه حد وسط است 
ورويت نمى شود باطن به حساب مى آيد. اين مطلبى كه ايشان مى فرمايد اعتبار قانونى ندارد. اظهار نظر فقيه نسبت به 
موضوعات واقعيه اعتبار مقام افتاء نيست. اينجا كه مى كويم اظهار نظر فقيه در احكام اعتبار مقام افتاء دارد اما اظهار نظر فقيه 
در موضوعات اعتبار شرعى و فقهى ندارد. اين از باطن است مى فرمايد يا از ظاهر است» فهم شخصى خودشان را فرموده اند و 


هيج كونه اعتبار فقهى و قانونى ندارد. 


ص: 6 


دو قسم علم 


لذا در اين باره به عنوان يكك فردى از اهل عرف نظرشان براى خودشان و براى جمع معتبر است اما نظر فتوائى نيست. اككر شما 
شخصا فكر كرديد كه محل تطبيق شفتين از باطن نيست مخالفت بر فتوا نشده است موضوعات است. موضوع از موضوعات 
عرفيه بسيطه است» در موضوعات عرفى بسيط قاعده رجوع به اهل عرف است و در موضوعات تخصصى و فنَى قاعده رجوع به 
متخصص و اهل خبره است. اما اكر عرف ترديد داشت جه مى شود؟ در اين مورد ترديد دارد» سيد يزدى به عنوان يكك فرد 
دراين جهت از اهل عرف مى كويد مطبق الشفتين من الباطن» سيد بروجردى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد ليس من الباطن. 
قاعده در اختلااف در عرف اين بود كه اكر عرف عرف بر خلااف داشته باشد از اعتبار قانونى برخوردار نيست. اعتبار عرف 
وقتى است كه فقط بلا معارض باشدء آنجاست اعتبار عرف محقق مى شود. در مثل همين مورد اكر كسى شخصا احراز كند 
علم وجدانى يا اطمينان شخص برايش حاصل شود كه اين قسمت از ظاهر است يا باطن برايش حجيت دارد كه علم دو قسم 
است: علم وجدانى و علم تعبدى. و اكر برايش از اين جهت علم حاصل نشد به عرف مراجعه نمى شود عرف اينجا كارايى 
ندارد. راه حل ديككر از لحاظ فقهى احتياط شرعى است. استصحاب در واقعيات تاثي ركذار نيست استصحاب كه يكك قانون 
تعبدى شرعى است در تعبديات كارساز است. واقعيات تابع واقع خودش استء اكر از طريق واقع عرف و علم مشخص شد و 


كر مشخص نشد قاعده احتياط است. شرح و تفصيل بيشتر براى فردا ان شاء الله. 


ص: 04 
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موضوع: فروع مطهريت زوال عين 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه درباره فروع مطهريت زوال عين مى فرمايد: «مطبق الشفتين من الباطن و كذا مطبق 
الجفنين فالمناط فى الظاهر فيهما ما يظهر منهما بعد التطبيق» بحث اين است كه زوال عين نجاست در باطن بدن انسان از 
مطهرات است. مثلا ‏ داخل دهان آدم داخل دماغ يا كوش اكر خون يا نجاست ديكرى به وجود مد مجرد زوال عين خون از 
بن دندان آدم برطرف شد اين زوال عين نجاست مطهّر است. و اما در مصداق ها بحث و توضيح لازم است. يكى از مصاديق 
باطن و ظاهر مطبق الشفتين است جايى كه محل تطبيق دو تا لب آدم لب بالا و يايين كه بهم كذاشته بشود آن قسمتى كه بهم 
كذاشته شده است ظاهر است يا باطن؟ و همينطور آن دو قسمت از بن مزه انسان كه بهم كذاشته شود جزء باطن است يا 


ظاهر؟ 
ملاكك باطن و ظاهر 


سيد مى فرمايد كه جزء باطن است. و بعد ملاكك و مناط باطن را هم بيان مى كند. مى فرمايد: مناط در ظاهر اين است كه از 
آن دو مورد مطبق الشفتين و مطبق الجفنين بعد از اين كه روى هم تطبيق شود و قرار بكيرد هر مقدار كه ظاهر باشد و ديده 


شود جزء ظاهر است وهر مقدارى كه بعد از تطبيق ديده نشود جزء باطن است. 
آراء فقهاء و ادله دو مورد 


درباره اين مسئله كه مطبق الشفتين از باطن باشد. سيد يزدى مى فرمايد جزء باطن است. اما از فقهاى تاريخ اخير سيد 
بشود ظاهر است. و اما ادله و استدلال فقهاء در اين دو مورد. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه براى اثبات اين مطلب كه 
مطبق الشفتين از باطن است و همينطور مطبق الجفنين» از نصوص و روايات استفاده مى كند. مى فرمايد: روايات باب جنابت» 
روايات مربوط به غسل ارتماسى دلالت دارد بر اينكه اين دو مورد جزء باطن خواهد بود. مضافا بر اينكه مى فرمايند براساس 
فهم عرف اين دو مورد جزء باطن به حساب مى آيد. اما باطن بودن اين دو مورد را اككر بخواهيم از نصوص استفاده كنيم مى 
توانيم از اين روايت استفاده كنيم «قال و روى فى حديث آخر أن الامام الصادق عليه السلام قال فى غسل الجنابه ان شت أن 
تمضمض و تستنشق فافعل و ليس بواجب» اشعار دارد كه شستشوى باطن لازم نيست بلكه بالاتر از اشعار در حد دليل هم ذيل 
روايت مى شود «لا-ن الغسل على ما ظهر لا على ما بطن» )١(‏ . از اين جمله آخر كه مى فرمايد غسل اختصاص و تعلق دارد بر 
آن مقداراز بدن كه ظاهر باشد نه بر آنجه كه باطن بدن استء باطن بدن نياز به غسل و شستشو ندارد» استفاده مى كنيم ما 
ظهر يعنى مقدارى كه به طور مشخص ظاهر است. و جيزى كه مطبق الشفتين يا مطبق الجفنين ظاهر و قسمت بيرونى بدن به 
حساب نمى آيد وغسلش هم واجب نيست. از اينجا استفاده مى شود كه حكم مطبق الشتفين همان طهارت است. اما سند 


رواك مومل امك اما موسل دوق انك عراسي نوق حتائن استكه كر مراسيل دوق زا كدسوراساس بعقص :ان ماق 


مطلقاً قبول كنيم مى شود كفت كه سند اعتبار دارد. شيخ انصارى به اين سند اعتماد كرده است. منتها كفته بودم كه اكر 
صدوق بكويد «قال الصادق» قابل اعتماد است ولى اينجا «قال» نكفته و «روى) كفته است. منتها مرسل صدوق اسثت و در حد 
خودش يكك مويد مى تواند باشد. شيخ انصارى در ادامه مى فرمايد از غسل ارتماسى هم اين مطلب را استفاده كرد. در غسل 
ارتماسى كه انسان يكك مرتبه بدنش را داخل آب قرار مى دهد روايت مى كويد يجزيكك رمسه واحده. در يكك رمسه واحده 
معمولا ‏ جشم ها هم كذاشته شده و لب هاهم به هم است. آن مطبق جفنين و مطبق شفتين در حين ارتماس مورد نفوذ و 
شسششوقران تمن كيرى. اين دلبل اسث بر اينكه ابن دو مووره جزء باطن اسثة) و طاهرنك و ثياق به تغسسيل تذارتد زوال عيق 
كافى است و تطهير و تغسيل بيشتر از آن نيازى نيست. روايتى كه در باب ارتماس آمده است صحيحه حلبى از آن اسناد معتبر 
است» محمد بن يعقوب شيخ كلينى عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن حلبى» اجلاء و ثقات منتها 
ابراهيم بن هاشم يدر على بن ابراهيم بر مبناى ما صحيح است و بر مبناى سيد حسن است. روايت مى شود حسنه ما مى كُوييم 
صحيحه. «سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول اذا ارتمس الجنب فى الماء ارتماسه واحده اجزأه ذلكك من غسله) (1) يكك مرتبه 
خودش را داخل آب قرار بدهد هرجند به سرعت هم بيرون بيايد غسل كفايت مى كند. در آن وضعيت ارتماس طبيعتاً مطبق 
شفتين و مطبق جفنين شامل آب و غسل ارتماسى قرار نمى كيرد» از اين روايت معلوم مى شود كه آن دو مورد جزء باطن 
است. بنابراين شيخ انصارى فرمود مطبق شفتين و مطبق جفنين از باطن است يدلنا على ذلك روايت باب جنابت و روايت 
مربوط به غسل ارتماسى . سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين دو مورد كه عبارتند از مطبق شفتين و مطبق 
جفنين از باطن به حساب مى آيد. مضافا بر روايت مربوط به غسل ارتماسى كه شيخ فرموده روايتى در باب وضو هم آمده 
است كه اين مطلب را تاييد مى كند. شفتين و جفنين در وضو هم محل ابتلاء است. صحيحه زراره» عن على بن ابراهيم عن ابيه 
عن محمد بن اسماعيل عن فضل بن شاذان جميعا عن حماد بن عيسى عن حريز عن زراره «قال ابوجعفر ألا أحكى لكم وضو 
رسول الله يكك سوالى است بين جوانها مى كويد اختلا-فى كه در وضو وجود دارد مككر مردم وضوى بيامبر را نديدند» جرا 
سنى ها آنجورى مى كُوييم ما اينجورى؟ اولا على التحقيق ابناء عامه وضو كرفتن در شكل وضوى شيعه را مجزى مى دانند. 
منتها مى كويند ابوحنيفه كفته ما اينجورى انجام مى دهند اما على التحقيق اكثر دست از آرنج شسته بشود تا سر انككشت ها 
مجزى مى دانيم. نكته ديكر سند معتبر صحيحه امام باقر عليه السلام مى فرمايد وضوى حضرت رسول را برايتان حكايت كنم. 
«ألا» از حروف تنبيه است آكاه باشيد مى دانيد توجه مى كنيد كه براى شما وضوى بيامبر را شرح بدهم» وضوى ييامبر را شرح 
مى دهد درست مثل همان وضوئى كه ما در توضيح المسائل داريم و محل استشهاد ما اين جمله است «ثم أمرٌ يده على وجهه 
و ظاهر جبهته مره واحده؛) () آب را كه كرفت براى وضو يكك بار به صورتش امرار و مرور داد؛ اين آب ريختن يكك بار 
معمولا هم آدم موقع آب ريختن جشم هايش را بهم مى كذارد و لب هايش را بهم مى كذارد. در اين وضو كه آب ريخته 
شود از تيك لاض بورق يهطزت يابيخ ضعووت» اندي مورة ؤن يوشطن أب قراو تمى كيرف بتابرابة از ايخ تزوايك 
استفاده مى شود كه آن دو مورد از باطن است. سيد الحكيم مضافا بر آن ادله شيخ انصارى كه ايشان به شيخ اعظم احترام 
خاصى قائلند و مضافا بر اين روايتى كه خودشان نقل مى كند مى فرمايد مقتضاى اطلاق مقامى هم اين است كه شستن آن دو 
مورد واجب نيست و براساس نتيجه اطلاءق كشف مى شود كه آن دو مورد از باطن است يعنى اطلاق مثبت است. (2 اطلاق 
مقامى سكوت مولى در مقام بيان است. مقتضاى اطلاق مقامى عدم وجوب شستشوى آن دو مورد است اين مقتضا شد. مثبت 
مى شود اثر عقلى آن اين مى شود كه آن دو مورد از باطن است. يس اصاله الاطلاق وليكن در شكل مثبت. براى اينكه اصل 
عقلائى مثبتاتش هم حجت استء اصل شرعى نيست كه مثبتاتش اعتبار نداشته باشد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى 


فرمايد: عدم شستشوى اين دو مورد يكك مطلب درستى است اما وجه براى اين مطلب دو جيز است: .١‏ دليل و ؟. مويد. دليل ما 
سيره است. سيره متشرعه بر اين است كه در غسل بدن يا وضو معمولا لب ها روى هم كذاشته شده و جشم هم بهم كذاشته 
شده استء آن دو مورد را شستشو نمى كند. سيره هم هر دو خصوصيتش را دارد استمرار و امضاء و اعتبارش قطعى است. اما 
مويدى براى اين مطلب عبارت است از دو روايتى كه درباره بصاق شارب الخمر آمده. محمد بن الحسن شيخ طوسى قدس الله 
نفسه الزكيه باسناده عن سعد بن عبدالله اهوازى كه از اجلاء و ثقات است و اسناد شيخ به سعد بن عبدالله هم درست است. عن 
احمد بن محمد بن عيسى اشعرى عن عباس بن معروف و عبدالله بن صلت عن صفوان بن يحيى عن اسحاق بن عمار از مشايخ 
و اجلاء و ثقات عن عبدالحميد بن ابى الديلم» اين ديلمى شمالى است كه ديلم جزء مناطق شمال ايران است. اين عبدالحميد 
ديلمى متاسفانه در بحث رجال يكك مورد يا يكك وصف يا يكك توثيق ندارد. لذا سيدنا اين روايت را مويد كفت. در بحث 
اصول كه ايشان بحث مى كند روايتى كه سندش ضعيف باشد كأن لم يكن شيئا مذكورا اما اينجا خود ايشان مى كويد با دو 
مويد. يس روايتى كه عنوان روايت داشته باشد هرجند سند توثيق درست و كامل نداشته باشد در حد مويد مى تواند باشد. 
روايت دوم عنه عن محمد بن الحسين عن ايوب بن نوح عن صفوان عن حماد بن عثمان عن الحسن بن موسى الحناط» حسن 
بن موسى الحناط هم متاسفانه نه توثيق خاص دارد و نه توثيق عام دارد و نه مدحى دارد. بنابراين اين دو روايت آن هم در 
انتهاى سند كه از امام نقل مى كنند هيجكونه توثيق ندارد» روايت از نظر سند على الظاهر ضعيف است. يكك راهى دارد و آن 
اين است كه كه مروى عنه صفوان كه از مشايخ ثلاث است كه مشايخ ثلاث صفوان و ابن ابى عمير و بزنطى بودند؛ اين سه 
نفر مراسيل شان كالمسانيد است از هر كسى كه نقل بكنند معتبر است ولى نقل بلا واسطه معتبر است. اينجا صفوان از همين 
حسن بن موسى و از همين ديلمى نقل كرده است اما با يكك واسطه. اكر بدون واسطه بود ما مشكلى نداشتيم. بنابراين روايت 
ا نظر سند اعشبار كامل تدارة.اما دلالث اين زوايات دلالت دوستى اسث. مق روايت اؤلن اين است كه «قلت لأبى عبدالله غلية 
السلام رجل يشرب الخمر فيفسق فأصاب ثوبى من بصاقه قال ليس بشئ) (2) آشناى شارب الخمر دارد و با او احواليرسى مى 
كند ودر ضمن احواليرسى آب دهانش به لباس يا به صورت اين دوستش اصابت مى كند» جه حكمى دارد؟ آقا مى فرمايد 
نجس نيست. متن روايت دوم «سثل اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر ثم يميجه من فيه فيصيب ثوبى» شارب الخمر 
است و عطسه و سرفه اى مى كند ذرات آب دهائش به لباس رفيق و همراهش اصابت مى كندء آيا نجس مى شود؟ آقا فرمود 
«لا بأس» (2) اشكال ندارد. مدلول مطابقى اين روايت عدم نجاست بصاق شارب الخمر است. اما مدلول تضمنى اش اين مى 
شود كه مطبق الشفتين از باطن است. جون شارب الخمرى كه خمر شرب مى كند به طور طبيعى لب هايش آلوده مى شود. و 
اكراز باطن نباشد با خمر نجس شده. و آن بصاق دهانش كه نجس شده الان به جاى ديكر اصابت مى كند بايد نجس باشد. 
الاءن كه كفته است محكوم به نجاست نيست كشف مى شود كه مطبق الشفتين از باطن است. با يكك دليل و دو تا مويد ثابت 
شد كنابطق القفين ومطق الكقده حياط اننك اله 


ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ٠‏ لعن ابواب جنابت» ب5 حل طّ اسلاميه. 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 6805 ابواب جنابت» ب 78 ح 7ل ط اسلاميه. 


"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 77/١‏ ابواب وضوء» ب 216 حا طّ اسلاميه. 


ع- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص 177. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص08 .٠١‏ ابواب نجاسات» ب 75 حل ط اسلاميه. 
لو وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 03١04‏ ابواب نجاسات» ب 75 حل طّ اسلاميه 


-١‏ التنقيح ك شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص ؟77. 
تحميق 


اما تحقيق» ديروز يكك اشاره اى به عمل آمد كفتيم كه اين مطلب از موضوعات است. از اين روايات هر قدر استفاده بكنيم در 
حد يكك مويد و استحسان است. روايات تصريح يا ظهور ندارد. يس دلالت در حدى نيست كه ما بتوانيم اعتماد كنيم در 
جهت اعلام حكم. نتيجتاً خود مطبق الشفتين يا ظاهر و باطن بدن جزء موضوعات عرفيه است » بايد از عرف سوال كنيم. اكر 
عرف جواب نداد. به طور طبيعى بحث كشيده مى شود به احتياط و احتياط هم مى شود جزء احتياطات واجب. جون يقينى به 
اشتغال ذمه اجمالى داريم و بايد يقينى به برائت ذمه بيدا بكنيم. نتيجتاً مسير استدلال ما با مسير استدلال فقهاء به يكك حقيقت 
منتهى مى شود و آن اين است كه آنها مى كويند مطبق الشفتين شستشويش واجب نيست و محكوم به نجاست نيست براساس 
نصوصى كه مورد استفاده قرار دادند» نتيجه و فتوا از سوى فقهاء اين شد كه مطبق الشفتين شستشوى آن واجب نيست جون 
جزء باطن به حساب مى آيد. سيد يزدى هم همين مطلب را كفت و ما هم مى كوييم از لحاظ ادله هرجند همين باشد وليكن 
جون كه ادله تصريح بلكه ظهور هم ندارد در نتيجه احتياط اين است كه بايد شفتين و مطبق جفنين شستشو بشود. مضافا بر 
اينكه در غسل ارتماسى و در وضو محل آن قدر وسيع نيست كه تحت نفوذ آب قرار نككيرد. آب اكر ير حجم باشد آن دو 
مورد زير يوشش آب قرار مى كيرد. لذا آدمى كه غسل ارتماسى مى كند بيرون مى آيد جشم هايش قرمز شده؛ آب نفوذ مى 
كند هم در مطبق الشفتين و هم در مطبق الجفنين احتياط وجوبى اين است كه اين دو مورد هم بايد زير يوشش عسل و غسل 
قرار بككيرد و هو الاحوط وجوبا والله هو العالم. فرع بعدى حكم نجاست وارد از خارج در داخل دهان و دماغ ان شاء الله فردا. 


ص: ا 


فروع مطهريت زوال عين 55/٠4/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فروع مطهريت زوال عين 


كفته شد كه زوال عين از مطهرا ت است نسبت به ظاهر بدن حيوان و نسبت به باطن انسان كه عبارت است از دهان و داخل 
بينى و حفره كوش باشد. اما فرع اين شد كه اكر شكى بكنيم كه اين مورد ظاهر است يا باطنء ادله اى اقامه شد و بحثى 
داشتيم تحقيق اين است كه تشخيص ظاهر و باطن يكك امر واقعى است. در اصول يادتان باشد نظر شيخ انصارى كه فرمودند 
اصل در امور عقليه جارى نمى شود. منظور از عقليه امور واقعيه است. 


مرجعيت و عدم مرجعيت عرف 


در واقعيات اصل جارى نيست و واقعيات ها راه كشفش فحص و مراجعه به عرف است. معناى ظاهر و باطن معلوم استء ظاهر 
جيست باطن كدام است. دو تا معناى عرفى واضحى است. در اصل معناى ظاهر بدن و باطن بدن عرف ترديد ندارد. اما اكر 
مواردى اتفاق افتاد از قبيل شبهه مفهوميه يا شبهه مصداقيه در مورد شكك در ظاهر و باطن بودن بدن مثل مطبق الشفتين تحقيق 
اين است كه بايد به عرف مراجعه شود. اكر عرف مشكل داشت و نتوانست حل بكند يا عرف داراى يكك نظر نبود» از اعتبار 
ساقط است. لذا كفتيم درباره مطبق الشفتين كه سيد مى فرمايد از باطن است اين نظر ايشان نظر فتوائى نيست بلكه يكك اظهار 
نظر از سوى يكك نفر از اهل عرف است. و اين نظر هم مطابق با رأى عموم نيست كه كفتيم سيد بروجردى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد مطبق الشفتين از ظاهر است. بنابراين جا براى عرف آماده بود اما عرف در مثل جنين موردى كه اختلاف 
باشد مرجعيت و اعتبار ندارد. بنابراين از لحاظ اصولى يكك نكته جنبى داريم و آن اين است كه شكك در مخصص.ء باطن 
مخصص است و قاعده ملاقات عموم دارد باطن تخصيص زده. شكك در مخصص مساوى است با عدم مخصص. و نتيجتاً 
براساس احتياط شرعى مى كوييم بايد اينجا اعلام كنيم كه اجتناب و تطهير لازم است. 


ص: "8 
نظر شيخ انصارى و فقيه همدانى 
واين نظرى كه نظر نهايى شد را شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه اعلام داشته است كه در مثل جنين مورد مقتضاى قاعده 


ا اه 


تحفيقى 


يدا انيه كد دن نتن كرموده الت 31 الحاقل ذلا :دوسك اسك ان شاد الله ولبكى على اللتحقيق آله :را كه ميك بروسردض فقوا 
داده اند بايد انجام بكيرد و هر موردى كه شكك در ظاهر و باطن آن داشتيم در مثل مطبق الشفتين و مطبق الجفنين بايد اعلام 


بكنيم كه واجب است به احتياط وجوبى كه تغسيل و ازاله صورت كيرد. اين ما حصل بحث ما بود درباره امر دهم از مطهرات. 
مطهر يازدهم 


اما مطهر يازدهم سيد طباطبايى مى فرمايد: «الحادى عشر استبراء الحيوان الجلال فانه مطهر لبوله و روثه و المراد بالجلاله مطلق 
ما يوكل لحمه من الحيوانات المعتاده يتغذى العذره و هى غائط الانسان و المراد من الاستبراء منعه عن ذلكك و اغتذائه بالعلف 
الطاهر حتى يزول عنه اسم الجلل و الاحوط مع زوال الاسم مضى مده المنصوصه). تمام جهات مسئله را بيان كردند. مطلب اول 
فوموادتك كد امهر ا عاق جحلل كد حرواق لون فر انما كول اللحم اسك ار عاسية تدننه كد 


ص: ف 


معناى لغوى و اصطلاحى جلال و مدت جلال خوارى 


اما شرح بحث: اولا جلال لغتا و اصطلاحاً. جلال در لغت به معناى بقر جلاله آمده است در لغت نامه مثل لسان العرب و اقرب 
الموارد كفته اند كه جلالله بقره است ولى معلوم مى شود كه از باب مثال كفته است. منظور از جلال آن حيوان محلل الاكلى 
اسك كذااق عنذوه كدي كنف ولا خوه عجالال نادو اتن جل انك كل كن لفك به مساق غناوه اسك الجل تطلق على الغدرة: 
يس جلال كه مى كويد به اعتبار آن اسم خاص از نجاست است كه جل باشد. با صيغه مبالغه كفته مى شود جلاله. اين اصل 
معناى كلمه. اما معناى صيغه جلاله كه حيوانى است كه از عذره و نجاست تغذيه كند در جه حد و به جه اندازه؟ شيخ طوسى 
قدي اللو كفييه أل كبدادى قرعايكة واكتر افكذانها العدوضة انو معاف ضبيكة جالالة اميك لك و اما لعن ضام قاره به قرم 
فرمودند در لغت آمده است كه جلاله فقط بقره است. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد اين ذكر بقره در لغت نامه به عنوان مثال 
تلقى مى شود و الا اختصاص به بقره ندارد. مويد بر اين مطلب اين روايت است كه آمده است «سألت اباعبدالله عليه السلام عن 
الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من انسان أو سنور أو كلب» (7) يس ديديم كه عذره اولا اختصاص به عذره انسان ندارد و ثانيا 
روايت بعدى كه آمده است ابلى كه اكل عذره بكند» يس دو تا نكته شد: .١‏ عذره اختصاص به عذره انسان ندارد. ؟. كلش 
هم اختصاص به بقره ندارد. كلمه جلال معلوم شد و جلاله هم معلوم شد كه منحصرا بقره نيست و طبق نص عذره هم تنها 
عذره انسان نيست. بعد از اين به اين نكته توجه كنيم كه مدت جلاله جقدر باشد؟ آيا يكك نوبت كافى است يا يكك مدت 
متنابه و تا كى و تا كجاء مطلبى است تا جلاله صدق كند. براساس كلمه كه بنككريم جلاله صيغه مبالغه است بايد بسيار اكل 
عذره داشته باشد. آن بسيار را مصداقش را عرف تشخيص مى دهد كه بسيار است و زياد است. اين ديد ابتدائى. اما ديد 
تحقيقى شهيد ثانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد كه درباره حد و حدود جلاله ازحيث مدت هيج دليلى نداريم. نص و 
اجماع و عقلء اصلا دليلى نداريم. يكك عنوان كاملا مجملى است. حدى بيان نشده است نه از سوى نص و نه اجماع. 250 


ص: ع 


.18١ المبسوط. شيخ طوسى» ج 2 ص‎ -١ 
ابواب نجاسات. ب اح ط اسلاميه.‎ 3١82٠8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟ ص‎ -" 


7- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 2.١7‏ ص 58. 


نظر صاحب جواهر و سيد الخوئى 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه كتاب جواهر مى فرمايد درباره مدت جلل از سوى شرع بيانى نرسيده است اما اقوالى 
جوف ذازة قرلن اليك كه كثقه مى و جلل ا حدى باقن كنية رهد عباتي يوان تاثين يكذاره ازاين غذا كورشت:و 
خون به وجود بياورد. قول دوم هم كفته است كه يوماً و ليله مشل رضاع يكك شب و روز كامل طبق عادت تغذيه اش عذره 
باشد. )١(‏ قول سومى راهم سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه در ادامه اين اقوال اعلا-م مى كند كه كفته مى شود كه جلل 
آنكاه صدق مى كندنتن بشود يعنى آن بوى ناخوشايندى كه در نجاست است در جسم منتقل بشود. (1) اين سه تا قولى است 
كه كفته شده است. صاحب جواهر مى فرمايد: اين وجوه و اقوال هيج كدام قابل التزام نيست و همينطور سيد الحكيم. و سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد اين اقوال و اين آراء هيج كدام قابل التزام نيست و بايد به عرف مراجعه كرد. اكر 
عرف ديد روشنى داشت كه قاعده عرف اين بود كه روشن باشد و عرف مقابلى نداشته باشد. اينجاست كه عرف حجيت 
دارد. كر عرف اختلاسف دارد يا اجمالى يكك جيزهايى از عرف استفاده مى شود اعتبار براى عرف وجود نخواهد داشت. در 
ضورق كه ا عرق عدرق اسققاده تقوه سيدا الأسهاد فى فرمايد؟ شبهه نا شبهة مقهرميه اسك يا تشبهه فصداقيه اسك ا كر 
شبهه مفهوميه بود جايى براى استصحاب نيست. تعريف شبهه مفهوميه هم واضح است و آن اين است كه شكك در سعه و ضيق 
معنا. زمينه براى استصحاب وجود ندارد» نه استصحاب حكمى وحدت قضيتين محرز نيست نه استصحاب موضوعى شكك در 
بقاء وجود ندارد. در اين صورت كه استصحاب نكنيم مراجعه مى كنيم به عمومات كه عموم حليت | كل است. اما اكر شبهه 
مصداقيه شد كه شكك بكنيم به هر دليلى كه اين موضوع خاص خارجى الان با اين وضعيت اين جلال است يا جلال نيست 
خارجاًء حد را مى دانيم خصوصيات را مى دانيم شكك در اين نداريم و اما در تطبيق خارجى اش شكك داريم كه اين جلال 
است يا نيست. اككر شبهه مصداقيه شد تمسكك به عام نمى شود. استصحاب حليت داريم؛ از راه عام نمى توانيم طهارت را نمى 
توانيم ثابت كنيم اما از راه عام نمى توانيم طهارت را ثابت كنيم اما از راه اصل مى شودء نتيجه يكى است اما راه دو تاست. 
نتيجه همان طهارت و حليت است اما راهش مى شود استصحاب. (2) يكك اشكال دارد و آن اين است كه شبهه مصداقيه اينجا 
واقع ندارد. شبهه در مفهوم جلال ممكن است كه بحث در مدت است كه كم يا زياد است. اما شبهه مصداقيه معنا ندارد جون 
مفهوم براى ما كاملا روشن نيست كه به مصداق شكك كنيم. با واقع مسئله روبرو بشويم شبهه مصداقيه أى نيست. نكته ديكرى 
كه مربوط مى شود به توضيح معناى جلاءل اين است كه فقهاء و همينطور متن فتواى سيد اختصاص داده است جلال را به 
حيوان ماكول اللحمى كه از عذره انسان تغذيه كند. اين اختصاص از كجا آمده؟ نصى خاصى در اين رابطه كفته شده است 
كه وجود دارد عبارت است از اين عن احمد بن يحيى عن بعض اصحابه عن على بن حسان عن على بن عقبه عن موسى بن 
اكليل عن بعض اصحابه عن ابى جعفر» سند مرسل است. «فى شاه شربت بولا ثم ذبحت قال فقال يغسل ما فى جوفها ثم لا بأس 
به و كذلكك اذا اثتلفت بالعذره ما لم تكن جلاله و الجلاله التى يكون ذلكك غذائها» (5) . جلاله حيوانى است كه عذره غذائش 
است. تارايخ درابق نص با ابن سند جلاله معنا شد كه حيوان ماكول اللحمى اسث كه از غذره تغذيه:مى كتد:و غذايش ياشد 
عذره انسان. سيد الحكيم مى فرمايد مشهور اين است كه جلاله حيوان ماكول اللحمى است كه فقط از عذره انسان تغذيه كند 
رأى مشهون براساس روابت موسي كليل أما نيدن الاستاد فى فرهايد از ابق زوايت انشفادة تمن شورة جون ابق دو روات ذو 
تا مشكل دارد سنداً و دلالت» اما سنداً مرسل است و اما دلالتاً عذره نسبت به عذره غير انسان هم كاربرد دارد از اين استفاده 


نمى شود. اما با آن هم ما اختصاص مى دهيم جلاله را به آكل عذره انسان» براى اينكه معهود در موضوعات حيوانى است كه 


از عذره انسان تغذيه مى كند. جون معهود آن است حكم اختصاص يبدا مى كند به معهود. جه فرق مى كند معهود و مورد. 
مورد را كفتيم مخصص نمى شود اما معهود مخصص مى شود؟ كفته بوديم كه مورد مخصص نمى شود مكر اينكه تطبيق 
باشد آن تطبيقش هم از باب اهميت يا معهوديت. مورد مخصص نمى شود و الا همه عمومات موردى دارد استثناء داشت و آن 
جايى بود كه عام يا بيان تطبيق شده باشد بر مورد. معهوديت را در اصطلاح جايى به كار مى بريم معهود در بيان است يعنى 
حكم مى رود روى همان مورد تطبيق مى كند. اكر تطبيق كرد ديكر دامنه حكم و موضوع تشخيص و تعيين شده است. 


ص: 44 


.77١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى, ج 272 ص‎ -١ 

1- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص *177. 
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اما تحقيق در مسثئله 
نكته توضيحى معناى جلال 


اما تحقيق در مسثله اولا نسبت به همين نكته كه جلال فقط آكل عذره انسان است فيه اشكال. اولا از فقهاء كسانى داريم كه 
كفته اند كه جلالل اختصاص به آكل عذره انسان ندارد. مرحوم ابو صلاح حلبى صاحب كتاب كافى كه از فقهاى بين قرن 
سوم و جهارم است مى فرمايد: اضافه مى شود به آكل عذره خرء و عذره بقيه و حيوانات نجس العين مثلا خرء كلب. اكر بقره 
سنخ وضعيات است تعبد محض نيست. و در وضعيات كفتيم كه كشف ملاكك كار ممكنى است. آنجه كه از احكام تكليفيه 
است كشف ملا-كش كار مشكلى است ولى در احكام وضعيه كشف ملا-كك كار ممكنى است. ما تقريبا از تناسب حكم و 
موضوع اطمينان حاصل مى كنيم كه نجاست آن شئ كه عذره باشد تاثير كذار است و نجاست خرء كلب كه كمتر از نجاست 
عذره انسان نيست. بنابراين از حيث احراز ملاءكك شكى در آن نيست كه مى توانيم اعلا-م بكنيم كه حيوان جلل آن حيوانى 
است كه اكل عذره بكند اعم از اينكه عذره انسان باشد يا عذره حيوانات نجس العين. و مطابق احتياط دينى هم است. نكته 
تحقيقى ديكر اين بود كه تشخيص مدت جللء معناى جلل اين است كه از تناسب حكم و موضوع و از نصوص استبراء اين 
مطلب را به دست مى آوريم كه آن نجاست در كوشت و خون حيوان نفوذ كرده باشدء اين مى شود جلل. ولى تا جه مدتى و 
تا كى و تا كجاء مدتش از سوى شرع تعيين نشده است لذا ما الان در اين شرائط مراجعه مى كنيم به علومى كه اختيار ما قرار 
دارد. از طريق علم آزمايشكاه ها اين يكى از آن موارد است. از طريق آزمايشكاه ها مى بينيم تغذيه موادٌ نجس در بدن حيوان 
تا جه اندازه و حد مى تواند اثر بكند به خون و كوشت آن حيوان. مراجعه مى كنيم و راه هم سهل است. براساس نظر علمى 
اعلام مى كنيم كه حيوانى كه مثلا يكك شب و روز اكر از عذره و خرء كلب تغذيه بكند جلل صدق مى كند و جلاله است. 
يس در اين مرحله راه حل مراجعه به آزمايشكاه هاى علميه است. كه او اعتبار قانونى دارد. 


ص: 424 


مطهريت استبراء جلاله (سه مرحله) 45/4/11 
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موضوع: مطهريت استبراء جلاله (سه مرحله) 


به طور طبيعى اين مسئله داراى سه مرحله است: مرحله اول شرح و توضيح معناى جلاله كه كفته شد و به اين نتيجه رسيديم 
كه جلاله عبارت است از مطلق حيوان ماكول اللحمء اختصاص به بقره ندارد. اككر در بعضى از لغت نامه ها جلاله ترجمه شده 
است به بقره از باب ذكر مثال است كه در نصوص استبراء مى خوانيم ابل و شاه و غيرها مى تواند جلاله باشند. و بعد هم 
كفتيم با موافقت با رأى بعضى از فقهاى اقدمين مثل ابو صلاح حلبى منظور از جلاله حيوان ماكول اللحمى كه نجاست اكل 
كند اعم از اينكه اين نجاست عذره انسان باشد يا از حيوانات نجس العين ديكر. و در اين رابطه دو نكته مورد استناد قرار 
كرفت يكى عبارت بود از علم به مناط و عدم خصوصيت براى عذره انسان. نكته دوم هم روايتى داريم كه در متن آن آمده 
است «عذره الانسان أو الكلب أو السنور» )١(‏ عذره به خرء كلب و سنور هم اطلاق شده است. با اين دو نكته و براساس احتياط 
دينى كفتيم كه جلاله مطابق با رأى فقيه اقدمى ابى صلاح حلبى جلاله آن است كه نجاست تغذيه كند از عذره انسان باشد يا 
خرء كلب. اين مرحله اول بحث بود. مرحله دوم عبارت است از بيان احكام جلالله. دو تا حكم درباره جلاله مطرح است: .١‏ 
حرمت اكل لحم.ء ؟. نجاست بول و خرء. در اين رابطه فقهاء به طور كل اكثريت بر اين هستند كه جلاله محرم الاكل است كه 
حكم جلاله حرام كوشت و بول و خرءاش هم نجس است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حرمت اكل لحم 
حيوان جلاله مشهور به شهرت عظيمه كه شهرت عظيمه در مرز نفى خلاف است واز ضمن كلامشان استفاده مى شود نفى 
خلاف. كه از شيخ طوسى مطلبى درباره كراهت كفته شده است و آن كراهتى كه شيخ كفته است قابل توجيه است و يس از 
آن نفى خلاسف قابل اعلام خواهد بود. (5) اما مستند اصلى ما نصوص باب است كه در اين رابطه به ما كمكك مى كند. 
رواياتى كه در اين باب آمده است اول روايتى است كه دلاللت دارد بر حرمت اكل لحم جلاله. اين روايت عبارت است از 
روايتى كه صحيحه استء محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن على بن حكم عن هشام بن سالم كه 
همه از اجلا.ء و ثقات و مشايخ هستند. سند صحيحه است ولى اعلا-ئى نكفتيم جون صحيحه اعلائى اين است كه در سند 
اصحاب اجماع و مشايخ ثلاث باشد و از اوتاد ثلاثه هم نقل شده باشد زراره و ابوبصير و محمد بن مسلم. اوتاد ثلاث و مشايخ 
ثلاث و اصحاب اجماع. البته اوتاد جهار تاست ولى اين سه نفر كثير الروايه هستند كه يكى هم بريد بن عجلى است. «عن ابى 
عبدالله عليه السلام قال لا تأكل لحوم الجلالات و ان أصاب من عرقها فاغسله) (12) اين روايت هم شيخ كلينى نقل مى كند و 
هم شيخ طوسى. سند درست است و متن هم تصريح بر مدعا دارد. دلالت دارد نهى در حرمت جون عمل واقعى است و دلالت 
دارد بر حرمت وضعى على الاقل. مستند ما درباره اثبات حرمت كامل است. و اما درباره نجاست بول و لبن و خرء حيوانات 
جلاله» روايت ديكر صحيحه حفص بن بخترى, كه اين را صحيحه مى كُوييم ولى بر مبناى سيدنا الاستاد حسنه است. عن على 
بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حفص بن بخترى «عن ابى عبدالله عليه السلام قال لا تشرب من البان الابل الجلاله و ان 
اصابكك شئ من عرقا فاغسله» () سند درست است و دلاللت هم واضح است كه لبن ابل جلاله نجس است و شربش جايز 
نيست. از لحاظ حكم درباره جلاله اشكالى نداريم. اين دو تا مرحله توضيح معناى جلاله و بيان حكم جلاله در حقيقت بحث 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١2٠‏ ابواب نجاسات» ب 68, ح 8 ط اسلاميه. 
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سه قول در استبراء 


بحث اصلى ما جون مطهرات است عبارت از اين است كه استبراء حيوان جلاله موجب تطهير آن مى شود. منظور از استبراء 
جيست؟ درباره استبراء سه قول وجود دارد: قول اول شهيد ثانى مى فرمايد استبراى جلاله عبارت از اين است كه حيوان جلاله 
حفظ و حراست بشود و ازاكل نجاست حفظ بشود واز اكل نجاست منع بشود منتها با اشراف و نظارت» تا وقتى كه صدق 
اسم از بين برود ديككر عرف به آن حيوان جلاله نككويد. آن عنوانى كه براى جلاله محقق شده بود يس از اين ممانعت از اكل 
نجاست اككر زوال صدق اسم به عمل آمد استبراء صورت كرفته است. جرا اين را مى كوييم؟ براى اينكه از لحاظ نص و 
اجماع به طور صريح مدركى نداريم» در نتيجه استبراء جلا له اين شد كه منع بشود از اكل نجاست تا وقتى كه اسم جلاله 
صدق نكند. (1) در اين رابطه سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد بعد از زوال اسم قطعا طهارت خواهد آمد. جون 
كه اجماع محقق بر اين است كه خود جلل موجب حرمت و نجاست است حدوثا و بقاءً. بعداز كه زوال اسم شد موضوع 
منتفى شده است. بقاى حكم بدون موضوع امكان ندارد. استصحاب هم زمينه نخواهد داشتء موضوع تغيير كرده استء جلاله 
نجس بود و الان جلاله نيست. (7) و سيدنا الاستاد بنابر فتواى متن مى فرمايد آنجه را كه ماتن كفته است درست است بعد از 
كه صدق اسم از بين برود جلاله حفظ و حراست بشود و منع شود ازاكل نجاست تا جايى كه سلب عنوان بشود و جلاله ديكر 
صدق نكند موضوع جديدى به وجود مى آيد ديككر جلاله نيست و حكم فرق مى كند با تغيير موضوع. (1 قول اول درباره 
استبراء كفته شد. قول دوم درباره استبراء كفته مى شود كه قول مشهور است. قول مشهور عبارت از اين است كه جلالله 
ممانعت بشود از اكل عذره و نجاست طبق مدتى كه از سوى نص تعيين نشده. ابل و ناقه اربعين يوم بقره عشرين يوم, اينها در 
نصوص آمده. طبق نص بايد عمل بشود. اين عددها كه تعيين شده است در نصى آمده است محمد بن يعقوب عن على بن 
ابراهيم عن ابيه عن النوفلى عن السكونى «عن ابى عبد الله عليه السلام قال قال اميرالمومنين عليه السلام دجاج الجلاله لا يوكل 
لحمها حتى تغتذى ثلادثه ايام جلادله را شرح مى دهد كه از اكل نجاست منع بشود و خوراكك طاهر برايش طاهر بشود. دو 
عنصر دارد منع از يكك سو و دادن خوراك ياك و طاهر از سوى ديكر. حتى تغتذى ثلادثه ايام» براى مرغى كه نجاست مى 
خورد سه روز حد استبراء است. «و البطه الجلا-له بخمسه ايام) اردكى كه جلاله بشود ينج روزء «و الشاه الجلاله عشره ايام و 
البقره الجلاله عشرين يوما و الناقه الجلاله اربعين يوما» (5) . شهيد ثانى مى فرمايد: درباره عدد استبراء ناقه اتفاق نظر بين فقهاء 
محقق است مطابق با اين نص. اما درباره بقره اختلاف نظر وجود دارد» شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه در كتاب مبسوط مى 
فرمايد بقره كالناقه اربعين يوما (2) . اما در كتاب نهايه مى فرمايد: عدد استبراء جلاله به ايام عشرين يوم است (2) برابر با همين 


روايى دارد. در اين باب هشت تا روايت آمده. كه همه اين هشت روايت عدد و رقم براى استبراء بيان مى كند. اما هفت 
روايت باقى مانده امرش دائر است بين مرفوعه و ضعيف و مرسله. روايت اولى كه احتمال اعتبار دارد اين روايت اول بود كه 
خوانديم. سيدنا الاستاد و بعض از فقهاى ديككر در سند اين روايت اشكال مى كند. سيدنا الاستاد مى فرمايد اين مجموعه از 
روانات افرش دائراشث ببق 'ضبغيتك: و مرفوعة وامرسلة: قايل اعتماة نست: اما تحقيق انن'است كه بفسيدى كدديه توفك و 
سكونى باشد مى شود اعتماد كرد. اولا آن دو فرد مدائحى دارد نزديكك به توثيق. و ثانيا كثير الروايه هستند و ثالثا روايات شان 
با متون درست استء متن مضطرب در نقل آنها نديده ايم و بعد هم كسانى كه از آنها نقل مى كنند كه اعتماد مى كنند به 
آنها افراد جليل القدرى هستند. در مجموع جند تا امتياز كه در كنار هم قرار بدهيم روايت نوفلى و سكونى خالى از اعتبار 
نيست هرجند توثيق خاصى از شيخان شيخ نجاشى و شيخ كشى ندارد. و مويد اصلى اين است كه مشهور به اين روايت عمل 
كرده اند. كه سيد الحكيم در برابر اعتراض نسبت به ضعف سند اين روايت مى فرمايد عمل مشهور جابر ضعف مى تواند 
باشد. بنابراين رواياتى كه درباره استبراء حيوان جلاله آمده است و تعيين عدد به ايام داشته است خالى از اعتبار نيست. اين 
روايت كه برايش اعتبارات كفتيم يكك مويد ديككر هم داريم و آن اين است كه هفت تا روايت ديكر كه در اين باب است 
تحت عنوان كثرت الروايات مندرج مى شود. يس خالى از اعتبار نيست كه بكُويبم روايات دالَ بر تعيين عدد از نظر سند اعتبار 
ندارد. اين قول دوم وقول مشهور مستند به نصوص. قول سوم اكثر الا-مرين» هر دو را لحاظ مى كنيمء هر كدام كه از نظر 
زمانى بيشتر بود به 1+ اكتفاء مى كنيم. ديديم كه جلل ابل سى روز از بين رفت صدق اسم نمى كند اما ده روز ديكر باقى 
مانده اكثر الاسمرين به ده روز باقيمانده هم صبر مى كنيم. و اما اكر ديديم كه جلل بقر كه بيست روز بود» بيست روز كامل 
شد اما صدق اسم ميكند هنوز و جلاله از بين نرفته» بايد صبر كنيم تا زوال صدق اسم بشود. اما تحقيق اين است مثل اصل 
جلاله كه آنجا كفتيم كه تحقق جلاله بايد مراجعه بشود به اختبارات و آزمايش هاى علمىء رفع جلاله هم بايد مراجعه بشود 
به ديد علمى و آزمايشكاه هاى علمى كه الان ديكر اثرى از آن نجاست در خون و كوشت اين حيوان وجود ندارد راه هم راه 
مشكلى نيست. منتها ممكن است بككوييد كه كار درستى است آسان هم است ولى ممكن است در دهات و قصوات كار 
مشكلى باشد. اكر راه علم حرجى و عسرى باشد جه كنيم تتمه اين بحث ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: 2 
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تفسير آيات 02 و /اله سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 98/٠/١1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيات 68 و /اهة سوره تشاع در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه 08 و /1ه از سوره نساء قال الله تعالى: «ان الذين كفروا بآيتنا سوف نصليهم نارا كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها 
ليذقوا العذاب ان الله كان عزيزا حكيما. و الذين آمنوا و عملوا الصالحات سندخلهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها 
ابدا لهم فيها ازواج مطهره و ندخلهم ظلا ظليلا). 


آنان كه كفر آورده اند به آيات ما آتش جهنم نصيب شان است و يوست هايشان را آتش جهنم آزار مى دهد تا عذاب الهى 
را لمس كنند و آنان كه عمل صالح انجام دادند ايمان آورده اند و عمل صالح بهشت و خلود و نعمت هاى بهشت نصيب شان 


است. 
مراجعه به تفسير 


اما در تفسير كه مراجعه كنيم دركتاب تفسير قمى آمده است كه «ان الذين كفروا باياتناه كه روايت را على بن ابراهيم خود 
صاحب تفسير نقل مى كند. طبق بحث رجالى رواياتى كه در تفسير على بن ابراهيم قمى بيايد رواياتى است كه سندش معتبر 
است و توثيق عام دارد. درباره اين آيه آمده است كه «قال الصادق عليه السلام الايات اميرالمومنين و الائمه عليهم السلام؛ (1) . 
درباره تبديل جلود از آقا امام صادق سوال شد آقا هم مسئله را شرح داد تا رسيد به آيه بعدى. در آيه قبلى منظور از آيات 
ائمه آل البيت عليهم السلام بود. و آنهايى كه اين آيات الهى را قبول ندارند عذاب دردناكك الهى دارند و عذاب شان بيشتر 


مى شود هر جند مدت به مدت يوست عوض كنلند. 
ص: هع 


-١‏ تفسير قمىء على بن ابراهيم قمى» ج ١‏ ص ار 
منظور از جلود 


اين «بدلنا جلودا» يكك ترجمه ظاهرى دارد يكك تأويل به اصطلاح احتمالى. تفسير به رأى حرام و محرم است و از كبائر» اما اكر 
تفسير شال كفتد ير تست لمعيال من دفي اي باشد. معناى واقعى را كه نكفتيم. بنايراين درباره اين «بدلنا جلودا» 
يكك ترجمه دارد كه آمده است و امام صادق هم «نضجت جلودهم و بدلنا جلودا» را تنزيل كرده است به خشت و لبنه اى كه 


يشكتد ودوبازه جايقن كذاشته شود يا ممكن است شكل ديكرى يكيرد: متها رجاء اتكونه احكمال ذادة شنده انث آنها كه 
آيات خدا را انكار مى كنند اميرالمومنين و ائمه معصومين عليهم السلام هر قدر حيله بكار ببرند به نام مسلمان» به نام مومن» به 


نام عباد الله هم باشد اين يوست عوض كردن ها سودى برايشان ندارد. اينها يوسته اش عوض مى شود به ظاهر مسلمان و به 
باطن يهود. اينها با تبديل جلود كارى از بيش نمى برند. اين سبكك است كه انكار آيات خدايى دارند و با حيله و نيرنكك و با 
توجيهاتى بكويند كه مثلا تصويب شورا بود يا مصلحت بود يا شيخوخيت بود هر توجيهى كه بكنند اينها تبديل جلود است به 
ظاهر» سودى ندارد. وانككهى آيه بعدى مرتبه ايجابى ايمان به آيات خدا را بيان مى كندء كه در تفسير آمده است «ثم ذكر 
المومنين المقرّين بولا-يه آل محمد عليهم السلام. و الذين آمنوا و عملوا الصالحات سندخلهم جنات تجرى من تحتها الانهار 


خالدية»فبها انذا)'انن ابد عر رابر [نعذات اندي قبن : 


ص: 07 


عذاب ونعمت ابدى و هشدار 


مى بينيم منكرين ولايت يكك عذاب موبّد دارند و مقرين ولايت نعمت موبّد دارند اما براى ما يكك هشدارى هم اينجا است كه 
به اين نكته توجه كنيم و آن اين است كه «و الذين آمنوا و عملوا الصالحات» ايمان به ولايت دارند و عمل صالح هم انجام مى 
دهتك: اعتقاد ما ولانى باسد مسي ذارد نهآ اعتقاد كاقى تست هرد عمل ههاهم كاقى نيت لذاااز مولن على سوال شد 
كه بالواسطه سوال كرد كه من شيعه ات هستم يا نه فرمود به عملت بنكيريد اكر يايبند به واجبات و محرمات هستيد آره. اين 
تاييد بر اين مطلبء «و الذين آمنوا» ايمان به خدا و ايمان به نبوت و ايمان به ولايت اميرالمومنين «و عملوا الصالحات» كه واو 


عطف است و أو نيست. بدون عمل صالح نمى شود. 


به مناسبت ايام كه ايام محرم است روايتى از سيد الشهداء شرح بدهم. سيد الشهداء سلام الله عليه مى فرمايد: «ايها الناس ان الله 
جل ذكره ما خلق العباد الا ليعرفوه فاذا عرفوه عبدوه فاذا عبدوا استغنوا بعبادته عن عباده ما سواه» )١(‏ . روايتهايى از سيد 
الشهداء در منابع ابناء عامه آمده تقريبا زياد و در منابع شيعه يكك مقدارى در بحار است و يكك مقدارى هم در تحف العقول. 
مجموعه روايات سيد الشهداء مسند الامام الحسين هم اخيرا جاب شده استء بيشتر دعاهايش بود تا روايات. اين روايت جون 
تقل صدوق وسيده وواتن اننت كه خارائ اعبار اسث و محتايكن سيار بلتدق ات 5ه من توالد حيث كاوماوا ووسنت 
كند. اولا هدف آفرينش را بيان مى كند كه هدف آفرينش عباد معرفت خداست. اين همه خرج برداشته است انسان تا خدا را 
بشناسد, معرفت خدا اين همه ارزش را دارد. يعنى انسان تا معرفت به دست نياورده انسان نيست» مقوم انسانيت انسان معرفت 
اوست. اكر انسان داراى معرفت نباشد حيوان دو ياست. مقوم اصلى ماهيت انسان معرفت است. لذا خدا مردم را آفريده است 
كه انسان باشند و انسان يعنى كسى كه معرفت دارد. بعد از اين ربط مى دهد معرفت را به عبادت مى فرمايده فاذا عرفوه 
عبدوه). انسان معرفت به مقام ربوبيت در حد توان و وسع خودش بيدا بكند لا-زمه اين معرفت عبادت مى شود. معرفت در 
حقيقت مقدمه طبيعى عبادت است كه كفته مى شود معرفت و عبادت از هم جدا نيست جنبه نظرى عبوديت معرفت است و 
جيه عمل غنوديتك عحادث است: و انينة كد براي السان تاثير كذا و اسك :در حدييةا التشان شندث انسان و دن حيت موققيت 
انسان ودر جهت رسيدن انسان به كمال همين عبوديت استء عبوديتى كه از طريق معرفت باشد. خواستكاه عبادت بايد 
معرفت: باشد» عبادت ين معرفت ازؤش شترغى و اساسى ثذارة: (قاذا غبدوه اسعدوءة بس اذ كه غبالاتشن درست شود عاذت 
خداء الساة بن ثاز فى شوق هر كاريماق باهو الموجوة سثء كردلقن از قيد هن هيوه ورسة ما سوق اللا لمان بندة 
نيست» ييش فرعونى سرش افكنده نيست. «استغنوا بعبادته عن عباده ما سواه ما سواه يكى از مصاديقش فرض كنيد طواغيت» 
طاغوت هاى دوران. بكوييد به اصطلاح روز آمريكاء استكبار. اين طاغوت براى ما طلبه ها خيلى تاثيرركذار نيست» يكك 
طاغوت ديكرى داريم كه در كنار ما هميشه است آن طاغوت نفس ماست. از اين طاغوت سر باز زدن هنر استء هنر اين است 
كه از طاغوت نفس استغناء حاصل كند» خدايا تو را عبادت مى كنم نه براى خودم؛ عبادت مى كنم كه بهشت جهنم, نه براى 
اينها عبادت نمى كنمء وجدتكك اهلا. لذا كفته مى شود از مرحوم آقا على قاضى كه سوال شد كفت هنر آن نيست كه آدم يا 
روى آب بككذارد و عبور كند كه بعضى از عرفاء اين كار را كرده اند در تاريخ. كه كسى در كنار رودخانه وحشى ايستاده بود 


بيكك مرشدى آمد كفت جرا رد نمى شوى از اين رودخانه» كفت رودخانه وحشى است مى بلعد» كفت بسم الله الرحمن 


الرحيم. آدمى بود صاف و ساده كفت بسم الله الرحمن الرحيم يا كذاشت روى آب ورد شد. آن طرف رودخانه كفت آقاى 
مرشد بياييد» كفت نمى توانم» كفت بسم الله الرحمن الرحيم بكو كفت آقا آن بسم الله الرحمن الرحيمى كه تو مى كويى من 
نمى توانم بكويم. همين الان اكر كسى واقعا خودش را سرباز آقا بداند و از كناه بدش بيايد همين الان بسم الله الرحمن الرحيم 
بكويد معجزه مى كند. كُويا مرحوم آقا على قاضى مى كويد يا روى آب كذاشتن و عبور كردن هنر نيستء هنر آن است كه 
باروق :نفس ودش بكذازى وبروض تعزة ابي ابن هتراسث هون ابن طاغوات :سباو شناة اسث» سيان حترمتك ات دنه 
لبان دوست وازد:هى شود كلاه كتذارئ مئ كند:مى كويد تو الإن كه كسى تسعد مئ خواهيد بنذه خذا باشيد.عبادت من 
كنم تا عبوديتم بالا برود بيشتر از ديكران بشوم آنقدر عابد بشوم كه مردم از من الكو بكيرند» باخت بازنده شد. بسيار ظريف 
است. خود را حذف كنيد. استغنوا بعبادته عن عباده ما سواه» كاملا بى نياز. مصداق اصلى اينكونه عباد و عرفاء و عالم ربانى 
ائمه هستند. كه عالم ربانى به مصداق كامل معصوم است. شيخ شعراء سعدى مى كويد كه عابد و زاهد و صوفى همه طفل 
رهند مرد اككر است بجز عالم ربانى نيست كه مصداقش اميرالمومنين است. مصداق اول عابدى كه عبد الله حق معرفته» ما الان 
دراين تاريخى كه زندكى مى كنيم يكك عارف داريم فقط كه او «عرف الله حق معرفته و اتق الله حق تقاته» فقط وجود مقدس 
بقيه الله الاعظم سلطان كونين ارباب عالم هستى آقا امام زمان است. از اين بيان حقير شيوه خطابى تلقى نشود. من طلبه سنتى 
هستم» خطيب نيستم يا بعضى از افرادى كه قدرت و جرأت دارند من آن جرأت را ندارم» معنايش اين نيست كه بقيه را نفى 
كرده باشم. بقيه در رتبه خودشان است. رتبه كامل مال آقاست. نفى عارف و سالكك نمى كنم منتها آنها مراتب خودشان را 
دارند؛ مرتبه عليا فقط مال انسان كامل است كه آقا امام زمان است. الحمد لله عرفاء بوده اند و خواهند بود و ما با عارف و 
سالك مخالف اصلا نيستيم حتى عرفان نظرى را هم رد نمى كنيم منتها ما مى كوييم اكر كسى مى خواهد برود در سير و 
در درجه بعدى اولياء فقهاء. يك نكته طلبككى كه براى شما تذكر بدهم و آن اين است كه درباره ذهن درست طلبكى اين 
است كه ما در دعاهايمان سلسله روحانيت را به طور كل دعا كنيم حياً و ميتا. ما وامدار فقهاى كذشته هستيم فقهاى سلف 
بودند كه براى ما اين ميراث را كذاشتند. و الان هم براى كليه اهل علمى كه به اين كسوت هستند دعا كنيد. سلسله روحانيت 
طلااب و علماء را بايد دعا كنيدء اين ذهن مى شود ذهن طلبكتى. هر كسى به لباس روحانيت است خدايا اصلاح و توفيق 
بكى ال معتاهايقن ابن است استفروا يغباةتة:من غباذه ماسواةة فق تان شود بن تبارع ننه معنائ كلمة اشت» ذو ركد فى 
فردى خودش عبوديت درست وضعيت زندكى آدم را هم مديريت مى كند. مشكلات شخصى آدم را حل مى كند. باور كنيد 
عبوديت كه يا بككيرد آدم تمامى نيازمنديهايش از غير خدا بريده مى شود. معجزه آسا غير معادلاتى مسائل زندكى آدم حل 
مى شود. و كرم خدا وعنايت خدا در حدى است كه بنده خودش كه در مرتبه عبوديت باشدء نمى كويم معناى عبوديت شبها 
بيدارى» بلكه واجبات و محرمات است. مخصوصا براى اهل علم كه يكك توفيق مضاعفى قهرا آمده. تعلم علوم دينى عبادت 
مستقيم است. لحظاتى كه اينجا مى نشينيد در نامه اعمال شما عبادت ثبت مى شود ان شاء الله. با اين توفيقات» استغنوا بعبادته 
عن عباده ما سواه؛ به هيج كسى ديكر يرستشى ندارد و نيازى ندارد. يكك بى نيازى مى شود در حد يكك فرد بى نياز از 
ممكنات. و آرام و آسوده. از هر جيزى وو از هر تعلقى به طور طبيعى مى برّد. يكك آزادى رويايى فقط كره خورده است به 


است كه جوابش دل آدم را زنده مى كند. جرا قيام سيد الشهداء از ده نفر بيست نفر رسيده است به زيارت اربعينش به بيبست 


ميليون زائر. در دنيا و در تاريخ بشر جمعيت مذهبى مثل جمعيت كربلا و اربعين نبوده و تا حالا نظير ندارد مخصوصا با اين 


كامل ترى دارد هفته آينده. 
ص: الا 
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كىح. 


كفته شد كه درباره استبراء جلال سه قول وجود دارد: قول اول مشهور رعايت مدت معينه از طريق نصوص. قول دوم سلب 
اسم جلاسل در اثر نككهدارى و ممانعت از اكل نجاست. قول سوم اطول الامرين؛ اككر سلب اسم جلال مدتش كمتر باشد از 
مدت معينه از سوى نصوص بايد به مقتضاى نص عمل كرد كه اطول الامرين است. اكر امر به عكس شد سلب اسم طولانى تر 
بود از مدت معين شده از طريق نص بايد به سلب اسم اعتماد كرد. تحقيق اين است كه اولا همانطور كه قبلا اشاره شد صدق 
جلال كه نجاست در خون و كوشت حيوان نفوذ كند مى شود از طريق آزمايشكاه هاى علمى به دست آورد و استبراء هم از 
شميق طرق 'فمكة اسخ) براساس آزناش عل بابك كقتك ‏ قود كه الاأن انرق ال اتتحاست ورخون و كوشت عيوان جلال 
باقى نمانده. اما تتمه اش اين است كه بايد آزمايش يا نظر آزمايشكاه علمى و قطعى و متبع عليه باشد. يكى از كارشناسان به 
حقير كفتند كه به آزمايشكاه ها بايد اعتماد و مراجعه نشود. جون آنجا اختلاف نظر وجود دارد. جواب ما اين است كه ما آن 
آزمايشكاه را معتبر مى دانيم و آن نظر علمى آزمايشكاهى براى ما اعتبار دارد كه قطعى متفق عليه باشد. اكر بين صاحبنظران 
اختلاف وجود داشت نظر قطعى محقق نشده است. اما اكر نظر قطعى و علمى شد حجيتش از باب حجيت قطع است. 


ص: "لا 
تقدم و عدم تقدم دليل شرعى بر دليل عقلى عقلائى 


قاعده تعارض نص با دليل عقلى عقلا-يى. كفته مى شود در اصول برخورده ايد كه اككر نص يا دليل شرعى با دليل عقلى 
تعارض كند دليل شرعى مقدم است. اين يكك مطلبى است كه اجمالا كفته شده اما تفصيل. اكر منظور از دليل عقلى دليل 
عقلا.يى باشد قطعاً نص معتبر مقدم است بر دليل عقلاائى. و اكر دليل شرعى معارض بشود با دليل عقلى ظنى باز هم دليل 
شرعى مقدم است. اما اكر دليل شرعى معارض بشود با دليل عقلى قطعى ضرورى در حقيقت دليل بر خلاف علم وجدانى به 
طور مسلم علم وجدانى در رأس حجج وادله است. علم مقدم است و دليل در صورت معارضه با علم وجدانى قطعاً اعتبار 
نخواهد داشت. به تعبير سيدنا الاستاد در سرتاسر نصوص نص ممعتبر مخالف با علم وجدانى قطعى ديده نمى شود. بر فرض اكّر 
جنين جيزى فرض كنيد طبيعت شرع و باب حجج و امارات به ما كفته اند كه حجيت علم و حجيت قطع در رأس حجج وو ادله 
وامارات است. كه واقعش هم فرضى بيش نيست. بنابراين اكر درباره جلال نظر علمى قطعى اعلام شد از باب حجيت قطع و 
حجيت علم اعتبار دارد و مقدم است. مثل اينكه جيزى كه كشف بشود نياز به فحص ندارد. نياز به ادله ظنى ندارد. علم زمينه 
براى ادله ديكر باقى نمى كذاردء كشف تام كه بيايد براى ادله ديككر در آن جهت كشف زمينه وجود ندارد. 


ص: و7 


كشف ملاكك 


ياسخ: نقش ملاكات ذهن شما رفت به طرف كشف ملاك. منظور از اينكه علم حاصل بكنيم به جيزى ذهن تان كشيده شد 
كه اككر ما دليل نداشتيم در يكك مورد ولى ملااكك را كشف كرده بوديم. مثال زده بوديم درباره سيككار كشيدن دليل نداريم 
ولى كشف كرديم ملاك قطعى و آن ضررء و ضرر قطعى قطعى است لذا فتواى ما اين شد كه سيكار كشيدن حرام است 
مخصوصا براى كسى كه ابتداءًٌ مى خواهد سيكار بكشد جون ملا-كش قطعا كشف شده است. اكر در موردى كه كشف 
ملاك را مثال بزنيد مسئله سيكار را مثال بزنيد. اكر ملاك قطعا كشف بشود حكم بلا اشكال وجود خواهد داشت كه شكى 
در آن نيست. اما كشف ملاكك به دو صورت است: كشف به معناى كشف وجود ملاءك» كشف ملاكك به معناى تشخيص 
ملاءككء دو تا مطلب است. در احكام تكليفيه كشف به معناى علم به وجود ملاكك از طريق اوامر و نواهى ممكن است. امر كه 
آمده است قاعده عقليه كه احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه در متعلقات آن باشد. كشف مى كنيم كه ملاك قطعا 
مصلحت وجود دارد. اما تعيين و تشخيص ملاكك جون احكام تكليفيه تعبدى است براى مكلف ممكن نيست. ولى در احكام 
وضعيه كه احكام وضعيه در حقيقت عبارت است از احكام واقعيه» ازاله نجاست يكك واقعيتى است»ء ضمانت يكك واقعيتى 
است. خسارت يكك واقعيتى است. در احكام وضعيه كه قانون ها وضع مى شود در قبال واقعيت ها. در احكام وضعيه كشف 
ملاك كار ممكنى است. بنابراين درباره مثلا عدم جواز شرب توتون در صورتى كه ما ملاكك را يقين داريم كه ضرر دارد و 
ضرر هم معتنى به است. ملاكك در بحث ضرر يكك جيز است ضرر معتنى باشد. تدريج و دفعه بودن اينها هيج دخلى ندارد. 
برائ توجية اضولى. كفتة امى ضوف كةاضئرن اكز تلاريكئ:نواة ابقلااتش متايه ست مابه ان :ذوجات اند كه و يش و كمتر 
آن توجه نداريم. مناط اصلى درباره ضررى كه رافع تكليف است و ضررى كه موضوع حكم استء فقهاً و اصولاً ضرر معتد به 
است حالا حصولش تدريجى باشد يا دفعى اشكالى ايجاد نمى كند. بنابراين اكر از اين عمل از عمل سيككار كشيدن ضرر معتنا 
به شخصى به وجود بيايد در قاعده ضررء ضرر شخصى موضوع حكم است مى شود حرام. بنابراين اكر استبراء از طريق 
آزمايشكاه قطعى و علمى شد معتبر است. اشكالى شد كه در مرغدارى ها خونى كه جمع مى شود در مذابح و كشتاركاه ها 
در حد زياد است خون جمع مى شود و خون را جمع مى كنند و خشك مى كنند به صورت دانه براى مرغ ها مى دهند. 
جوابش اين است كه ما جلال را تعريف كرديم كه اكثر اغتذائها نجاست باشد. خونى كه براى مرغدارى مى دهند دانه سالم 
مثل ارزن و جيزها دارند زياد» در برابر آن دانه اصلى خون جيز كمى استء يكك دهم هم شايد نشود. بنابراين در صورتى كه 
يكك مقدار اندكى از غذاء نجس باشد جلال صورت نمى كيرد. 


ص: ع7" 


سوال: تعريف جلال به نجاست انسان و خرء كلب معنا كردند و به ساير نجاست تسرى ندادند. 


ياسخ: كفتيم شيخ اقدم ابوصلاح حلبى فرمودند عذره انسان باشد يا خرء كلب يا غيرها من النجاسات» فرق بين نجاسات وجود 
ندارد هم ملاكاً و هم نصاً (0» نص به جهت كثرت ابتلاء آمده است. نص انصراف به عذره ندارد» جون كه عذره كثرت 
ابتلاء داشته است. كثرت ابتلاء انصراف درست نمى كند. انصرافش مى شود انصراف مدركى. مدركك دارد انصراف و آن 
كثرت ابتلاء است. و اين انصراف حاقى نيست. اما سيد اليزدى قدس الله نفسه الزكيه جند مسئله از مطهرات را به طور مختصر 
بيان مى كند. 


در ادامه مى فرمايد مطهر سيزدهم «الثالث عشر خروج الدم من الذبيحه بالمقدار المتعارف فانه مطهر لما بقى منه فى الجوف'. 
يكى از مطهراتى كه كفته شده است در حين ذبح كوسفند مثلا اكر خون از عروق ذبح شده به اندازه متعارف بيرون آمد اين 
خروج دم به مقدار متعارف مطهر است نسبت به آن دمى كه در داخل بدن كوسفند ذبح شده باقى مانده است. در اصل حكم 
اختلا.فى نيست نصاً و فتواً مورد اجماع و نصوص معتبر. اما در اصطلاح و عنوان مطهريت اين خروج دم بحثى است كه فقط 
بحث علمى است ولى نتيجه عملى ندارد. بحث اين است كه خروج دم مطهر است يا عدم مانع است.براى اينكه خونى كه در 
داخل بدن حيوان قرار دارد تحقيق اين بود كه نجس نيست. بنابراين اين خونى كه بيرون مى آيد ديكر مطهر به حساب نمى 
يد بلكه رفع مانع مى شود يعنى اين خونى كه الان در شرف بيرون آمدن است مانع از طهارت خون باقى مانده مى شود. كه 
اككر اين خونى كه در حد ظاهر بدن است با خون دا حل در ارتباط قرار بكيرد مانع از طهارت خون باطن مى شود. اينها كه 
بيرون آمد رفع مانع شده است» بحث علمى استء نتيجه مشخص است. از محل ذبح مقدار خون متعارف كه بيرون بيايد هر 
ولاق كتاياق باتك واكف اسك الحياعا وقضا وافنوا. 


ص: ,2 


. الكافى» ابوصلاح حلبى» ص‎ -١ 


سوال: 


باسخ: كفتيم شرعا و نصا و تحليلاً خون و نجاست هاى باطن شيخ انصارى فرمود حكم ندارد. در آنجا حكمى نيست. نصوص 
صريحا آمد كه آنجه كه در ظاهر است محكوم به تغسيل و نجاست است اما باطن حكم ندارد. باطن كه حكم نداشت اين 
اصلا موضوعا و تخصصا از قلمرو آزمايشكاه خارج است. ما در موضوع بحث نمى كنيم. جايى كه بحث موضوعى باشد 
مراجعه به آزمايشكاه مى كنيم و جايى كه يكك جا آمده و يكك جا نيامده مشخصاً بحث آزمايشكاهى نيست. بحث 
آزمايشكاهى مربوط به حكم نمى شود مربوط به موضوع است. ما اينجا بحث موضوعى نداريم» بحث حكمى داريم. حكم از 
سوى شرع تا اين حد است. بيرون باشد. داخل بدن ير از خون است و ركك ها همه خون است انسان با يكك بدن ير از نجاست 


نماز بخواند» نجاست باطن حكم ندارد. 
«الرابع عشر نزح المقادير) از مطهرات ديكر نزح مقادير منصوصه نسبت به جاه آب است. كه از موشى كه افتاده باشد و كربه 


اى كه افتاده باشد يا عصفورى بعد از بيرون آوردن اصل نجس مقدارى نزح بشود. اما اصل نجاست آمده بيرون و نزح هم كه 
مى شود مزيل به حساب مى آيدء اينجا ازاله نجاست واضح است. اما على المبناء اكر مبناى قدماء كه احتياط بود در نظر 


بكيريم مطهر است اما اككر مبناى متاخرين در نظر كرفته بشود مطهرى نيست. بلكه جاه بعد از بيرون آوردن عين نجس جاهى 


كه ماده دارد متنجس نمى شود. نزح مستحب است. 


ص: ”2,7 


مطهر يانزدهم تيمم بدل از اغسال براى ميت 


«الخامس عشر تيمم الميت بدلا عن الاغسال عند فقد الماء فانه مطهر لبدنه على الاقوى» مى فرمايد تيمم براى بدن ميت كه بدل 
ال اغتسال باشد اغسال سه كانه كود ميت وغسل عابت و غيرة انق وا من فرمايك مطهر است وى يدان راياكق من كنل على 
الالقوى. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قول به مطهريت اينجا متوقف به دو امر است: امر اول بايد بكوييم كه 
تيمم هم ازاله حدث مى كند وهم ازاله خبث. يا بككوييم ازاله خبث لازمه ازاله حدث است. و اثبات اين دو امر كار مشكلى 
است. )١(‏ و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين رابطه اكر ما بكوييم كه تيمم مطهر است بايد عموم بدليت 
ثابت بكنيم. اما براساس تناسب حكم و موضوع جنانكه در احياء اين مسئله صورت مى كيرد تيمم بدل از وضو مى شودء بدل 
از غسل مى شودء فقط در مرحله رفع حدث. اما تيمم رفع خبث نمى كند. يكك حكم وضعى است و يكك واقعيت است تيمم 
رافع نجاست نيست. 50) لذا اقوى به نظر ايشان يا احوط وجوبى به نظر ما اين است كه بدن ميت يس از تيمم متطهر است از 


لحاظ حدث اما نجاست بدن به قوت خودش باقى است. جون مزيل خبث در كار نيست. ازاله خبث صورت نكرفته است. 
ص: /الا 


.١71/ العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7. ص‎ 4 5 -_١ 
التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى) ج ع ص يخرفة‎ -'" 


مطهر شانزدهم استبراء بخرطات بعد از بول. كفته مى شود كه استبراء به خرطات مطهر است نسبت به رطوبات مذى و ودى اى 
كه بعد از استبراء خارج مى شود. اين استبراء مطهر آن است. سيد در همين متن مى فرمايد: «ان عدّ هذا من المطهرات من باب 
المسامحه) اين راكهاز مطهرات مى كُوييم ازباب مسامحه است «و الا _ففى الحقيقه مانع عن الحكم بالنجاسه). استيراء به 
خرطات مانع از حكم به نجاست مى شود. اكر بول صورت كرفته بعد از بول رطوبتى ديده مى شود استصحاباً محكوم به 


نجاست است. اما استبراء مانع آن استصحاب مى شود در حقيقت اما مطهر به حساب نمى آيد. 


هفدهم: «زوال التغيير فى الجارى و البثر بل مطلق النابع بأى وجه كان» اين هم مثل مورد قبلى از مطهرات شمرده شده است ولى 
مسامحتاً. اكر تغيرى حاصل بشود در آب جارى و آن تغير زائل بشود زوال تغير را مطهر كفته اند. سيد طباطبايى مى فرمايد 
اين مورد كه مطهر كفته مى شود يكك مسامحه واضحى است. جون كه اصل مطهر آن خود آب جارى است كه او نجاست را 
مى زدايد و تطهير مى كند. زوال مطهر نيست. زوال اثر مطهريت خود آب است. هفده مورد كه كفته شد» مورد هجدهم غيبت 
مسلمان است كه مسثئله قابل توجه و احياناً محل ابتلاء است كه درباره اش بحث مى كنيم. 


هجدهم مطهر غيبت مسلم و شروط آن 4١/4٠/؟؟‏ 


ص: 1,8 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: هجدهم مطهر غيبت مسلم و شروط آن 


«الثامن عشر غيبه المسلم فانها مطهره لبدنه أو لباسه أو فرشه أو ظرفه أو غير ذلكك مما فى بدنه بشروط خمسه). مورد هجدهم از 
مطهرات غيبت مسلمان استء غيبت به معناى عدم حضور نه غيبتى كه از كناهان كبيره است. اكر يكك مسلمانى جند روزى 
حاضر نباشد كسى او را نبيند يا فرض كنيد دوست و رفيقش او را نبيند» بعد از آن جند روز كه ملاقات كند بدن و لباس و 
آنجه در اختيار او است محكوم به طهارت است. مثلا حتى اكر كسى دوستش را ببيند كه لباسش متنجس بود؛ و جند روزى 
مسافرت رفت يا جند روزى ديده نشد و حضور نداشت» يس از جند روز كه ببيند لباسى كه قبلا متنجس بود به توسط اين 
غيبت اين جند روزه محكوم به طهارت است. از اين رو غيبت مسلمان يعنى جند روز كه ديده نشود خودش از مطهرات خواهد 
بود نسبت به بدن و لباس و فرش و ظرف. معناى مطهريت از عروه الوثقى معلوم شد. اما سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اين غيبت از مطهرات است ولى با ينج شرط: «الاول أن يكون عالما بملاقاه المذكورات النجسه الفلانيه). 
شرط اول اين است كه خود آن مسلمانى كه لباسش يا فرش اش نجس شده بود علم به نجاست داشته باشد. جون اكر علم به 
نخاسة تذاشعة باشلا ترائ خؤدكن :تحاست كارك نشده براق كنت دركر ممكة اشت نحاسك ثابث شذه باشد و اثرق تداره: 
براى خودش نجاست ثابت بشود كه بعد در جهت تطهيرش مبادرت و اقدام بكند. «الثانى علمه بكون ذلكك الشئ نجساً أو 
متنجسا اجتهاداً أو تقليدا» اين شرط دوم را مى توانيم به شرط اول بركردانيم. كه عالم باشد به اينكه مثلا لباسش به نجاست 


مثلا با دم و خون ملاقات كرده كه نجاست خون ثابت است. 
ص: هلا 
سوال: 


ياسخ: شرط دوم اين بود كه آن شئ اى كه ملاقات كرده است با لباسش بايد نجس باشدء اكر نجس نباشد ملاقاتش با شئ 
طاهر اثر ندارد. اجتهاد و تقليد يعنى اطلاقاً اعم از اينكه نجاست را اجتهاداً خودش به دست بياورد يا در اثبات آن لا 
مجتهدى تقليد كند. شرط سوم «استعماله لذلكك الشئ فيما يشترط فيه الطهاره على وجه يكون اماره نوعيه على طهارته» شرط 
سوم اين است كه اين مسلمانى كه لباسش نجس شله بود ملتزم باشد كه آن لباس را بدون تطهير در نماز مثلا استفاده نكند. 
يعنى شئ اى كه متنجس شده است ملتزم و معتقد باشد كه اين شئ متنجس در حال نماز اشكال دارد. اكر كسى باشد كه به 
اين شرط ملتزم نباشد غيبتش موجب تطهير نمى شود جون داعى براى تطهير ندارد. شرط جهارم: «الرابع علمه باشتراط الطهاره 
فى الاستعمال المفروض» استعمال مفروض نماز استء علم دارد كه طهارت شرط است در لباسى كه با آن لباس نماز مى 
خواند. بنجم: «ان يكون تطهيره لذلكك الشئ محتملً» شرط ينجم اين است كه ما تطهير را احتمال بدهيم. تمام اين شروط به 
جهت احتياط دينى و فقهى بود والا در حقيقت شرط دو تاست: .١‏ كسى كه لباسش متنجس شده است علم داشته باشد به آن 
تنجيس. اكر علم به تنجيس وجود نداشته باشد در حق خود آن فرد حكم نجاست محقق نيست,ء علم به نجاست ندارد. و براى 
تطهير هم كارى نمى كند. يس بايد خود آن فرد كه لباسش متنجس بود الان مدتى غيبت كرده علم به نجاست لباس خودش 
داشته باشد. اكر ندارد كه تكليف ندارد و تكليف ندارد براى تطهير كارى ندارد و غيبت تاثي ركذار نيست. 7. فردى كه لباسش 


متنجس شده است ملتزم به ازاله نجاست و تطهير است. كسى كه اصلا لاابالى است مسلمان هم است ولى لا ابالى است. 
نجاست و عدم تجاسةارراكن مشاوق است؛ لذا ذن خوة مت مناه كه | كز كس نجاست و عدم نجاست برايش مساوى است 


غيبتش از مطهرات به حساب نمى آيد. 


ص: / 


نقل اقوال 


١.شهيد‏ قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: غيبيت مسلمان در صورتى از مطهرات است كه احتمال ازاله در آن مدت غيبت وجود 
تاشنه باشكم از بايا ابتكة مسلمان:دأبشن تنزيه و نظافت است. لاا شهيد ثالى قدس الله نفسه الركرداهى قرمابدة مطهوريت طبيت 
مسلمان مورد اتفاق فقهاء است. و اضافه مى فرمايد واصحاب تعليل كرده اند اين تطهير متعلق به غيبت را به قاعده حجيت 
ظاهر حال مسلمان. (1) كه اين همان اصطلاح شهيدين است. اكر خواستيد مثال براى اصل و ظاهر بياوريد اينجاست. قاعده 
حجيت ظاهر حال مسلمان. ظاهر حال مسلمان اين است كه لباسش را تطهير مى كند و ازاله نجاست مى كند و او اعتبار دارد. 
*. سيد بحر العلوم قدس الله نفسه الزكيه كتاب الدره النجفيه بحث مطهرات: «و احكم على المسلم بالطهاره. لغيبه تحتمل 
الطهاره. و هكذا ثيابه و ما معه» لسيره ماضيه متبعه). الدره النجفيه كتاب فقهى است كه همه اش را در نظم و شعر كفته است 
بحر العلوم اول» استاد صاحب جواهر كه مى فرمايد استاد بل استاد الاساتيد. در اين متن منظم آمده است كه غيبت مسلمان 
نسبت به بدنش و نسبت به لباسش از مطهرات است به جهت سيره اى كه مستمر است و وصل است تا زمان معصوم. تا اينجا 
دو دليل كفته شد اتفاق كه شهيد ثانى كفت و سيره. و قاعده هم كه عبارت بود از قاعده حجيت ظاهر حال مسلمان. ؟. 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: غيبت مسلمان از مطهرات است به دو شرط: علم به نجاست,» خود مسلمانى كه 
لباسش نجس شده علم داشته باشد به تنجيس كه اكر خبر نداشته باشد تطهير نمى كند و مسئوليتى هم ندارد. 7. ملتزم به تطهير 
باشد و علم دارد به اشتراط تطهير. با اين دو شرط مى فرمايد: «لا أجد خلافا فيه نفى خلاف اعلام مى كند بلكه اجماع منقولى 
هم در اين رابطه وجود دارد و به سيره اى كه سيد اشاره فرمودند هم اعتماد مى كند. و انكهى مى فرمايد: سوال و فحص جايز 
تنك كر كن مسلعاق وقد كد لايق مين دوو رفك ال دك قويانه آنمسلماق واغلاقاتك كد دوييت لست كه 
ازاو سوال كند كه آيا لباست را تطهير كردى در حالى كه يقين دارد كه لباسش نجس بوده. جايى براى سوال نيست. بلكه مى 
فرمايد:« بل يعد السوال من المنكرات» سوال كه درست نيست بلكه سوال از منكرات است. وجه اش را مى فرمايد توهين مى 
شود. (5) وجه فقهى آن اين است كه مطلب يكك امر ضرورى استء جيزى كه به ضرورت خدشه يزند مى شود جزء منكرات. 
در نتيجه قاعده هم اشاره مى كند, قاعده حجيت ظاهر حال مسلمان. 0. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطلب 
همين است كه لا خلاف فيه و سيره مستمره در اين رابطه به ما كمكك مى كند و اتفاق و اجماعى كه در آراء فقهاء ذكر شد را 
هم مورد استناد قرار مى دهد از كتاب تمهيد القواعد. و بعد مى فرمايد: اين مطلب يعنى غيبت از مطهرات اكر جزء مطهرات به 
حساب نيايد موجب حرج مى شود. كسى كه به طهارت و ياكى لباس و فرش و اثاث ديكران بايد شكك كند و برس و جو كند 
و حرج و مرجى به وجود مى آيد. براى اجتناب از حرج غيبت مى تواند جزء مطهرات باشد. مضافا بر آن ادله قبلى كه كفته 


شك اتفاق و سيره. 
ص: /١‏ 


."١8ص تمهيد القواعد. شهيد ثانى»‎ - ١ 
.5١١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 22 ص‎ -" 


سوال: حرج اينجا نوعى مى شود؟ 


باسخ: هميشه حرج و ضرر و عناوين ثانويه به طور كلى تمامى اين عناوين وقتى رافع تكليف است كه شخصى باشد. حرج اكّر 
نوعى بود معنايش اين مى شود كه حرج به يكك فرد است و تكليف از فرد ديكر برداشته بشود. براى يكك فردى ممككن است 
حرجى نباشد. روزه براى آدم يبرمرد و يبرزنى حرجى است براى او حرجى شده و براى يكك جوان تكليف برداشته بشود. 


بنابراين حرج و ضرر هميشه شخصى استء تا شخصى نباشد موضوع براى حكم محقق نيست. 
نصوص 


شيخ انصارى در نهايت مى فرمايد: «يويد بل يدل عليه اطلاق بعض الاخبار» كه اشاره مى كند به صحيحه عيص بن القاسم, 
سند درستى است. محمد بن يعقوب عن محمد بن اسماعيل عن فضل بن شاذان عن صفوان بن يحيى عن عيص بن القاسم كه 
همه اجلاء و ثقات اند. «قال سألت اباعبدالله عن سؤر الحائض فقال لا توضو منه و توضو من سؤر الجنب اذا كانت مامونه» (1) . 
دراين حديث از اين جمله «اذا كانت مأمونه» سؤر حائض و جنب نجاستى در حد علم اجمالى وجود دارد. اكر سؤرى از آنها 
در دسترس باشد جه حكمى دارد؟ آقا مى فرمايد «توضو من سؤر الجنب اذا كانت مامونه)». منظور از سؤر فقط دهان زدن 
نيست و دست زدن واستفاده كردن. دست جنب و حائض نجس مى شود. اشكال نكنيد كه ممكن است اصلا نجس نشود. 
فرض ما اين است كه علم اجمالى به نجاست داريم و نجس مى شودء آقا مى فرمايد «اذا كانت مامونه توضو). اين اطلالق 
دلامت دارد بر اينكه غيبت مطهر است كه كفته است در اين متن ا«ذا كانت مامونه). يعنى اين زن جنب مامونه است و ملتزم به 
تطهير است و ملتزم به نجاست و طهارت است كه اكر ملتزم به نجاست و طهارت بود غيبتش موجب طهارت مى شود. اشكال 
در دلالت اين است كه نجاست اولا ثابت نيست و بعد غيبت به جه صورت تصوير مى شود؟ جواب: غيبت معنايش اين نيست 
كه غيبت طولانى جند ماهه و جه ساله باشد» غيبت يكك شب و روز نبيند غيبت است. غيبت قابل تصوير است» زن جنب شده 
است همسرش يكك روز يا دو روز نمى بيند يا همسايه اش» مدتى كه در آن مدت ظرف براى ازاله نجاست آماده باشد اين 
غيبت است و اين قابل تصور است. و نجاستش هم فرض اين است كه دست جنب و دست حائض براساس فرهنكك آن زمان 
آلوده شده باشد قطعا و در حد علم اجمالى به نجاست به خون حيض و نجاست منى. آلودكى هم در حد علم اجمالى باشد 
كه علم اجمالى منجز است. علم اجمالى داريم» الا.ن جون علم اجمالى داريم اكر اين زن مامونه نباشد نمى توانيم حمل بر 
طهارت بكنيم. يس غيبت مطهر است با آن شرطى كه در ابتداء كفتيم كه التزام به تطهير و طهارت و نجاست. از اين حديث 
ايشان مى فرمايد استفاده مى شود. واين روايت را كه شيخ مطرح مى كند از فقهاى ديكر هم به اين روايت استناد ديده مى 
شود. *. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: غيبت به تنهايى مطهر نيست بلكه با يكك شرط مطهر است و آن اين 
است كه فردى كه لباسش متنجس شده است ملتزم به طهارت و نجاست باشد. و بعد ادله را ادامه مى دهد همين ادله اى كه 
فقهاء كفته بود را بيان مى كند به اين حديثى كه شيخ انصارى هم استناد كرده است هم استناد مى كند. مى فرمايد: اطلاق 
روايتى كه درباره نجاست و طهارت سؤر حائض و جنب آمده است مى تواند درباره مطهريت غيبت كمكك كند. (5) 1. سيد 
الحكيم قدس الله نفسه الزكيه ادله را مى فرمايد خالى از مناقشه نيست «ولكن العمده فى الباب السيره» سيره مستمره بين مسلمين 
اين است كه مسلمان لباس و بدن و اشياء متعلق به مسلمان ديكر ياكك مى داند. اين يكك سيره است و اعتبارش هم قطعى است 


جون هم استمرار دارد و هم امضاء. (07 8. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اقرب اين است كه سيره اى كه در 


ابيع موزد وجو دارة شراط درا لحاظ تمن كتد سيره زلدون شواظ براق غبة نطير يت ايك مين كند. سيره ار أسيك كه هر 
مسلمانى لباس و بدن مسلمان ديككر را ياكك مى داند و شرط و شروطى در قلمرو سيره وجود ندارد. التزام به شروط احتياط 
است وو الا اقرب اين است كه هيج يكى از اين شروط اساس ندارد. سيره مى كويد بدن مسلمان و لباس مسلمان و ما يتعلق 
مسلمان فراش و ظروف همه اش محكوم به طهارت است. 


ص: ,م/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .١188‏ ابواب اسثار» بلاء اح اء ط اسلاميه. 
3 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج١2‏ ص .25١‏ 
“- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص1738. 


سه قاعده 


بعد مى فرمايد: اين سيره استصحاب را نفى مى كند. جون در غيبت مسلمان مشكلى كه داريم از لحاظ اصول استصحاب 
نجاست است. سابقا علم داريم كه اين لباس نجس است الا-ن جند روزى غيبت كرد مى كُوييم ياكك استء استصحاب مى 
كويد نجس است. سه تا قاعده: .١‏ تقدم ظاهر بر اصلء ؟. تقدم اماره بر اصل» . تخصيص استصحاب به وسيله سيره اين سه تا 
اصل در اين مرحله كه بحث ما اصولى شد كارساز است. )١(‏ شرح اين مسثئله و اين تعارض ان شاء الله جلسه آينده. 


تحقيق و بررسى مطهريت غيبت مسلمان 95/٠4/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق و بررسى مطهريت غيبت مسلمان 


كفتة شد كه يكى از مطهرات ابن است كه مسلمان غييت كند يعتى حضور لداشتة ياشد رسن ال هذى كه حضون تذاشته باشن 
اكر لباس يا اثاثى كه در متناول يد اوست قبلا متنجس بودء بعد از سبرى شدن مدت غيبت آن لباس و فرش و ظرف محكوم به 
طهارت است. كه غيبت مى شود از مطهرات منتها سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه غيبت از مطهرات 
است ولى اين مطهريت مشروط است به ينج شرط. در تحقيقى كه ديروز داشتيم كفته شد كه اين ينج تا شرط خلاصه مى شود 
به دو شرط. كه اين از بيان سيد الحكيم و سيدنا الاستاد استفاده مى شود. كه عبار تند از: علم به نجاست, مكلفى كه لباسش 
نجس شده بود علم داشته باشد كه اين لباس نجس شده است و الا اكر علم ندارد وظيفه ندارد و براى تطهير مبادرت نمى 
كند. زمينه براى مطهريت غيبت آماده نمى شود. شرط دوم التزام به تطهير و طهارت. با اين دو شرط غيبت مى شود از 
مطهرات. دليل مطهريت غيبت را از بيان فقهاء به شكل اختصار بيان كرديم. رسيديم به رأى سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
و بيان ايشان درباره اعتبار غيبت. ايشان مى فرمايد: اكر تتبع بكنيم به سيره ائمه به خوبى دركك مى كنيم كه لباس و بدن و 
فرش و ظرفى كه در اختيار مسلمان باشد محكوم به طهارت است. كه در كلام صاحب جواهر و شيخ انصارى و سيد الحكيم 


تغبير سيرة وجوه داشت اما سيدنا الأستاد سيره الاتهه كقت» سيره فرق :مى كتك: 
ص: 7/ 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص778. 
سه قسم سيره 


سه تا درجه دارد: سيره عقلاء» سيره متشرعه. سيره ائمه يا نبويه. مى فرمايد در سيره نبويه كه مراجعه كنيم و ائمه معصومين 
عليهم الصلاه و السلام با مسلمان هايى در عصر خودش كه در برخورد داشتند حكم طهارت بود ولو افرادى بودند از مخالف و 
افرادى بودند كه احيانا نجاست و طهارت را طبق مذهب اهل بيت معتقد نبودند. از اين رو مى فرمايد: ميرزاى بزركك شيرازى 


قدس الله نفسه الزكيه قبل از اينكه در سامراء آمده باشد براى مطهريت غيبت اين شروط را اعلام فرموده اند. ولى بعد از كه در 


سامراء آمد و با ابناء عامه در ارتباط قرار كرفت.ديد اين شروط قابل رعايت نيست. بعضى از اين ابناء عامه اشياء يا اعيان نجسه 
را نجس نمى دانند و مثلا دباغى را مطهر مى دانند و دهان زدن كلب به لباس را منجس نمى دانئد و از همين قبيل. اينها بعضى 
از نجاسات را اصلا نجس نمى دانند جه رسد از اينكه تنجيس بشود و برود تطهير بكند. واينها مسلمان هستند و محكوم به 
طهارتند. يس غيبت مسلمان اطلاقاً بدون هيج شرطى مى تواند جزء مطهرات باشد. در انتهاى بحث سيره متشرعه را هم ضميمه 
مى كندء مى فرمايد: ما به همين سيره مى توانيم به طور دقيق اعتماد كنيم . براساس عموميت سيره كه منظور از عموميت سيره 
وسعت در نطاق و وسعت در قلمرو است. سيره قلمرو وسيعى دارد كه به اين شرط ها خضوع نمى كند ولو التزام نباشد ولو علم 
به نجاست نباشد. اطلاقا سيره بر اين است كه بدن و لباس و فرش و ظرف مسلمان محكوم به طهارت است. مى فرمايد اطلاق 
اين است ولى احتياط بر اين است كه شرائط رعايت بشود مخصوصا همان دو شرطى كه كفته شد علم به نجاست از قبل و 
التزام به تطهير و طهارت. )١(‏ بعد يكك جمله اى رادر رفع اشكال بيان كرده اند. 


ص: / 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص رفم 


اشكال و سه راه حل آن 


كفته مى شود اكر مسلمانى را ببينى كه لباسش نجس بود و مدتى نديديد يس از مدت با وجود آن دو شرط مى كوييد اين 
لباس ياك و طاهر است براساس مطهريت غيبت» همين جا استصحاب مى كويد اين لباس نجس است. سابقا علم داشتيم به 
نجاست و الا-ن شكك مى كنيم در زوال نجاست» استصحاب نجاست مى كنيم. در جهت حل اين تعارض سه تا راه حل كفته 
شده است: .١‏ صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مورد يعنى مطهريت غيبت مسلمان نسبت به لباس و فرش و 
ظرف بر استصحاب مقدم است از باب تقدم ظاهر بر اصل )١(‏ . مشهور در اصطلاح عصر شهيدين كه اصطلاح متاخرين است 
اين است كه كه ظاهر بر اصل مقدم است اما قطعى و مسلم اعلام نمى شود, احيانا مى شود كه اصل مقدم باشد اكر كمككث و 
قرينه داشت. ولى به طور طبيعى ظاهر بر اصل مقدم است. منظور از آن ظاهرى كه آنها مى كويند اين ظاهرى نيست كه ما مى 
كوييم. مثال بارز ظاهر در اصطلاح شهيدين ظاهر حال مسلمان. ظاهر اصطلاح ما ظاهر دليل است و ظاهر اصطلاح شهيدين 
ظاهر حال است. بنابراين مى فرمايد: ظاهر مقدم بر اصل است. براى اينكه ظاهر حال شكك را رفع مى كند. بستر جريان اصل 
شكك است و ظاهر شكك را بر مى دارد. شكك كه وجود نداشت ديكر زمينه براى اصل آماده نيست. اين وجه تقدم ظاهر بر 
اصل. اينجا هم تقدم مطهريت غيبت مسلمان بر استصحاب نجاست از باب تقدم ظاهر كه ظاهر حال مسلمان كه طهارت و تنزيه 
است مقدم است بر اصلى كه استصحاب باشد. شكك را برمى دارد. اين ظاهر حال مى كويد ما شكك نداريم براساس همين 


قاعده اينها طاهرند. شكك كه وجود نداشت زمينه براى اصل وجود ندارد. 
ص: 8/6 


3١7 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج 8 ص‎ -١ 


سوال: جرا در اين مورد اصاله الطهاره جارى نمى شود؟ 


ياسخ: اصاله الطهاره در مورد شكك در طهارت است اما اصاله الطهاره يكك شرط داشت و آن اينكه اصل موضوعى نداشته 
باشد. اكر شئ اى سابقه نجاست دارد احتمال مى دهيم باران آمده باشد و ياكك شده باشدء اينجا قاعده طهارت نمى توانيم 
جارى كنيم. هرجند شكك در طهارت داريم؛ شك در طهارت مجراى قاعده طهارت است. جرا طهارت نمى توانيم جارى 
كنيم؟ اصل موضوعى داريم. اصل موضوعى استصحاب نجاست است. بنابراين وجه اول براى تقدم مطهريت غيبت نسبت به 
استصحاب كفته شد. 


وجه دوم 


وجه دوم را سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ضمن شرط سوم از شروط مطهريت غيبت اشاره مى كند؛ مى 
فنا ين «امتسعمالة للذلكك القع فيما بتغرط فيه الظهازة على وه يكوا آنارة توعيه على طهارقه م راب تمل قحل النطلم على 
الصحه» وجه دوم قاعده صحت. حمل مسلم بر صحت جزء معناى قاعده صحت است. قاعده صحت بر مبناى سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه اماره است و اصل نيست. اماره مقدم بر اصل است. اماره جزء ادله اوليه اجتهاديه مى شود و اصل جزء 
ادله فقاهتيه است. ادله اجتهاديه بر ادله فقاهتيه حكومت دارد و تقدمش قطعى است. بنابراين براساس اصاله الصحه مى توانيم 
بكوييم كه غيبت از مطهرات است و بر استصحاب مقدم است. 


سوال: 


ياسخ: دليل اعتبار قاعده صحت سيره است. سيدنا الاستاد هم مى كويد بعد از ذكر ادله حديث و اجماع و غيره جيزى كه در 
آخر ذست ما رامن كيرد و تنهاترين دليل برا اغشان قاعده صكت من شود سيره غقلاء اسث: ذليل اعشازش سيره است» خود 
سيره اماره نيست» خود سيره دليل استء» يكك دليل عقلاثى است و دليل معتبر عقلائى يشتوانه مى شود براى قاعده صحت در 


اين مورد. نتيجه وجه دوم اين شد كه قاعده صحت مى شود اماره و اماره بر اصل مقدم است. 


ص: م 


نكعه 


البته اينجا جند نكته وجود دارد كه اين تقدم درست است به شرط اينكه استصحاب را ما اصل بدانيم. جون استصحاب محل 
اختلاف است. مشهور اين است كه استصحاب اصل است. ولى نظر غير مشهور اين است كه استصحاب اماره است. كه اماريت 
استصحاب و اصل بودنش مربوط مى شود به يكك نكته؛ اكر كفتيم كشف ذاتى عقلايى دارد مى شود اماره. و اكر كفتيم فقط 


راه كار و قانونى است كه شرع آن را تعبدا جعل كرده است مى شود اصل. 
وجه سوم 


اما وجه سوم را سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: سيره مخصص استصحاب است. بعد از كه كفتيم سيره 
تخصيص مى دهدء ديكر استصحاب يكك عموميتى در جريان دارد كه هر كجا حالت سابقه داشت براساس حديث «لا تنقض» 
بايد حالت سابقه رعايت بشودء مكر آنجايى كه تخلل غيبت مسلمان در كار باشد. اكر غيبت مسلمان يس از وقوع نجاست 
اتفاق افتاد در اين صورت استصحاب كارايى ندارد. (1) غيبت مسلمان از مطهرات مى شود براساس سيره و اعتبارش هم از 
سيره كرفته شده. و دليل اعتبار مطهريت غيبت هم دو جيز است: .١‏ سيره» ؟. مبناى شيخ انصارى و فقيه همدانى مضافا بر سيره 


سوال: 


ياسخ: اولا مبناى مشهور را كفتيم و ايشان طبق مبناى مشهور كفتند كه سيره مخصص استصحاب است. ما تخصيص را شرح 
داديم كه حديث لا تنقض اطلاق و عموم دارد و آن اينكه هر كجا حالت سابقه و شكك لاحق بود استصحاب كنيد. الا اينكه 
غيبت تخلل بكند. سابقه نجاست داريد ولى اين شئ متنجس در اختيار مسلمان مدتى در معرض ديد ما نبوده» حضور نداشته و 


غيبت داشته. غيبت از مطهرات است براساس سيره ائمه و سيره متشرعه. 


ص: /ال/ 


5١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص‎ -١ 


تحفيقى 


اما تحقيق اين است كه تمام اينها را كه كفتيم و سيره را هم كه استناد كرديم جايى است كه ما سابقه نجاست را عينا نديده 
ايم. حمل فعل مسلم بر صحتء حمل كالا و اثاث مسلم بر طهارتء اينجا جايى است كه ما حالت سابقه نداشته باشيم. اما اكر 
حالت سابقه داشته باشيم بسيار كار مشكل مى شود. قاعده آنجا به مشكل بر مى خورد. اولا قاعده حمل مسلم بر صحت در 
صورتى كه علم به نجاست سابقه داشته باشيد بسيار مشكل است كه اطلاق داشته باشد. درباره طهارت كفته شد مشكوكك 
الطهاره محكوم به طهارت است اككر اصل موضوعى نداشته باشيد. اما در مواردى كه علم به نجاست داريم غيبت كرد جند 
روز نديديم بعد از اين حقيقتاً اسنتصحاب نقش اش يكك اصل موضوعى است. از طرف ديكر يشتوانه اصلى غيبت سيره بود. 
سيره حداقل در اين مورد در معرض سوال و شكك قرار مى كيرد يا نمى كيرد؟ حداقل مورد سوال و شكك قرار مى كيرد كه 
آيا سيره اين مورد را هم شامل مى شود يا نمى شود؟ آنجه ما ديده ايم ائمه و متشرعه و عقلاء اموال و ما فى مسلمان را ياكك 
مى دانند بدون حالت سابقه؛ اككر حالت سابقه نجاست داشت حداقل شكك در شمول سيره خواهيم داشت كه شكك در شمول 
سيره مساوى با عدم شمول است. سيره دليل لبى است از دليل لبى در مورد شكك نمى توانيم استفاده كنيم. بنابراين جايى كه 
يقين به نجاست داشته باشد و غيبت هم صورت بككيرد» على الاقل طهارت را اين غيبت ثابت نمى كند بلكه استصحاب در 
نهايت استحكام است. لذا احوط به احتياط وجوبى آن است كه يقين به نجاست اككر داشتيد و شكك در رفع نجاست كرديد به 
وسيله غيبت استصحاب محكم است و احتياط واجب اجتناب است. شرط بعدى اشتراط بلوغ» آيا در غيبت مسلمان كه از 
مطهرات است بلوغ و تكليف شرط است يا مميزى كه لباسش نجس باشد بعد از مدتى كه غيبت بكند و بر كردد محكوم به 
طهارت است؟ كه ان شاء الله جلسه بعد بحث كنيم. 


ص: /8/ 
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موضوع: تفسير آيه 4 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه 4ه سوره نساء قال الله تعالى ١ياءيها‏ الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم فان تنازعتم فى شئ فردوه الى 
سنى رسيده است كه درباره ولايت و امامت اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه نازل شده است. 


ترجمه اش اين است كه اى كسانى كه ايمان آورديد اطاعت كنيد خدا و ييامبر و اولى الامر تان را. معلوم است كه اطاعت 
خدا واطاعت ييامبر از ضروريات است و روشن هم است,ء و اولى الامر هم در عداد اطاعت خدا و اطاعت ييامبر آمده. طبيعتا 
سياق و دستور خاص خداء شرط ايمان اطاعت خدا و اطاعت رسول و اطاعت اولى الامر است. معلوم است كه اين اولى الامر 
اولياء خدا باشد كه در عداد اطاعت خدا و اطاعت رسول قرار كرفته است. اولى الاسمر غير از اولياء خدا به سلاطين و 
زمامدارانى كه بعضى از ابناء عامه تفسير مى كنند اولى الامر يادشاه شان را مى دانند قابل تطبيق نيست. جون سياق اجازه نمى 
دهدء و بحث سياق هم كاهى در مرحله ظهور مى رسد يعنى سياق اكر يكك حالت خاصى داشت تقريبا در حد ظهور است. 
وحدت سياق هرجند به عنوان يكك قانون كلى مورد تاييد صاحب نظران نيستء منتها سياق مواردى دارد. كاهى سياق در 
شكل و تركيبى قرار دارد كه در حد ظهور قرار مى كيرد. در مثل جنين مورد كه در ابتداء اساس مطلب ايمان به خدا اعلام 
شده است اى كسانى كه ايمان آورده ايد» ايمان به خدا يعنى عبوديت و يعنى يايه اصلى براى عبوديت. آنهايى كه يايه اصلى 
غبوديكة زابدار يذ اطاعة كد وواطاعة وسول واطاغتك :اولع الآن را كين طيه0 ارقباط ذاوكرنا آذ ةو اماس صيؤديت و 
عبادت. عبوديت و عبادت در اطاعت سلطان و يادشان نيست. بنابراين اين اولى الامر قطعا بايد اولياء خدا باشد. و جون جمله 
كلى است فقط اولى الا-مر است,. مقام را فهميديم كه مقام الهى است و مرتبه مرتبه اوليائى است كه در عداد اطاعت خدا و 
اطاعت رسول قرار كرفته استء الان ما به تشخيص معناى اولى الامر نياز به تفسير داريم» جاهايى كه قرآن نياز به تفسير دارد 
يعنى براى هر محققى و اهل علمى كه به ظاهر قرآن آشنا بشود برمى خورد به مواردى كه نياز مبرم به تفسير دارد و با ظاهر 
تطبيق نمى كند. از آن موارد اولى الامر است. 


ص: / 
مراجعه به تفسير 


بادقتى كه در ساختار و كيفيت آيه داشتيم به اين حقيقت رسيديم كه اين اطاعت اين اولى الا-مر در رديف اطاعت خدا و 
رسول است. اما اين اولى الامر كيانند؟ در كتاب تفسير عياشى آمده است عن عمران الحلبى «قال سمعت اباعبدالله عليه السلام 
يقول أنكم اخذتم هذا الامر من جذوه يعنى من اصله عن قول الله تعالى اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم و من قول 


رسول الله ما ان تمسكتم به لن تضلوا لا من قول فلان ولا من قول فلان» )١(‏ . اين روايت در اين تفسير و كتاب بحار و تفسير 
برهان آمده است. ما حصل اين شد ولايت رااكر كرفته باشيد از اصل كرفتيد. اصل در ولايت را آقا امام صادق عليه السلام 
فرمود از آيه اطاعت و از قول رسول الله «ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا». در روايت ديككر عن جابر الجعفى كه در بعضى از 
كتاب هاى عقائد دانشكاهى آمده اسث جابر بن عبدالله: كه اينها دو تاست. جابر بن عبدالله از انصار ييامبر است؛: جابر جعفى 
در زمان امام باقر و امام صادق بوده. «قال سألت اباجعفر عليه السلام عن هذه الآيه اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر 
منكم» سند معتبر است روايت را تفسير عياشى نقل مى كند» شيخ صدوق در اكمال الدين نقل مى كند و شيخ كلينى در اصول 
كافى هم نقل مى كند ودر تفسير قمى هم نقل شده. «قال الاوصياء؛ سوال شد از «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر 
منكم» اين اولى الامر كيانند؟ «قال الاوصياء» (7) اوصياى ييامبر به تصريح ابناء عامه وصى ييامبر على بن ابى طالب است. و فى 
روايه أخرى عن ابى بصير امام باقر عليه السلام «قال نزلت فى على بن ابى طالب». درباره سوال از اهل ببت و ائمه حضرت 
رسول صلى الله عليه و آله و سلم در اين آيه تصريح كرده است كه اهل بيت همين على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام 
هستند و «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول» كه آمده است در حقيقت امامت را بيان كرده است. سوال شد كه مردم يعنى ابناء عامه 
عق كويد كر اولى الآمر على بن ابى طالب است جرا اسمش را نبردند» در روايت داريم از امام باقر سوال شد «قال ابوجعفر 
قولوا لهم» بكوبيد به آن ناس يعنى ابناء عامه «ان الله انزل على رسوله الصلاه و لم يسم ثلاثا و لا اربعاً» () . خداوند در قرآن 
صلاده و نماز را اعلا-م كرده است و نككفته است كه سه ركعت و جهار ركعت و دو ركعته بيان و تفصيل وظيفه ييامبر است. 
اولى الا-مر عنوان قطعى و جزمى و كامل است. اولى الاسمرء امر دين و اسلام در اختيار آنهاست. آنها صاحب امرند. صلاه 
جطورى واضح است ولى ركعاتش را اعدادش را ييامبر بيان مى كندء اولى الامر مطلب واضى است و ابهام ندارد. بيامبر و 
اولى الامرى كه از سوى خخدا اولى الامر باشدء عنوان واضح استء ابهام ندارد. وانكهى عددش مثل عدد ركعات به تدريج 
جنانجه كه ييامبر بيان كرد عدد ركعات نماز راء عدد اولى الامر هم بيان كرده است. اين جواب آقا امام باقر بود. بعد شرح مى 
دهد كه به تفصيل اميرالمومنين را در روز غدير اعلام كرد و خمسه طيبه امام حسن و امام حسين را در ضمن آيه تطهير بيان 
كرد. و انككهى تا آخر ائمه ديكر همينطور هر امامى امام ديكرى را بعد از خودش بيان كردند. كه تصريح شد و هيج جيزى 
باقى تماقك. ارق ووايس كه اق حناب يوه ووايث ذيكر ان انان من تغليع يا انان بن عثمان عردو ثقه اكد (دخلت على اب 
الحسن الرضا فسألته عن قول الله ياءيها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم فقال ذلكك على بن ابى طالب 
ثم سكت فلما طال سكوته قال ثم من قال ثم الحسن» (5) . هر امام اسم مى برد امام رضا بعد لحظه اى سكوت مى كرد تا سائل 
سوال كرد و بعد اسم امام را مى برد. اين از نظر بلاغى براى ترسيخ و تحكيم مطلب است كه خوب به ذهن طرف جا بياندازد 
و فراموش هم نشود. احاديث بسيار در استحكام و قاطعيت تا اينجا نقل شد. يكك حديث ديكرى از هم سليم بن قيس هلالى 
بخوانم از «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر؛ سوال شده استء جواب آمده است از حضرت رسول كه «الائمه فقلت يا 
رسول الله ومن هم فقال الاوصياء منى الى أن يردوا على الحوض» «كلهم هاد مهتدٍ لا يضرهم من خذلهم هم مع القرآن و 
القرآن معهم لا يفارقهم و لا يفارقونه» كه مى شود مضمون «انى تارك فيكم الثقلين لن يفترقا حتى يردا على الحوض؛» ١بهم‏ 
تنصر امتى و بهم يمطرون و بهم يدفع عنهم و بهم يستجاب دعائهم» ائمه اين فضل و فضائل را دارند. دعايتان مى خواهد 
مستجاب بشود اسماء ائمه را ببريد. مى خواهيد دفع بلا بشود اسماء ائمه. لذا براى مشكلات تان و كرفتارى هايتان كار بسيار 
ساده نذر صلوات بككيريد از صد تا صلوات تا يانصد و سيصد تا و هزار تاء و جهارده هزار. حل مى كند مشكل را بلا شكك ان 
شاء الله. «فقلت يا رسول الله سمّهم لى» روايت از سليم بن قيس است. كه سليم بن قيس هلالى كسى است كه در عظمت و 


فضيلتش كفته مى شود كه آنجه از سليم آمده است آدم بداند و عمل كند ان شاء الله مرضى رضايت خود آقاست. «سمهم 
لى» اين ائمه اين اولى الا-مر اسم هايش را براى من بيان كن. «فقال لى ابنى هذا و وضع يده على رأس الحسن ثم ابنى هذا و 
وضع يده على رأس الحسين ثم ابن له يقال له على و سيولد فى حياتكك فاقرئه منى السلام ثم تتكمله الى اثنا عشر من ولدى 
فقلت له بابى وامى سمّهم فسمّاهم لى» باز هم كفتم يا رسول الله كامل مى كند تا دوازدهم, اينها را همه اش را براى من اسم 
هايش را ببريد» «فسماهم لى رجلا رجلا» يكى يكى همه را اسم برد تا آخرء «فيهم و الله يا اخا بنى هلال مهدى امه محمد» اين 
امام عصر ما و اين ارباب ما اين سلطان عالم هستى از سوى حضرت رسول و روايت با جه عظمت و جلالتى ياد مى شود. 
سوكند «فيهم و الله يا اخا بنى هلال مهدى امها. بعد مى فرمايد: «الذى يملأ الارض قسطا و عدلا كما ملئت جورا و ظلما و الله 
انى لاعرف من يبايعه بين الركن و المقام و اعرف اسماء آبائهم و قبائلهم» (0) . اما كتاب شواهد التنزيل تاليف حاكم حسكانى 
كه از محققين و مفسرين به نام ابناء سنتء درباره آيه «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم» روايت را مسند نقل مى 
كند نا مى رسد به اينجا كه تفسير اين آيه؛ روايت از حضرت على نقل مى كند كه على عليه السلام از حضرت رسول سوال 
كرد «من هم» اولى الآمر كيانند؟ «قال انت اولهم). 


ص: 9 


.17/7 ح‎ 230١ ص‎ ١ تفسير عياشى؛ محمد بن مسعود عياشى؛ ج‎ -١ 
.198 ص 5584 ح‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ ]1[-"” 
.189 ص 7584 ح‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى؛ ج‎ - 
.17١ ص ١0”ء ح‎ ١ ؟- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى؛ ج‎ 


سوال: از خود آيه هم منهاى روايات هم مى شود استفاده كرد. 


ياسخ: تطبيقش به اميرالمومنين و دوازده تا امام به تفصيل نياز به روايات دارد. درست است اولى الامرى كه در اين آيه آمده 
است درست در حد اين است كه بككويد «صلوا» يكك امر مهم مثل صلاه در امور اعتقادى. اما اينها كيانند» روايات از طريق 
شيعه كه كفتم كه سند فوق اعتبار است اما روايات از طريق ابناء سنت كه حسكانى باشد. «عن على قال قال رسول الله شركائى 
الذين قرنهم الله بنفسه و بى أنزل فيهم ياءيها الذين آمنوا» بيامبر فرمود شركاى من آنانى كه خداوند رديف كرده است و قرين 
و نزدييكك است به اسم خودش و به من و نازل كرده است در شأن آنها «ياءيها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى 
الامر قلت يا نبى الله من هم قال أنت اولهم» )١(‏ . روايت ديكر عن مجاهد كه روايت سندش طولانى است آخرش مى رسد به 
مجاهد. مجاهد هم در رجال ابناء عامه مثلا مثل زراره. «فى قول الله تعالى ياءيها الذين آمنوا» سوال شد «قال نزلت فى 
اع العرقي تح قلق وول الله بالمد ييه قال التي على النساءى القبيناق تقال آنا ترفبي أن كرة م مترلسها رون هن 
موسى حين قال له اخلفنى فى قومى و اصلح فقال الله و اولى الامر منكم قال هو على بن ابى طالب و لاه الله الامر بعد محمد فى 
حياته حين خلفه رسول الله بالمدينه فأمر الله العباد بطاعته و تركك خلافه» (5) . اين متن سنى است. روايت ديكر كه آن هم 
تقريبا به همين مضمون است در آخرش هم آمده است «اوصيكم بكتاب الله واهل بيتى انى سألت الله ألا يفرق بينهما حتى 
يوردهما علىٌ الحوض فأعطانى ذلكك» 120 . اين روايت از حاكم حسكانى بود. 


51١ ص:‎ 


.5١7 ص 23284 ح‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى؛ ج‎ -١ 
.707 ص 090 ح‎ 2١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج‎ -١ 
.707 ح‎ 0341١ ص‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى؛ ج‎ -" 


نكته عملى 


يكك نكته عملى در ادامه اين مسئله. ولايت را كه فهميديم اولياء را كه شناختيم» فائده و آثارش را هم در روايت خوانديم. 
يكك روايت كوتاه از امام سجاد سلام الله تعالى عليه بخوانيم» امام سجاد فرمودند: «طاعه ولاه الامر تمام العخْ32 كر كشن 
بخواهد عزتى داشته باشد» روحانى عزيز كسى است كه خودش سرباز به تمام معنا نسبت به ولى الله الاعظم بقيه الله بداند. تمام 
هم اش اين باشد كه آقا امام زمان از ما جه مى خواهد. اين آقا عزيز استء اين عزتى كه آقا امام سجاد فرمود يكك عزت الهى 
است «تعزٌ من تشاء؛ اين عزت را خدا مى دهد به كسى كه طاعه ولاه الامر داشته باشد. طاعه ولاه الامر براى ما كه طلبه هستيم 
تمام هم ما اين باشد كه آنجه را از ما ولى خدا امام زمان سلام الله تعالى عليه مى خواهد انجام بدهيم. حديثى از امام باقر عليه 
السلام «من كان لله مطيعا فهو لنا ولىّ و من كان لله عاصيا فهو لنا عدوٌ و ما تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع» (7) . يكك طلبه موفق» 
طلبه از خود بيمه نامه دارد و آن اين است كه خودش را سرباز آقا و آماده انجام خدمت در محضر آقا امام زمان بداند و تمام 
سعى اش تحصيل رضايت آقا امام زمان باشد. تحصيل رضايت آقا امام زمان دقيقا كره خورده است به تقوا و ورع. تقوا و ورع 
اكر براى طلبه و براى روحانى محقق شدء آن روحانى توفيقش از همان جا ثبت شده است. سلب توفيق از جا ديكر نمى آيد 
مانع ديكر ندارد» سلب توفيق از سلب تقواست. سلب توفيق از بريدن و جدا شدن و نا آشنا بودن به آقا امام زمان است. كفته 
مى شود هر فقيهى كه ميزان موفقيتش رشد كند و بالا برود» دقت كنيد ميزان ارتباط با آقا امام زمان بالا كرفته است. هر مرجع 
تقليدى وهر فقيهى كه در تاريخ كسى كه علامه حلى مى شود كارش به جايى مى رسد كه سوال خودش را مستقيما از آقا 
امام زمان مى يرسد. قوت فقاهت مرتبط است با قوت ولايت. قوت ولايت معنايش سرايا در خدمت ولى الله الاعظم بودن 
است. اككر طلبه و روحانى از اين ارتباط و از اين سربازى و از اين نعمت غفلت كند نمكك نشناسى است. سر سفره آقا هستيم» 
هستى مال آقاستء «بوجوده ثبتت الارض و السماء» «بيمنه رزق الورى». ما كه طلبه هستيم به طور خاص سر سفره آقا نشسته 
ايم» دار و ندار ما از آقا امام زمان است. اكر فراموش كنيم و اكر رابطه و توجه را سست بكنيم» مشكلى است كه خود ما 
داريم. ضعف در توفيق و سلب توفيق و جذب كارهاى ديكر مى رويم ودر نهايت امر خسارت و خذلان. خدايا به همه ما 


معرفت به ارباب عالم هستى آقا بقيه الله الاعظم را مزيد و مضاعف بفرما. 


ص: ,04 


. .587 تحف العقولء ابن شعبه حرانى» ص‎ -١ 
؟"-اصول كافى» شيخ كلينى» ج ل ص ه34 ط اسلاميه.‎ 


ادامه مطهريت غيبت مسلمان 95/٠4/77‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه از بحث مطهريت غيبت مسلمان مى فرمايد: «و فى اشتراط كونه بالغا أو 
يكفى ولو كان صبيا و مميّزا وجهان و الا-حوط ذلكك نعم لو رأينا أن وليه مع علمه بنجاسه بدنه أو ثوبه يجرى عليه بعد غيبته 
آثار الطهاره». در اين مسئله بحث از اشتراط بلوغ است. كفته شد كه غيبت مسلمان از مطهرات شمرده شده است و خلاصه 
تحقيق و بحث ما اين شد كه غيبت مسلمان از مطهرات به حساب خواهد آمد به شرط اينكه علم اجمالى به طهارت ها و 
نجاست ها با توارد حالات وجود داشته باشدء توارد حالات يعنى تقدم و تأخر. اما در قضيه خاص و مورد به خصوصى جايى 
را ببينيم كه لباسى نجس است و فردى كه متلبس به آن لباس است مثلا يكك روز نديديم و روز بعد حكم به طهارت صادر 
كنيم كار مشكلى است. كه استصحاب نجاست محكم است و غيبت در اين حد يكك احتمال طهارت خواهد بود. 


قاعده سوق 


سوال شد كه مثلا ما در مرغدارى ها مى بينيم يا قصابى ها در حال ذبح اينها قطعا نجس مى شود و بعد كوشت آن در يازا 
جه مى شود بر اساس مبناى شما؟ جوابش اين است كه اين دسته از افعال و اعمال در قلمرو قاعده سوق و قاعده صحت قرار 
دارد. اكر قاعده صحت را كفتيم كه مستلزم طهارت هم است. ولى اقلا آن دسته از اعمال مثل قصابى ها و مسائل از اين قبيل 
در قلمرو قاعده سوق هستند. قاعده سوق مسلمين دو تا اثر دارد طهارت و تذكيه. وو يس از آن در قلمرو خود قاعده طهارت 
قرار مى كيرد. اكر علم اجمالى به طهارت و نجاست وجود داشت با توارد حالات» جا براى قاعده طهارت آماده است و قاعده 
سوق هم اينجا نقش دارد. و اما قضيه شخصيه به طور خاص لباسى را ببينيم نجس است و به طور خاص ببينيم كه يكى دو روز 
غيبت كردء اينجا دست از استصحاب برداشتن كار مشكلى است به توسط غيبت. 


ص: ”7ه 

آيا بلوغ در غيبت مسلمان شرط است 

بعد از اين سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در غيبت مسلمان بالغ بودن شرط است يا شرط نيست. از 
مطهرات غيبت مسلمان استء مسلمانى كه بالغ باشد يا مسلمانى كه مميز است هم غيبتش جزء مطهرات خواهد بود. 

دو قول و قائلين آنها 


در مسئله دو قول وجود دارد قول اول عبارت است از عدم اشتراط» كفته مى شود كه غيبت از مطهرات است با آن دو شرط 
اصلى كه علم به نجاست و التزام آن فرد به طهارت. غيبت اطلاقاً از مطهرات است شخص بالغ باشد يا بالغ نباشد. بلوغ شرط 
نيست. قائلين به قول عبارتند از: .١‏ شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: براى اثبات حكم به طهارت سيره و عسر و 


حرج كافى است. شرط بلوغ نيست. سيره هم عموميت دارد و عسر و حرج نفى مى كند از سوال و جستجو و التزام به نجاست. 
". فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مطهريت غيبت مسلمان بلوغ شرط نيست. براى اينكه دليل اصلى ما براى 
مطهريت غيبت سيره است و در سيره بلوغ لحاظ نشده. سيره مسلمان ها و كسانى كه قدرت تميز بر طهارت و نجاست داشته 
باشد در ارتكاز قرار كرفته است. بلوغ مورد ملاحظه نيست. بنابراين براساس سيره مى توانيم بكوييم كه اكر مسلمانى كه غيبت 
كرده است مميز هم باشد اين غيبتش براى طهارت كافى است. )١(‏ ". سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مورد 
مطهريت غيبت قاعده اى كه كارساز است ظهور حال مسلمان است براساس سيره. و اين ظهور حال شامل مميز هم مى شود. 
در ظهور حال بلوغ شرط نيست كسى كه مميز باشد هم مشمول ظهور حال مسلمان است و ظاهر حال مسلمان هم كه بر 
طهارت و تطهير است. لذا غيبت مسلمان موجب طهارت مى شود هرجند بالغ نباشد (7) . 6. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: در مطهريت غيبت از لحاظ سيره فرق بين بالغين و مميزين وجود ندارد. در تعاملات مى بينيم مومنين به طهارت 
لباس تميق نهم اعضاد امن كدند, به طهارث :داسك مميز هم اعتناد من كتند. ذقيقاً مول سيرة اسيكه تابراين اشتراط بلوغ كز 
مطهريت دليل ندارد. و از سوى ديككر نه تنها اشتراط دليل ندارد كه سيره مى تواند بالغ و غير بالغ مميز را شامل بشود اما نسبت 
به غير عميز اكر از ولى مكلت :خودش تفل زند كن كند كا و مشكل ات كه غير همير اسث. و اما اكر فحت اكشراف ولي 
بالغ قرار داشت طبيعتاً محكوم به طهارت خواهد بود. جون طهارت و نجاست طفل غير مميز مربوط مى شود به ولى آن كه از 
آن طفل غير سريرستى مى كند و طهارت طفل مميز مى شود مثل طهارت فرش و ظرفى كه در تحت اشراف مكلف ولى است. 
() قول اول داراى همين اقوال و ادله بود كه كفته شد. اما قول دوم كه اشتراط بلوغ در مطهريت غيبت. اين قول هم قائلينى 
دارد كه از اين قرار است: .١‏ مرحوم شهيد قدس الله نفسه الزكيه عنوان مى كند مكلف كه مكلف اكر غيبت بكند و در غيبتش 
احتمال ازاله وجود داشته باشد اين غيبت مطهر است. شهيد بلوغ را شرط مى داند در مطهريت غيبت. 7. صاحب جواهر قدس 
اله نفسه الزكيه مى فرمايد: احتياط لازم بايد تركك نشود در مورد اشتراط بلوغ. براى اينكه غير مكلف التزام ندارد و التزام كه 
نبود زمينه براى قاعده غيبت فراهم نمى شود. (5) ". سيد طباطبايى يزدى صاحب متن قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره 


ص: 45 


75١ ص‎ ١ مصباح الفقيهه محقق همدانى» ج‎ -١ 
.16١ اد مه 4 العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7. ص‎ 
.7537 التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج 5 ص‎ -* 


تحقيق و وجه آن 


و تحقيق هم اشتراط است و وجه آن هم از اين قرار است: مى توانيم درباره اشتراط بلوغ به امورى استناد كنيم كه از اين قرار 
المنك: .١‏ مسئله غيبت و مطهريت غيبت مسلمان انصراف دارد به بالغين و مكلفين. اكر انصراف را قبول نكنيم شكك مى كنيم 
در شمول آن قاعده نسبت به غير بالغين. يس از آنكه شكك كرديم قاعده غيبت اطلاق ندارد. قاعده غيبت از لبِيات است و 
اطلاق ندارد. شامل اين مورد نمى شود. و كفته بوديم كه اصول عمليه اطلا-ق ندارد». اطلاق مخصوص اصول لفظيه است و 
اصول عقليه و اصول عقلاائيه يا اصول لفظيه و اصول عمليه يكى از فرق هايش اين است كه اطلاءق و عموم شامل آن دسته 
است و شامل اصول عمليه نمى شود. اما قواعد فقهيه را كفته بوديم كه به دو دسته است: خود قاعده به عنوان استخراج يكك 
قانون اطلاق ندارد و اما قاعده منصوصه است كه خود نصّ قاعده است. آنجا مى شود براى قاعده اطلاق در نظر كرفت. خود 
قاعده نصّ است,ء قاعده منصوصه استء غيبت قاعده منصوصه نيست و اطلاق ندارد. ؟. در صورتى كه مكلف بالغ نباشد شرط 
دوم از دو شرط اساسى محقق نشده كه التزام به طهارت و تطهير. مكلف نيستء التزام به طهارت و تطهير تكليف لازم دارد 
مكلف نيست و از اساس التزام ندارد. *. در مورد غير بالغ شكك در تطهير وجود دارد نه شك در طهارت. كه كفته شد شكك 
در تطهير مساوى با عدم تطهير است. *. ظهور حال» عمده ترين استدلالى كه داشتيد تقدم ظاهر بر اصل بود» منظور از ظاهر 
ظهور حال مسلمان بود. قاعده در ظهور اين بود كه آن ظهورى اعتبار دارد كه محرز و قطعى باشد. شرط اعتبار ظهور آن است 
كه ظهور قطعى و بلا معارض باشد. شكك در ظهور نه تنها طبق قاعده مساوى با ظهور استء شكك در ظهور در حقيقت عدم 
تحقق ظهور است. خود عدم تحقق ظهور است نه اينكه بكوييم قاعدتاً مساوى با عدم ظهور است. ه. احتياط» احتياط دينى هم 
اين است كه اككر غير بالغ اككر لباسش نجس بود و دو روز نديديد ازاو سوال كنيد يا يرس و جو كنيد يا تطهير كنيد. *. 
استصحابء ما استصحاب نجاست داريم و الان شكك مى كنيم و فرد هم غير بالغ است. 


ص: لمن 


سوال: طهارت از وضعيات است و بلوغ در تكليف شرط است و در وضع شرط نيست. 


ياسخ: ظاهر حال مسلمان و يايندى آن به احكام و اين يايبندى انصراف يا اختصاص دارد به بالغين. كسى كه بالغ نباشد 
تكليف ندارد يايبندى ندارد نه به عنوان شرط تحقق تكليف. شرط مى شود براى يايبندى به احكام. اكر بالغ نباشد به طور كل 
به احكام يايبند نيست. مضافا بر اينكه ازاله نجاست از لباس مصلى جزء احكام تكليفيه است. اما نكته دوم در سوال اين بود كه 
عسر و حرج آمده است معنايش اين است كه ما درباره حمل بر طهارت براساس امتنان شرعى بايد حمل بر طهارت بكنيم. اكر 
بناء بشود حمل بر طهارت نكنيم امتنان نيست و موجب عسر و حرج مى شود. بدنه كلى افعال كه در داخل آن طهارت و 
نجاست توارد دارد كه كاهى طهارت و كاهى نجاست. در اين ما اككر اصاله الطهاره داريم» قاعده سوق داريم كه نتيجه اش 
طهارت و تذكيه است. اينها حداقل قواعد امتنانى است و اما در قضيه شخصيه يكك مورد خاصى ديديم لباس نجس بود و 
فردايش آمد حمل بر طهارت بكنيم هيج عسر و حرجى نيست و غيبت هم اينجا اكر تعبدا قبول بكنيم به ذهن عرف جا نمى 
افتد. يس آنجه را كه در متن آورده است و از فقهاء سيد بروجردى و امام خمينى قدس الله انفسهم الزاكيات موافق اين فتوا 
هستند و فتواى درست همان است كه در متن آمده استء احوط اشتراط بلوغ است. «نعم لو رأينا أن وليه مع علمه بنجاسه بدنه 
أو ثوبه يجرى عليه بعد غيبته آثار الطهاره لا يبعد البناء عليها كه مى شود جزء آنجه در سيطره مكلف است و در ولايت آن 
است مثل فرش و ظرف كه مميز نيست يا مميزى كه تحت سريرستى ولى قرار دارد و ولى به آن اثاث و اشيائى كه متعلق به 
مميز است آثار طهارت حمل مى كند دراين صورت مى فرمايد بعيد نيست ما هم بناء بر طهارت بككذاريم جون طرف ما مى 
شود مكلف نه آن اطفال. 


ص: 8 


الحاق ظلمت و عماء به غييت 


«و الظاهر الحاق الظلمه و الغيبه مع تحقق الشروط المذكوره» مى فرمايد ظاهر اين است كه ظلمت و عماء را به غيبت ملحق 
كنيم با تحقق شروط مذكوره؛ دو شرط اصلى كه كفتيم علم به نجاست و التزام به طهارت و تطهير. ظلمت شب است و در 
مسافرت» يكى از همكاران مى رود براى تطهير» متوجه مى شود كه قطعا دستش تنجيس شد و بعد نديديم كه ظلمت بود و 
آب هم بود امكان ازاله وجود داشت. ما نديديم ظلمت است و ظلمت را هم ملحق مى كنيم به اين غيبت مى كوييم تطهير به 
عمل آمده است و حمل بر طهارت مى كنيم. و همينطور عماء» كسى كه بيننده نابيناست» تنجيس را فهميد ولى نمى بيند كه او 
تطهير كرد يا نكرد. مدتى كذشت حمل به طهارت مى كنيم. سيد طباطبايى مى فرمايد ظاهر اين است كه ظلمت و عماء به 
غيبت ملحق بشود. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: غيبت يكك عنوان خاصى نيست» مى تواند ظلمت و عماء و 
غيره از همين سنخ باشد» هر جيزى كه از سنخ غيبت است. يعنى فاصله كرفته و از رويت خارج شده و مدت هم ظرفيت براى 
ازاله نجاست دارد. حمل بر تطهير مى كنيم اين فاصله زمانى را. حالا فاصله زمانى عدم رويت در شكل غيبت باشد يا در شكل 
ظلمت باشد يا در شكل عماء باشد فرق نمى كند. اما صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مى توان كفت كه عدم 
الحاق ظلمت و عماء به غييت يكك امر قطععى است. جون غيبت مسئله جدايى است مورد سيره است ظلمت و عماء مورد سيره 
بنك كير ادل طلبيت و عبت سى شود اصل رادا سعار ف ,نتدكم بيت الستطودابتجاست» 


ص: /04 


تحقيق در عدم الحاق است 


و تحقيق هم همين است كه ايشان فرموده اند. لذا در الحاق ظلمت و عماء به غيبت سيد بروجردى و امام خمينى قدس الله 
انفسهم الزاكيات اشكال مى كنند و تحقيق هم اين است كه بايد اينجا احتياط كرد اكر نجاست احراز بشود طهارت هم از 


طريقى احراز بشود. 
غيبت طريق اثبات تطهير 


مى فرمايد: «ثم لا يخفى أن مطهريه الغيبه إنما هى فى الظاهر» فقط در ظاهر استء «وإلا فالواقع على حاله) جعل شرعى نيست از 
قواعد است. قواعد فقط طهارت ظاهرى مى آورد مثل اصاله الطهاره نيست كه اصل تنزيلى باشد توسعه در تطهير اعلام كند. 
(وكذا المظهر السائق وهو الامتبراء بخلاف سائر الأمور المْذ كوره) كه:مظهرات دركر مظهرات واقعى بود كما لأ:يعفئ أن عد 
الغيبه من المطهرات من باب المسامحه وإلا-فهى فى الحقيقه من طرق إثبات التطهير». غيبت از مطهرات كرفتيم مسامحه است. 
غيبت مطهر نيست»ء غيبت راهى است براى اثبات تطهير. كه به وسيله اين غيبت آن فرد مكلف تطهير مى كند. از طريق غيبت 
تطهير ثابت مى شود. از طرق اثبات تطهير است كه غيبت صورت كرفته است و اين غيبت راهى است براى اينكه تطهير توسط 
مكلف انجام شده باشد نه اينكه خودش از مطهرات است. لذا غيبت را از مطهرات عنوان كردن مسامحه واضحى است كه 


مخفى نخواهد بود. مسئله مطهريت غيبت تمام شد» مسئله بعدى ماء مضاف و مطهريت آن ان شاء الله فردا. 


ص: /1 


مسائل مطهرات 9/.4/9 
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موضوع: مسائل مطهرات 
ليس من المطهرات الغسل بالماء المضاف 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ليس من المطهرات الغسل بالماء المضاف و لا مسح النجاسه عن الجسم 
الصيقلى كالشيشه و لا ازاله الدم بالبصاق و لا غليان الدم فى المرق و لا خبز العجين النجس و لا مزج الدهن النجس بالكرٌ الحارٌ 
ولا دبغ جلد الميته و ان قال بكل قائل». اين مواردى را كه خود ايشان هم يشت سر هم در شكل فهرست آورده اند قبلا در 
بحث نجاسات و بحث مياء بررسى شده است و ادله اين موارد و بحثى از اين موارد به طور مفصل و مبسوط به عمل آمده 
أسة: خاكصه مطلب ذرايق موازد از اين قرار است كه يا آن«مضاق تطهير امكان تدارة: جوة آن:«مضاق شرعاً از مطهراثك 
نيست. در آب مضاف و مطلق از مواردى است كه شرع به طور صريح در اين دو مورد حكم بيان كرده است كه آب مطلق 
طهور است و آب مضاف طهور نيست. ادله را در بحث مياء مفصل كذرانده ايم. و بعد مى فرمايد: مسح نجاست از جسم 
صيقلى» جسمى كه جذب نمى كند و جسمى كه اككر نجاست به آن اصابت كند با ياكك كردن از نظر ظاهر زائل مى شود مثل 
شيشه كه يكك ظرف شيشه اى اككر باشد يا استكان و نعلبكى اكر نجاستى اصابت بكند با يارجه اى ياكك كنيد ازاله مى شود 
جيزى باقى نمى ماند. اينها مطلبى است كه قائل دارد و قائل اينها به طور مفصل بحث شده است كه ادله اى در اين باره اقامه 
كرده اند از حد و مرز استحسان عبور نمى كند و دليل به حساب نمى آيد. و احيانا در بعضى از موارد مثل دبغ روايتى داشته 
باشيم و در بقيه مواردى نصى هم نيست و محض استحسانات به حساب مى آيد. ولى در مسئله دبغ و دباغت كفته شد و كفته 
مى شود كه در آنجا روايت معارض است با نصوص مستفيضه يا متواتره. كه دبغ از مطهرات نيست وانكّهى اشكال اصلى هم 
كه دارد اين است كه آن يكك روايتى كه دبغ الشئ طهارته آمده است سند هم مورد اعتماد نيست. در سند هم مى شود اشكال 
كردء مضافا بر آن مدلول روايت دقيقا موافق فتواى عامه است. در مجموع اين مواردى كه سيد به شكل فهرست يشت سرهم 
عنوان فرمودند قبلا اينها بيان شده است و ادله و شرح شان كه تكرار نكنيم. ازاله دم به وسيله بصاق كفته شد كه استناد مى شد 
به عمل عايشه و همين طور غليان دم در مرق كه «النار يأكل النجس» يا خبز عجين به نجسء احتمال استحاله باشد در حد 
استحسان بود. عجين كه خبز بشود نه استحاله است و نه استهلاكء اينها را مفصل بحث كرديم. در مجموع و ان قال بكل قائل 
اولا-قول ها كاملا نادر است» كه ندرت اين اقوال كافى است براى عدم التزام به آن. و ثانيا هيج كدام دليل معتبرى قدايفة 
ثالثا دليل حصر مطهرات دليل معتبر يا مطهراتى كه در شرع تعيين شده اند از ادله قطعيه بر خوردار است كه زمينه براى دليل 


ضعيفى كه در سطح استحسان باشد باقى نخواهد داشت. 
ص: 19 
مسئله دوم 


سيد طباطبايى مى فرمايد: «يجوز استعمال جلد الحيوان الذى لا يأكل لحمه بعد التذكيه و لو فيما يشترط فيه الطهاره و ان لم 


يدبغ على الاقوى نعم يستحب أن لا يستعمل مطلقا الا بعد الدبغ» اين مسئله مربوط مى شود به طهارت جلود حيوانات قابل 
تذكيه. اين را هم در بحث نجاسات بررسى كرده ايم. حيواناتى كه قابل تذكيه هستند آن حيوانات سباع و درند كانى هستند 
كه غير از حيوانات و درند كان نجس العين هستند كه كلب و خنزير باشد. غير از حيوانات نجس العين كه كلب و خنزير اسث» 
حيوانات ديكر مثلا كركك و روباه اينها اكر تذكيه بشود ذبح شرعى اكر انجام بكيرد جلودشان و يوست شان ياك است و قابل 
استفاده است. در طهارت يوست اينكونه حيوانات كه احتمالا در بازارها هم كم و بيش وجود داشته باشد و بفروشند و قابل 
استفاده باشد. كه بحث مى كنيم» استفاده به دو صورت است: صورت اول استفاده مثل فرش كه روى آن مى نشينند. صورت 
دوم استفاده اين است كه از اين جلود لباسى هم بتواند تهيه كند و با آن لباس نماز بخواند. آنجه كه مسلم است و مورد اتفاق 
يا اجماع اعلا-م مى شود اين است كه جلود حيواناتى كه قابل تذكيه است براى فرش استفاده كردن از آنها جايز است و مى 
شود ازآن استفاده كرذ: ؤ اما براق استفاده بهاعتوا لباس :و ثماز عواتدن با آثالباس مع بحث:است كه ]نشاء الله بررسسئ 
كنيم. فعلا قدر متيقن آن اين شد كه حيواناتى كه قابل تذكيه است يوست شان ياكك مى شود و استفاده از يوست شان در 


حداقل مانع ندارد. 


ص: ل( 


شرط جواز استفاده جلود 
دو قول در دباغ 


آيا اين استفاده شرطى هم دارد يا ندارد؟ كفته مى شود كه از شروط جواز استفاده يا از شروط تذكيه اين جلود دبغ است. اين 
دبغ راجرا مطرح مى كنيم؟ فقهاى قدماء شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يجوز استعمال الجاود الحيوانات 
المذكى قبل الدبغ» )١(‏ قبل از دباغى استفاده جايز نيست. وجه اش را هم محققين آورده اند كه با تذكيه طهارت ثابت شد فى 
الجمله اما دباغى آن آلودكى يا قذارت ظاهرى كه در آن جلود وجود دارد را دباغى از بين مى برد. 


سوال: 


ياسخ: دباغى يكك عملياتى است كه روى يوست انجام مى كيرد» قذارت ها و آن آلودكى هاى ذاتى كه احيانا در آن يوست 
است زدوده مى شود. يكك يالايش مى شود. آن مقدار نظافتى كه به توسط دباغى به عمل مى آيد به وسيله شستشو با آب به 
عمل نخواهد آمد مخصوصا اككر يوست حالت تازكى داشته باشد. تا اينجا كفتيم كه قول شيخ طوسى است و قول شيخ طوسى 
يكك درجه از اعتبار را دارد جون مثل شيخ طوسى لا ينطق الا عن منطلق الحديث. و ثانيا محققين هم اضافه كردند كه نظافت 
دراين صورت محقق مى شود و زدودن آلودكى ها وقذارت يكك واقعيتى است كه صورت مى كيرد و اين نقش دارد. اين 
قولى كه قبل از دبغ استعمال جايز نيست. اما قول دوم محقق حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مستحب است كه استعمال 
بعد از دبغ باشد (7) جنانجه در متن هم آمده است. سيد هم استعمال بعد از دبغ را فرموده است مستحب است. «نعم يستحب 
أن لا يستعمل مطلقا الا بعد الدبغ». صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اصل اين مسئله يعنى تذكيه كه كفته شد 
مورد اجماع است البته اجماع منقول. و بعد مى فرمايد: در اين رابطه رواياتى داريم كه از آن روايات استفاده مى شود كه 
جلود حيوانات قابل تذكيه طاهر است و تذكيه مى شود و مى توان از آن جلود استفاده كرد. () رواياتى در اين رابطه آمده 
است موثقه سماعه. باسناده عن الحسين بن سعيد اسناد شيخ كلينى به حسين بن سعيد اهوازى صحيح استء هم سند شيخ به 
حسين بن سعيد اهوازى درست است وهم اسناد شيخ كلينى. باسناده عن الحسين بن سعيد عن الحسن كه حسن از بنوفضال 
است كه وثاقتش طبق قاعده است. عن ذرعه كه از ثقات و معروفين است. عن سماعه بن مهران كه از ثقات است ولى جون 
امامى نيست مى كوييم موثقه. «قال سألته عن جلود السباع ينتفع بها قال اذا رميت و سميت فانتفع بجلده و اما الميته فلا» (5) . 
سوال شد از يوست درند كانى كه مردم ازاين يوست ها استفاده مى كنند» فرش و لباس و خريد و فروش «قال اذا رميت و 
سميت» منظور از اين رميت و سميت ذبح شرعى استء تذكيه است. «اذا رميت و سميت فانتفع بجلده» ممكن است از اين 
رميت و سميت صيد هم باشد به شكلى كه مثلا شكار را صيد مى كنند. ظاهر عبارت به شكار تطبيق مى كند ولى اين رميت و 
سممّيت كه ذبح شكارى را مورد توجه و سوال قرار داده است ذبح حالت عادى و اختيارى به طريق اولى مى تواند موجب 
تذكيه باشد. كه روايت ديكر هم داريم در اين رابطه. امام مى فرمايد «فانتفع بجلده» اكر شرطى داشت در مقام بيان بايد ذكر 
مى شد شرطى كه بيان نشده است «فانتفع بجلده» اطلاق دارد و مقام هم مقام بيان بوده است بعد از كه شرطى ذكر نشده است 
معلوم مى شود كه اشتراطى نيست. و همينطور موثقات سماعه كه در سه روايت از سماعه نقل شده و متن هم تقريبا يكى است 
با اختلاف بسيار جزئى. كه در آن روايت امام صادق سلام الله عليه مى فرمايد «اركبوها جلودا و لا تلبسوا شيئا منها تصلون فيه) 


(0) . در اين روايت استفاده كه آمده استفاده فقط به عنوان فرش است و در موقع نماز به عنوان لباس از اينها به هيج وجه 
استفاده نكنيد. «شيئا منها» جيز كوجكى هم باشد در حال نماز استفاده نشود. اين روايت هم دلالتش در حد قدر متيقن است 


كه قدر متيقن اين بود كه به عنوان فرش استفاده شود. 
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.18 ص‎ .١ المبسوط» شيخ طوسىء ج‎ -١ 

"- شرائع الاسلام» محقق حلى» ج 2١‏ ص 58. 

'- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج *. ص 68". 

*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص 2٠١١7‏ ابواب نجاسات» ب 58؛ ح ط اسلاميه. 


- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "ل ص 68 ابواب لباس مصلى» ب ©) ح هو * و/ء ط اسلاميه. 


سوالى كه داريم اين است كه نصوص تذكيه اكر فقط براى فرش باشد تقريبا تذكيه معنايش لغو مى شودء جون كه از فرش 
نجس هم براى نشستن مى توان آدم استفاده كند. شرعاً حرام نيست كه آدم از فرش نجسى استفاده نكند كه سرايتى نداشته 
باشد. نصوص آمد تذكيه را اعلام كرد» حيوانات قابل تذكيه اعلام شد و فقط كفتيم «اركبوها» براى فرش استفاده كنيد و نه 
براى نماز» اين به اشكال بر مى خورد و آن لغويت در اعلام حكم تذكيه. حكم تذكيه لغو شد جون اثر ندارد و فرش نجس و 
ياكك ندارد» فرشى كه نجاستش سرايت نكند قابل استفاده است حتى در نماز الا المسجد به فتواى مشهور و به احتياط ما كل 
محل نماز بايد ياكك باشد و اما به فتواى مشهور مسبجد ياكك باشد كافى است. جواب: اولا بر مسلكك مشهور و ثانيا بر مسلكك 
ما كه مشى احتياط دارد. بنابر مسلكك مشهور مى كوييم از مجموع روايات و از آن فانتفع كه اطلاق داشت و از آن «اركبوها و 
لا تلبسوا شيثا منهاا از مجموع كه استفاده كنيم» جمع بين اين دو روايات لبس آن مى شود معفو و حمل بر كراهت كنيم. جون 
فرمودند «لا تلبسوا شيئا منها تصلون فيه از اين «لا تلبسوا» در كنار اصل تذكيه قرار بدهيد و در كنار آن نص صريح كه «فانتفع 
بها» قرار بدهيد «لا تلبسوا» حمل بر كراهت جمع بين ادله مى شود. جمع بين ادله شاهد جمع مى طلبد كه شاهد جمع ما احتراز 
از لزوم لغويت در تذكيه حمل بر كراهت مى شود. اين مطابق با متن و فتوا و رأى مشهور. اما جواب دوم اين است كه مسثله 
لغويت در كار نيستء از جلود حيوانات استفاده هاى مختلفى به عمل مى آيد. خريد و فروش اعيان نجسه كه اشكال ندارد و 
استفاده لباس هم است براى كرما و فرش است و وسائل ديككر هم مى تواند باشد يا ظرفى براى حمل نككهدارى جيزهايى. 
استفاده هاى مختلفى وجود دارد» اكر عين نجس باشد آن استفاده ها هم اشكال دارد. خريد و فروش اعيان نجسه اشكال دارد. 
بنابراين اككر عين نجس باشد يا تذكيه اى وجود نداشته باشد مناسبت با وضعيت طهارت و نظافت شرع نخواهد داشت» دأب 
مسلمان ان ات كنبا تجاست: در امكته باشل ارخ تذ كه تاثير كذاوامنتتنظافت م اووة لباس داشعة باشيد اذ يوست متلا 
روباه وفرش خوبى داشته باشد و همينطور كالاهاى ديكر كه زينتى باشد يا كاهى استفاده بشودء اشكالى ندارد. و استفاده كم 
نيست تا ما بككوييم لغويت به وجود مى آيد. بنابراين قول دوم مى كويد كه روايت «لا تلبسوها» قابل حمل نيست و نصّ است. 
نصّ قابل حمل به جيز ديكرى نخواهد بود و درباره نص تأويل راه ندارد» «لا تلبسوا شيئا منها تصلون فيه» نصّ است و تصريح 
كرده و هيج كاهى نص قابل تأويل و حمل نيست. بنابراين نتيجه اين مى شود كه ما از تذكيه جلود استفاده مى كنيم و 
استعمالش براى ما درست است و حكم نجاست را حمل نمى كنيم و اكر شئ مرطوبى با آن اشياء و جلود تماس كرفت 
محكوم به نجاست نيست جون كه تذكيه شده است محكوم به طهارت است. وليكن در مورد صلاه و نماز به شكل خاص از 
آن جلود نمى توانيم استفاده كنيم. لذا فقط در نماز نمى شود از اين جلود استفاده كرد ساير استفاده ها درست است و تذكيه 
هم منتهى به لغويت نمى شود. موارد استعمال زيادى در كار استء هم به ظاهر روايت عمل كرده ايم. مسئله بعدى ما يوخذ 
من الجلود من أيدى المسلمين كه آثار عملى زيادى دارد فردا ان شاء الله. 
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استعمال جلد حيوان محرم الاكل 55/٠4/1١‏ 
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نتيجه بحث درباره استعمال جلد حيوان محرم الاكل بعد از تذكيه اين شد كه استعمال جايز است اما فتواى متن اطلاق دارد به 
اين معنا كه اكر جلد حيوان لا يوكل لحمه تذكيه شده باشد يوست آن ياكك مى شود و استعمالش جايز است حتى در اعمالى 
كه طهارت شرط است مثل صلاه. اين فتواى متن است. دليل بر اين مطلب هم به طور عمده اطلاق نصوص بود. و اما در مقابل 
اين فتوا فتواى ديكرى هم است كه كفته مى شود جلد ما لا يوكل لحمه يس از تذكيه محكوم به طهارت است اما در حال 
صلاه از اين جلود نبايد استفاده بشود يعنى تلبس به جلد حيوان لا يوكل لحمه حتى يس از تذكيه در حال صلاه جايز نيست. 
دليل بر اين مطلب هم كفته شد كه نصوص متعدد به نقل از سماعه كه امام صادق فرمود «اركبوها و لا تلبسوا شيئا منها تصلون 
فيه) (1) كفتيم اين متن ها تصريح دارد بر اينكه صلاه در اين جلود جايز نيست. و كفته شد كه حمل يا تأويل درباره نص راه 
ندارد» ظهور قابل توجيه و تاويل و حمل است اما نص قابل توجيه و حمل نيست. نص استء (لا تلبسوا شيئا منها تصلون فيه» 
يكك مقدارى ازاين يوست هاى سباع تذكيه شده را در نماز نداشته باشيد. تصريح است و قابل تاويل نيست. بنابراين فتواى 
صحيح اين اعلام شد كه جلود حيوانات قابل تذكيه يس از تذكيه ياكك است و استعمال مى شود حتى در جاهايى كه طهارت 
هم شرط باشد. مثلا سجاده و در طواف و در لباس داشته باشد طواف مستحبى انجام بدهدء ولى در نماز از آن جلود نمى 
تواند استفاده كند. اين فتوا را كفتيم كه نصوص با صراحت تاييد مى كند و سيد بروجردى و امام خمينى و سيد كليايكانى 
فتوايشان همين است كه جلود سباع قابل تذكيه يس از تذكيه در نماز قابل استفاده و استعمال نيست. 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "7 ص » ابواب لباس مصلى» ب فح «او8وتم 

دليل استحباب دباغى جيست؟ 

اما در ادامه سيد طباطبايى يزدى مى فرمايد: ١يستحب‏ أن لا يستعمل مطلقا الا بعد الدبغ» دباغت را ايشان مستحب مى داند. 
تقل آراء 


درباره شرط دبغ كه جواز استعمال مشروط باشد يس از تذ كيه به دبغ» اساس اين حرف كلام شيخ طوسى است. شيخ طوسى 
قدس الله نفسه الزكيه در كتاب مبسوط مى فرمايد: استفاده از جلود سباع تذكيه شده بايد بعد از دباغى باشد. (1) و در كتاب 
غلاف هى قرماندة الماع بر ين انبتك كه استسبال خلوة سباع تقذ كيه سيد يعق إن دياضى حتابو انسح لقلا بيك قدمن: الله القنبة 
الزكيه مى فرمايد: مشهور تحريم استعمال جلود سباع تذكيه شده است قبل از دباغى. و بعد ايشان مى فرمايد فاضلان بر اين 
هستند كه مستحب است كه استعمال يس از دباغى باشد. () منظور از فاضلان در اصطلاح شهيد علامه حلى و محقق حلى 


است. محقق حلى و علامه حلى مى فرمايد «يستحب أن يستعمل بعد الدبغ) (؟) (2) . و فتواى متن هم درست تطبيق مى كند به 
رأى و نظر محقق حلى و علامه حلى. يس تا به اينجا استحباب دباغى از كلام شيخ طوسى ناشى شده و دليل اجماع را كفت. 
شهيد هم شهرت را اعلام كرد. شهرت هم براى استحباب مى تواند كاركشا باشد. هرجند فاضلان نقل كردند كه بر استحباب 
هستند و رأى متن مطابق است با رأى علا-مه حلى و محقق حلى. بعد از كه فتاوا و نقل اقوال در اين زمينه ارائه شدء اين 
استحباب از كجا آمده است؟ سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اطلاق نصوص كه سوال شد از امام جلد سباع 
بعد از تذكيه جه مى شود فرمود «ينتفع به). مقتضاى اطلاءق اين است كه هيج كونه قيدى را نمى يذيرد واين قبد از قيود 
مغفوله بوده. كه اكر مورد غرض مولى بود بايد بيان مى شدء بيان كه نشده است دخلى در مطلوب ندارد. (2) اما سيد الحكيم 
هم مى فرمايد مى فرمايد: مقتضاى اصل لفظى و عملى عدم اشتراط استعمال و استفاده به دباغى است. عدم اشتراط كه آمد 
استحبابى ديكر نيست. اصل عملى برائت از اشتراط است. بنابراين هم مقتضاى اصل لفظى و عملى اين است كه اشتراطى در 
كار نيست. (/1) اما امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اثبات استحباب دليل مى خواهدء دليلى بر اثبات استحباب 


شرعن فوانن شوو ندارده آراء كلت شد 
ص: ٠١5‏ 


.18 ص‎ ١ المبسوط؛ شيخ طوسىء ج‎ -١ 

.85 ص‎ 2١ الخلاف» شيخ طوسىء ج‎ -١ 

- الذ كرى, شهيد اول ج ١‏ ص 170. 

عد لشن مدق على اط 88 

ه- المختلف, علامه حلى؛ ج »١‏ ص 507. 

*- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ ج ؟؛ ص 568. 
/ا- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص 158. 


اما توضيح و تحقيق 

بايد توجه كرد كه درباره دباغى نسبت به استفاده از جلود سباع تذكيه شده اولا اجماعى را شيخ طوسى بيان كرده استء 
الجلد فدباغته طهارته» )١(‏ يس مى بينيم درباره جلد حيوانات در فقه رضوى دباغى هم آمده است. نكته سوم هم اين است كه 
دباغى به طور وجدانى رجحان دارد. با داشتن رجحان و با توجه به حديث فقه رضوى و با توجه به اجماعى كه شيخ طائفه 


فرمودند هرجند بككوييد اجماع مدركى است و هرجند بككوييد روايت از اعتبار بالا برخوردار نيست در مجموع اين مدارك مى 


تزاتك براق اقنافت امعنماب كا الاك 


استحباب دو قسم است: .١‏ استحباب به معنى رجحان, ؟. استحباب شرعى. مستحب به معناى رجحان بر اساس مذاق فقه هر 
جيزى وهر عملى كه رجحان داشته باشد مستحب است. مستحب يعنى عمل داراى حسن. حسن عقلائى و رجحان عقلائى. هر 
جيزى كه رجحان عقلائى داشته باشد براساس مذاق فقه مستحب است. و اما قسم دوم از مستحب كه مستحب شرعى است» 
بايد دليل شرعى داشته باشد. مجرد رجحان مستحب شرعى درست نمى كند. بايد دليلى از سوى شرع. روايتى ولو روايت 
كامل هم نباشدء قاعده اى كه داريم قاعده تسامح در ادله سنن. فقه رضوى كارايى دارد و مى تواند دليل باشد براى اثبات 
استحباب شرعى. با اين توضيحى كه داده شد مى توانيم بكوييم كه آنجه در متن آمده است درست است و مطايق است با 
فتواى مشهور. مشهور كه فتواى متن شرائع است. و مطابق با احتياط و رعايت نظافت و رجحان. بنابراين درباره فتواى متن كه 
دباغى مستحب باشد نسبت به استعمال جلود سباع تذكيه شده مطلب كامل و بلا اشكال به نظر مى رسد. 
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.١ فقه الرضاء ص 207 باب اللباس و ما يكره فى الصلاه ح‎ -١ 


سوال: 


را دارد. 


مسئله بعدى ما يوخذ من الجلود 


اما مطلب بعدى (ما يوخذ من الجلود من ايدى المسلمين أو من اسواقه محكوم بالتذكيه و ان كانوا ممن يقول بطهاره جلد الميته 
بالدبغ» اين مسئله جزء مسائل روشن و در عين حال بسيار داراى آثار عملى زيادى است. مى فرمايد: آنجه كه از دست مسلمان 
ها اخذ مى شود و كرفته مى شود از جلود از بازارهاى مسلمان همه محكوم به تذكيه است. هرجند از اين مسلمانها كسانى 
باشند كه قائل باشند به طهارت جلد ميته به وسيله دباغى كه بعضى از اطراف ابناء عامه است. اين مطلب آثار زيادى دارد در 
اعمال و افعال و داد و ستد و تعاملات. 


قاعده سوق و اعتبار آن 


اصل اين مسئله قاعده سوق است. اعتبار قاعده سوق از لحاظ فقهى يكك اعتبار مستحكمى است كه خدشه نايذير است. 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اعتبار قاعده سوق ثابت است به ادله اى كه از اين قرار است: .١‏ سيره مستمره 
بين مسلمين. كه در داد و ستدها هيج كاهى شكك در نجاست نمى كنند» حمل بر طهارت مى كنيم. و همينطو در لحوم و جلود 
هميشه شكك در حليت ندارند و حمل به حليت مى كنند. مفاد قاعده سوق طهارت و حليت و تذكيه است. كالاهايى كه 
احتمال عدم تذكيه داشته باشد در سوق مسلمان حمل به تذكيه مى شود. به احتمال عدم تذكيه اعتناء نمى كند. اين سيره 
مستمراً استء هم امضاء شده است و هم استمرار دارد. ؟. قاعده مصالحه يا سماح شرعىء بعثت على شريعه سمحه سهله. 
مقتضاى طبيعت شرع همين مساهله است كه سخت كيرى ندارد و از نجاست و عدم تذكيه سوال نمى كند و آسان مى كيرند. 
*. اجماع منقول و محكىء اجماع هم در اين مسئله نقل و حكايت شده است. 8. قاعده نفى حرج يا على الاقل نفى عسر. كه 
اكر بناء بشود ما از طهارت و نجاست كالا و اجناس بازار سوال و فحص بكنيم به طور طبيعى به عسر و حرج بر مى خوريم. 0. 
اخبار متواترى كه در اين رابطه آمده است كه ان شاء الله اشاره مى كنيم. )١(‏ فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
ادله اعتبار سوق سيره و غيرها ولا خلاف فيه كه اين در كلام صاحب جواهر نيامده؛ فقيه همدانى نفى خلاف هم در اين رابطه 
اضافه مى كند. (؟) سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: شكك در اين نيست در حكومت قاعده سوق نسبت به اصاله 
عدم تذكيه. ما متصل به قاعده سوق يكك قاعده اى داريم به نام اصاله عدم تذكيه اين اصاله عدم تذكيه كه هم از آيه قرآن الا 
ما ذكيتم و حديث قد ذكاه الذبح؛ اصاله عدم تذكيه كه اعتبار كامل شرعى دارد مفادش اين است كه شكك در لحوم و جلود 


داشتيم اصل عدم تذكيه است. اما اكر همين لحوم و جلود در سوق مسلمان بود قاعده سوق حاكم است بر اصاله عدم تذكيه. 


٠١8 ص:‎ 


."68 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 8» ص‎ -١ 
.200 ص‎ ١ ا مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج‎ 


دو قسم حكومت 


حكومت دو قسم است: .١‏ رافع موضوع, ؟. مضيق و موسع. شيخ انصارى در خاتمه كتاب رسائل شرائط اصول كه بيان مى كند 
در ضمن حكومت راهم يكك تعريف مى كويد. در مقام فرق بين حكومت و تخصيص مى كويد حكومت لفظاً در مدلول 
محكوم تصرف مى كند. مدلول محكوم را تصرف مى كند وارتباط مستقيم با مدلول محكوم دارد. كه سيدنا الاستاد مى 
فرمايد ارتباط حاكم و محكوم تا بدانجاست كه اكر دليل محكوم نباشد دليل حاكم لغو است. بنابراين قاعده سوق كه طهارت 
مى آورد اصل عدم تذكيه را مدلولش را تصرف مى كند و تضييق مى كند كه اصاله عدم تذكيه درست است ولى در صورتى 
كه در سوق مسلمين نباشد. اكر در سوق مسلمين بود اصاله عدم تذكيه جارى نيست و ديكر قاعده سوق است و نتيجه اش 
همان طهارت. 


قاعده سوق 95/٠4/97١2‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده سوق 

ما يوخذ من الجلود من ايدى المسلمين 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ما يوخذ من الجلود من ايدى المسلمين أو من اسواقهم محكوم بالتذكيه 
وان كانوا ممن يقولوا بطهاره جلد الميت بالدبغ» مسثله را ديروز عنوان كرديم ولى تحقيق و تكميل آن باقى ماند. كفتيم اين 
مسئله كه به عنوان يكث حكم كلى اعلاسم مى شود. فرق بين قاعده فقهى و حكم كلى جيست؟ قاعده فقهى قانون كلى معتبر 
منطبق بر مصاديق است و قابل مثل قاعده طهارت. 


ص: /و١١‏ 
سوال: 


ياسخ: فرق بين اصل عقلائى و قاعده فقهى اين است كه قاعده فقهى قانون كلى بركرفته از مبانى معتبر و قابل تطبيق بر 
مصاديق و قابل استفاده براى عموم هم از مقلد و مجتهد و داراى نتايج جزئيه. اما اصل عقلائى تحت عنوان اصاله الظهور قانون 
كلى بركرفته از مدركك معتبر و واسطه در استنباط حكم كلى و مختص مجتهد. اصاله الظهور هم اصل عقلائى است و هم اصل 
لفظى. اصل لفظى مى كوييم به اعتبار مورد و اصل عقلائى مى كُوييم به اعتبار مدرك. جون بستر اين اصول الفاظ است مى 
كوييم اصول لفظيه و جون مداركك شان بناى عقلاءاست مى كُوييم اصول عقلائيه. 


فرق قاعده فقهى و حكم كلى 


اما حكم كلى و قاعده فقهى جه فرق داردء حكم كل مثل «كل خمر يحرم شربه و قاعده طهارت هم «كل ما يضمن بصحيحه 


يضمن بفاسده» اين هر دو كلى استء جه فرقى دارد؟ يكك فرقى را اعلام كرده اند در نوشته هاى بحثى حوزه آمده است كه 
بعضى از اعاظم هم نوشته اند كه فرق بين حكم كلى فقهى و قاعده فقهى اين است كه قاعده فقهى در ابواب مختلف جريان 
دارد و حكم كلى فقهى در يكك باب. فقط از اين جهت فرق مى كند و فرق ديكرى ندارد. اما تحقيق اين است كه قاعده فقهى 
هم كاهى اختصاص به يكك باب دارد. در مثال «ما يضمن بصحيحه؛ در ابواب مختلف است اما مثال ديكر قاعده لا تعاد 
اختصاص به باب صلاه دارد و در ابواب ديككر جارى نمى شود. يس اين فرق به نتيجه نرسيد. يس فرق اصلى اين است كه 
قاعده فقهى دليل حكم است و حكم كلى خود حكم است. اين مسثئله كه اينجا مى كوييم حكم را بيان مى كند و اين حكم 
محكوم به تذكيه است ولى سرمايه اين يكك قاعده فقهى است كه عبارت است از قاعده سوق. قاعده سوق را كفتيم كه دو تا 
اثر دارد: .١‏ حليت و تذكيه, 7. طهارت و نظافت. اين اثر قاعده سوق است. آنجه در سوق و بازار مسلمان بربخوريم از جلود و 
لحوم باشد حمل بر حليت و تذكيه مى شود واز كالا و اجناس ديكر باشد حمل بر طهارت و نظافت مى شود. و منظور از سوق 
هم منطقه سيطره مسلمان است نه سوق به معناى خاص كه بازارجه اى كه فقط براى خريد و فروش است. دليل و مدركك 


اصلى ما در اين حكم قاعده سوق است. 


١٠١8 ص:‎ 


اشكال تعارض اصاله عدم تذكيه با قاعده سوق 


اشكال و جواب: كه اصل عدم تذكيه درباره جلود و لحوم يكك اصل بسيار مهم و معتبرى استء اين دو اصل قاعده سوق و 
قاعده عدم تذكيه از نظر اعتبار در نهايت استحكام است و از لحاظ آراء هم هر دو تقريبا در حد نفى خلاف يا اجماع فقهاء 
است. الان اين دو تا كه با هم تلاقى بكنند سوق مسلمان استء شكك داريم كه در اين سوق مسلمان اين كوشتى كه استفاده 
مى كنيم تذكيه شده است يا تذكيه نشده. اصاله عدم تذكيه مى كويد بناء را بككذاريد به عدم تذكيه» جون اصل در لحوم و 
جلود عدم تذكيه است مككر تذكيه احراز بشود. قاعده سوق مى كويد هر آنجه در سوق مسلمين بود حمل بر حليت و تذكيه و 
طهارت و نظافت مى شود. راه حل اين تعارض و تلاقى جيست؟ كفتم كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
قاعده سوق بلا اشكال بر قاعده يا بر اصل عدم تذكيه حاكم است. 


جرا قاعده سوق حاكم بر اصاله عدم تذكيه است 
اما جرا قاعده سوق حاكم است و جرا قاعده عدم تذكيه حاكم نباشد؟ 
شرح حكومت 


اينجا سوال بيش مى آيد يس حكومت كدام يكى استء رافع موضوع است يا موسع و مضيق است؟ جوابش را سيدنا الاستاد 
آقاى خويى قدس الله نفسه الزكيه داده است كه حكومت دو قسم است يكك قسم از حكومت رافع موضوع است و قسم دوم 


نفشر آن توسعه و تضييق است. 


ص: 6.9 


براى توضيح بيشتر جايى كه حكومت توسعه و تضبيق مى دهد در آن قسمت كه تضييق مى كند با تخصيص فرقش بسيار 
مشكل است. تضييق كرده با تخصيص جه فرق مى كند» تخصيص هم تضييق است. «اكرم العلماء و لا تكرم الفساق منهم)» كه 
تخصيص است و «حرّم الربا» و «لا ربا بين الوالد و الولد» تضييق و حكومت استء فرق اين دو جه مى شود؟ سيدنا الاستاد مى 
كويد فرق بين تخصيص و حكومتى كه تضبيق باشد اين است كه: .١‏ حكومت لسان نفى موضوع دارد كه اين اصطلاح را 
درباره حكومت به كار مى بريم مى كوييم نفى حكم به لسان نفى موضوع. تخصيص لسانش لسان نفى حكم است. ؟. دليل 
حاكم با دليل محكوم مرتبط است و قابل انفكاكك نيست. به اين معنا كه اكر دليل محكومى نباشد دليل حاكم لغو مى شود. 
دليل حاكم وابسته به دليل محكوم است. مثل لا ربا بين الوالد و الولد اكر ربا نبود لا ربا لغو مى شد. اما خاص و عام در 
تخصيص دو دليل مستقل است و مى تواند ارتباط برقرار كند كه بشود تخصيص و مى تواند هم مستقل بيايد «اكرم العلماء) 
مستقل مى تواند باشد و «لا تكرم الفساق من العلماء». اما جواب اين سوال كه جرا قاعده سوق حاكم بر اصاله عدم تذكيه است 
وجرا اصاله عدم تذكيه حاكم نيست» در جواب اين سوال مى توانيم بككوييم كه همان نكته اى كه ديروز از شيخ اعظم نقل 
كردم كه در خاتمه كتاب و در شرائط اصول آورده است ضابطه الحكومه. در آنجا مى فرمايد: دليل حاكم با دلالت لفظى 
تصرف مى كند بر دليل محكوم. خود دليل حاكم لفظاً ارتباط برقرار مى كند بر مدلول دليل محكوم و در آن مدلول لفظاً 
تصرف مى كند. مثل لا ربا بين الوالدو الولد اينجا قاعده عدم تذكيه مى كويد در جلود و لحومى كه شكك در تذكيه داشته 
باشيم اصل عدم تذكيه است. به سوق نظر نمى كندء يكك ظاهرى دارد. ظاهرش سوق را هم مى كيرد. اما قاعده سوق مى 
كويد «كل ما يوجد فى الاسواق من الجلود و اللحوم محكومه بالطهاره و الحليه» لفظا تصرف كرد در مدلول و قلمرو قاعده 
عدم تذكيه. بنابراين حاكم هميشه لفظاً تصرف مى كند به مدلول دليل محكوم البته اين در قسم دوم حكومت است كه نقش 


١٠١ ص:‎ 


سوال: 


ياسخ: مثال قسم اول حكومت كه رافع موضوع بود در قسم اول تصرف از سوى دليل حاكم نسبت به مدلول دليل محكوم در 
كار نيست. بلكه حاكم در مرحله موضوع دليل محكوم اثركذار است نه اث ركذارى توسعه و تضيبق. نقش آن رفع موضوع دليل 
محكوم استء كار حاكم اين است كه موضوع را از دليل محكوم بردارد. مثلا استصحاب نسبت به قاعده طهارت» شكك در 
طهارت و نجاست لباس تان داريد و حالت سابقه نجاست داريد, اكر شكك در نجاست و طهارت داشتيد موضوع مى شود براى 
قاعده طهارت اما در مرحله موضوع استصحاب داريم كه مى كويد آن يقين سابق را ابقاء كنيد و شكك را برداريد. موضوع كه 
شكك بود و شكك به وسيله استصحاب رفع شد. 


رفع موضوع در حكومت و ورود 


ورود رفع موضوع مورود را مى كند وجدانا و حكومت رفع موضوع محكوم را به عهده دارد تعبدا. بنابراين حكومت شكك را 
بوه شك معها وعنذانا دااع المعو ددا ند زلئعة ابدث: امسعه اتوي كوية امم لعيدا: شو زا قاد كت و دوعنانا 


شكك است. و اما در ورود شكك وجدانا به توسط دليل وارد برداشته مى شود. 


دو قسم ورود 


ورود هم دو قسم است: قسم اول ورود عبارت است از آن دليل واردى كه موضوع دليل مورود را وجدانا برمى دارد بدون 
اعمال تعبد مثل ورود علم نسبت به خبر واحد. قسم دوم رفع موضوع وجدانى است اما رافع اعتبارش تعبدى است. مثل بينه 
نسبت به موضوع اصاله البرائه» شكك در تكليف. بينه وارد است كه موضوع برائت را رفع مى كند. موضوع برائت شكك در 
تكليف است. بينه اقامه شد كه تكليف است. وجدانا رفع شد كه وجدانى آن اين است كه عدم بيان استء موضوع عدم بيان 
است وجدانا بيان است يس وجداناً رفع است ولى رافع اعتبارش با شرع است. بينه را شرع بايد تاييد كند از باب تتميم كشف و 
حجيت. بنابراين سوق مسلمين اعتبار دارد و حاكم است بر اصاله عدم تذكيه لذا در سوق مسلمان اكر شكك در تذكيه بكنيم 
هرجند از دست كسانى باشند كه دبغ را مطهر مى داند يوستى بخريم سوق مى كويد حمل بر طهارت كنيد. اما نصوصى كه 
دلالت دارد بر اعتبار قاعده سوق ان شاء الله فردا بحث مى كنيم. 


ص ذا 


قاعده سوق و نصوص آن 95/٠4/1٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده سوق و نصوص آن 


مسئله اى كه سيد فرمودند مربوط مى شد به قاعده سوق كه «ما يوخذ من الجلود من ايدى المسلمين أو من اسواقهم محكوم 
بالتذكيه وان كانوا ممن يقولوا بطهاره جلد الميته بالدبغ». كفتيم كه باطن اين متن قاعده سوق است و قاعده سوق را بحث 
كرديم و جايكاهش را كفتيم و حكومت آن را بر قاعده عدم تذكيه هم كفتيم. اما نصوص ذال بر اعتبار قاعده سوق: صحيحه 
حلبى» باسناده عن الحسين بن سعيد عن فضاله بن ايوب كه از اجلاء و ثقاتند» عن حسين بن عثمان توثيق خاص دارد» عن ابن 
مسكان از اصحاب اجماع استء عن حلبى كه از اجلاء و ثقات و اصحاب امام صادق است. «سألت أباعبدالله عن الخفاف التى 
تباع فى السوق فقال اشتر و صل فيها حتى تعلم أنه ميته بعينه» )١(‏ از كفش هاى جرمى كه در بازار فروخته مى شود سوال 
كردم كه اينها تذكيه شده است يا تذكيه شده نيستء فرمود بخريد و با آن هم نماز بخوانيد تا آنكه بدانيد كه ميته است. تا 
علم به ميته بودنش نداشته باشيد براساس قاعده سوق محكوم به طهارت است. 

سوال: با كفش مى شود نماز خواند؟ 

ياسخ: مى شود نماز خواند اكر سبكك باشد و فاصله سر انككشت با زمين در حد زياد نباشد, حائل باشد بين انككشت ها و زمين 
اشكال ندارد. فقط سجده بايد بر خود خاكك باشد. اما مواضع سبعه ديكر روى خاكك نباشد اشكال ندارد. با كفش سبكك هم 


مى شود نماز خواند اما در موقع ضرورت و سفر هم مى شود خواند. 
ص: ١١١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١7١‏ ابواب نجاسات.» ب اح ” ط اسلاميه. 


روايت دوم صحيحه اسحاق بن عمار «عن العبد الصالح أنه قال لا بأس بالصلاه بالفراء اليمانى و بما صنع فى أرض الاسلام) 
لباس و يالتوى يمنى كه از يوست ساخته مى شود مورد سوال قرار كرفت آقا فرمود «لا بأس بالصلاه بالفراء اليمانى» و در هر 
لباسى كه در سرزمين اسلام ساخته شود. «قلت فان كان فيها غير اهل الاسلام» اكر در آن سرزمين غير مسلمان هم باشد باز هم 
بايد حمل بر طهارت و تذكيه بشود كالا-و لباس؟ «قال اذا كان الغالب عليها المسلمين فلا بأس» )١(‏ اكر در سرزمينى كه 
مسلمان و غير عسلمان فشت ركد زن دكى عى كتند» سلما خاغلية وجودع داشعه باشكد حمل ير ظهارت: و كذ كيه مى شود 
قاعده بر كرفته از غلبه وجودى مسلمان است. كه در اين نص صريح جنانجه سيدنا الاستاد مى فرمايد كه غلبه رااين حديث 
معتبر معيار و ضابطه قرار داده است. ضابطه در مطهريت و مذكى بودن سوق غلبه وجودى مسلمان هاست. (1) حديث ديكرى 


هم روايتى است صحيحه بزنطى باسناده اسناد شيخ عن احمد بن محمد كه احمد بن محمد بن عيسى اشعرى استء عن احمد 


بن محمد بن ابى نصر بزنطى عن الامام الرضا عليه السلام «قال سألته عن الخفاف يأت السوق فيشترى الخفٌ لا يدرى أذكيّ هو 
أم لا سوال از كفش هايى كه جرمى استء در متن آمده «لا يدرى أذكى هو أم لا؛ شكك در تذكيه داريم. «ما تقول فى الصلاه 
قيةو هو لاجلارق أبصكى فيه شماحة من ثرمابيد دز ثماز عوائدقن دو أن كنقن و آأبادوسة استث و كنى كه آن كنش را 
خريده است كه نمى داند مذكى است يا مذكى نيست آيا نماز بخواند يا نه؟ «قال نعم» نماز بخواند, «أنا أشتر الخفٌ من السوق 
و يصنع لى و أصلى فيه و ليس عليكم المسئله» () . اين روايت جزء آن روايت هايى است كه قاعده سوق را خصوصياتش را 
هم بيان مى كند. شكك در تذكيه داشته باشيد و بعد سوال هم نكنيد. قاعده سوق اماره استء دلالت قاعده بر مطلوب كافى 


اسست: 
ص: 11 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص .,٠١77‏ ابواب نجاسات. ب اح ط اسلاميه. 


'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج 5 ص 67 
*- وسائل الش » شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١77‏ ابواب نجاسات» ب اح © ط اسلاميه. 


نصوص در حد استفاضه و سيره در حد مشهور 


كه سه تا روايت صحيحه به عنوان مثال ذكر كرديم و سه تاروايت صحيحه بر مسلكك تحقيق مى شود در حد استفاضه. و 
روايات ديكر هم اين باب هم بود. واز لحاظ نصوص در حد استفاضه است. و سيره هم در حد بسيار مشهود مستقر است 
نسبت به حكم سوق و كفته شد كه خلافى هم در مسثئله وجود ندارد و مى توان كفت كه مسئله در حد مجمع عليها است. بعد 
از مسئله سوق براى ما روشن شد هرجند احتمال عدم تذ كيه و عدم طهارت بدهيم قابل اعتناء نيست از لحاظ شرع و به اعتبار 
عدا الكلب الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يأكل لحمها 


مسئله بعدى سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ما عدا الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يوكل لحمها 
قابله للتذكيه فجلده و لحمه طاهر بعد التذكيه». غير از كلب و خنزير حيوانات ديكرى كه ماكول اللحم نباشند مثل ذئب و ثعلب 
در ابتداء بحث نجاسات مسئله سوم مفصل بحث كرهده ايمء اما الان هم اشاره كوتاهى بكنيم. اولا اين مسئله مشهور قريب به 
اجماع است. و ثانيا محقق حلى مى فرمايد: حيوانات محرم الاكل غير از كلب و خنزير به وسيله تذكيه ياكك مى شوند كه دليل 
بر ياكى اين حيوانات روايت صحيحه زراره است از امام صادق سلام الله تعالى عليه آمده است كه در انتهاى حديث «فالصلاه 
فى كل شئ منه فاسد)» ضمير منه محرم الاكل است. «فاسد ذكاه الذبح أو لم يذكك» )١(‏ اين «ذكاه الذبح و لم يذك» محقق 
حلى مى فرمايد كه دلالت دارد بر اينكه تذكيه تاثي ركذار است و موجب طهارت مى شود. (7) يعنى آن يوست ها تذكيه شده 
و طاهر باشند يا تذكيه نشده و نجس باشند در هر صورت نماز در آنها جايز نيست كه كفتيم آخرين فتوا و تحقيق اين شد كه 
با تذكيه ياكك مى شود اما صلاه در آن يوست ها جايز نيست. 


١1١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص للهكرة ابواب لباس مصلى» ب ”اح 3 ط اسلاميه. 
"- المعتبر» محقق حلى» ج ١‏ ص 6228. 


سوال: 


ياسخ: محقق حلى مى فرمايد از خود «ذكاه الذبح أو لم يذكه) استفاده مى شود كه تذكيه نقش دارد. اكر نقش نداشته باشد 
جرا بككويد. و نقش آن اين است كه در نصوص ديككر هم خوانديم كه تذكيه طهارت مى آورد و اما جواز صلاه ندارد ولى 
طهارت دارد. 


سوال: جككونه ازاين جمله «ذكاه الذبح أو لم يذكه» طهارت استفاده مى شود؟ 


ياسخ: مى فرمايد نماز در يوست ما لا يوكل فاسد و باطل است. شرح ديكر نمى خواست. حالا مردم خودشان خيال مى كنند و 
يوست را خوب نككهدارى مى كنند, اينها به شرع ربط ندارد. آن جيزى كه به شرع ربط دارد بايد بككويد. به شرع «ذكاه أو لم 
يذكه؛ اين ربط دارد. كه ما در بحث قبلى خوانديم اكر تذكيه بشود طاهر است استفاده اش جايز است ولى در نماز استفاده 
نمى شود. بنابراين تذكيه كند كه طاهر بشود يا تذكيه نكند كه نجس باشد. نجس باشد يا طاهر باشد نماز در آن جايز نيست. 
اين مطلبى است كه از اين نص استفاده مى شود. اما بعد از اين مى فرمايد هم از اين نص و نصوص ديككر و هم از آيه «الا ما 
ذكيتم) كه در سوره مائده آمده است «حرمت عليكم الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله و المنخنقطه و الموقوذه و 
المترديه و النطيحه و ما اكل السبع الا ما ذكيتم» )١(‏ تذكيه اطلاق دارد به هر جيزى كه تذكيه بخورد موجب طهارت و ياكى 
آن خواهد يوف تابراين باان شرعى كد ذاده شد و محقق حلى من قرهارد مشسهوو :و از اطلاق كتانب وال قصوص معتيرة كه 
يكك نص را به عنوان مثال كفتيم و نصوص ديكر در كتاب صيد و ذبائح داريم اين است كه حيوانات لا يوكل لحمها غير از 
دو حيوانى كه نجس العين هستند كلب و خنزير» آنها را هم مى كُوييم طاهر الاصل و قابل تذكيه هستند. و بعد از تذكيه 
جلودشان ياكك مى شود. فتوا هم همين است و اختلافى هم بين فقهاء در اين رابطه وجود ندارد. 


١١0 ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه؟. 


مسئله بعدى استحباب غسل در سه مورد 


مسئله ينجم: ٠ايستحب‏ غسل الملاقى فى جمله من الموارد مع عدم تنجسه» بعد از حكم نجاست و وجوب ازاله و تطهير فروعى 
را ذكر مى كند مبنى بر استحباب غسل و تطهير. «ملاقاه البدن أو الثوب لبول الفرس و البغل و الحمار ملاقاه الفأره الحيه مع 
الرطوبه مع ظهور اثرها و المصافحه مع الناصبى بلا رطوبه) اين سه مورد غسل مستحب است. اما مسثله اول كه عبارت بود از 
بول دوابٌ ثلا-ثه كه فرس و بغل و حمار است. كه اين سه دابّه براى ركوب و استفاده انسان از آنها در جهت باركشى و طى 
مسافت است. درباره اين سه تا حيوان رواياتى داريم از جمله صحيحه عبدالرحمن بن ابى عبدالله» باسناده عن الحسين بن سعيد 
اسناد شيخ طوسى از حسين بن سعيد كه حسين بن سعيد اهوازى است عن فضاله عن ابان بن عثمان عن عبد الرحمن بن ابى 
عبدالله از اجلاء و ثقات و از اصحاب امام صادق است. «عن رجل يمسّه بعض ابوال البهائم أيغسله أم لا قال يغسل بول الحمار و 
الفرس و البغل فاما الشاه و كل ما يوكل لحمه فلا بأس ببوله». (1) سوال شد از اصابت بول بهائم و حيوانات كه جه حكم دارد؟ 
امام صادق سلام الله عليه فرمود بول حمار و فرس و بغل بايد غسل و تطهير بشود اما كوسفند و ما يوكل لحمه اشكالى ندارد. 


١١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ١١١٠ء‏ ابواب نجاسات.» ب 4ح 4 ط اسلاميه. 


حمل نصوص بر استحباب 


باداشتن اين روايت واين باب روايات متعددى دارد كه در آن روايات ديكر هم مطلب تقريبا به همين شكل آمده است. و 
روايت ديكر «اغسله فان لم تعلم مكانه فاغسل الثوب كله) )١(‏ امر به غسل آمده كه در يكك روايت هم نيست و روايات متعدد 
و سندهاى درست. اينها را حمل بر استحباب بكنيم از جه راهى و به جه طريق؟ سيد الحكيم مى فرمايد: با توجه به اينكه 
روايات معتبره اى داريم دالٌ بر عدم نجاست ابوال اين دوابٌ ثلادث؛ جمع بين اين دو دسته از روايت اين مى شود كه ما اين 
دسته از رواياتى را كه فرموده اند «اغسله» يا «يغسل» امر به غسل صادر شده است. حمل بر استحباب كنيم. جون دوران امر بين 
نص و ظاهر است و اكر امر بين نضّ و ظاهر دائر شدء جمع عرفى محقق مى شود. ظاهر را به يكى از محتملاتش مى كيريم» 
كامل تركك نمى كنيم و نص را به همان نص بودنش اخذ مى كنيم. نص كه رواياتى است دال بر طهارت اين ابوال اخذ مى 
كنيم و مقدم مى داريم بر رواياتى كه دالٌ بر تطهير شئئ آلوده به اين ابوال است و ظاهر را كه تصرف كنيم اين است كه مى 
كوييم منظور از غسل» غسل استحبابى استء نظافت است نه طهارت شرعى. (1) و اما سيدنا الاستاد در مورد اين روايات دال 
بر غسل ابوال فرس و بغل و حمار مى فرمايد: در اين مورد ما استحباب را براى غسل ابوال دواب ثلاث مشكل است كه بتوانيم 
ثابت كنيم. براى اينكه روايات دال بر طهارت ابوال اين كونه بهائم روايات معتبره اى است. اما اين رواياتى كه دلالت دارند بر 
لزوم غسل نسبت به متنجس به بول فرس و بغل و حمار» تعارض مى كنند. يس از تعارض مى بينيم اين روايات دال بر غسل 
مطابق است با فتواى اكثر ابناء عامه و از اعتبار ساقط مى شود. اثبات استحباب كار مشكلى استهء بنابراين دليل بر استحباب 


غسل متنجس به اين ابوال در اختيار ما قرار ندارد و حكم به استحباب مشكل است. 210 
ص: ١١17‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ء ص ١١١٠ء‏ ابواب نجاسات» ب 4) ح © و١2‏ طاسلاميه. 


_- 5 4 العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7. ص 158. 
*- التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى) ج اث ص وففة 


اما كفته بوديم كه استحباب دو قسم است: استحباب شرعى و استحباب به معنى رجحان. در اينجا مى توانيم بكُوييم كه 


استحباب به معناى رجحان است جون متنجس به بول فرس يكك نوع آلودكى دارد و نظافت رجحان دارد و استحباب آن مسلم 


نكعه 


نكته ديكر اين است كه در حمل بر تقيه هر روايتى كه مطابق با قول ابناء عامه باشد حمل بر تقيه نمى شود. و ثانيا روايتى كه 
حمل بر تقيه مى شود فقط به طور عمده روايت نادره اى است و يكك روايت است. در شرائط خاصى مطابق با فتواى عامه 
ضادر شده اسث. اكر ووايات كثير باشد حمل بر ثقيه كاز مشكل بلكه تاممكن است. اين روايات يكن دو ثا نيست: يكقابات 
محتوى جند روايت و دستور به غسل مكرّر صادر شده است. بنابراين اين دسته از روايات حمل بر تقيه بشود وجهى ندارد. اما 
تتمه بحث فردا ان شاء الله. 

مواردى كه نجاست در كار نيست ولى غسل مستحب است 96/94/٠١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مواردى كه نجاست در كار نيست ولى غسل مستحب است 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يستحب غسل الملاقى فى جمله من الموارد مع عدم تنجسه : كملاقاه 
البدن أو الثوب لبول الفرس والبغل والحمار». يكى از مواردى كه مى فرمايد نجاستى نيست وليكن غسل مستحب است عبارت 
است از اينكه كر بدن انسان با بول فرس يا بغل يا حمار آلوده شود غسل مستحب اسث. و اين استحباب از طريقى نصوصى 
كه در جلسه قبل كفته شد. و كفته شد در اين نصوص امر به غسل آمده وليكن امر به غسل را توجيه كرده اند كه در برابر 


نصوص كثيره اى كه دال بر عدم نجاست و دال بر طهارت اين ابوال است اين روايات حمل بر استحباب بشود. 
ص: ١18‏ 
كلام سيد الخوئى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: در صورتى كه بين اين دو دسته از روايات تعارض صورت بككيرد و روايات 
دال بر لزوم تغيسلء از اعتبار ساقط مى شود. جون كه مطابق است با فتواى اكثر ابناء عامه. و بعد از كه از اعتبار ساقط شد دليل 


تحفيقى 


كامل نباشد استحباب شرعى اعلام نكنيم اما استحباب به معناى رجحان هيج مشكلى ندارد. جون زدودن آلودكى قطعا حسن 
دارد و استحباب به معناى رجحان استفعال حب است يعنى حسن و محبوبيت دارد. شستن و زدودن و ياكيزه كردن قطعا حسن 
دارد و استحباب. لذا استحباب به معناى رجحان اشكالى ندارد. و ثانيا يكك قاعده رجالى در تعارض كفته شد كه جزء قواعد 
مختفيه است و آن اين است كه اككر در باب مرجحات بككوييم كه مخالفت عامه از مرجحات است دقيقا آن روايتى حمل مى 
شود بر تقيه كه در وضعيت ندرت و شذوذ باشد. جون تقيه طبيعتش نادر و شاذ است. اما اكر يكك دسته روايات و يكك باب 


سوال: 


ياسخ: درك عقل درجات دارد. در اصول عقلى كه بكار مى رود عمدتاً عقل كلامى است كه مربوط مى شود به تحسين و 
تقبيح. و انككهى عقل سه درجه است: درجه اول درك قطعى عقل است كه به آن مى كوييم تحسين و تقبيح عقلى و اعتبار 
دارد از سوى شرع. درجه دوم دركك ناقص عقل است و كامل نيست كه به آن مى كوييم استحسانء اين درباره دركك كلى 
عقل است. و درجه سوم يكك درك ضعيف ابتدائى است كه در حد احتمال است كه از درجه اعتبار ساقط است. استحسان با 
رجحان جهتش فرق مى كندء اككر از جهت درك عقلى بككوييم مى كوييم استحسان و اما رجحان را كه در فقه مى كوييم بايد 
طبق فهم عرف باشد. عرف بايد رجحان را بفهمد. عقل كلامى كه مى كوييم تخصصى دارد اختصاص دارد به صاحبنظران 
اهل معقول يا اهل كلام. جهت آن فرق مى كند هرجند در مصداق آن متعلق استحسان با رجحانى كه ما در استحباب مى 
كوييم ممكن است مصداقاً تطبيق كند. اما در ادامه بحث رواياتى را كه كفتيم كه حمل بر استحباب بكنند كارى است از 
لحاظ فنّ رجال داراى اشكال نسبتاً مهم. براى اينكه حمل بر تقيه كه نشد و اما حمل بر استحباب بكنيم يكك نكته را بايد توجه 
كرد كةافوى بسي شرعى كداذارائ اوله شترعى تعيكيك نداظون عمده اذلة اق تحسقدد كه از اكباو كاملل ابرغورذاز سوا 
كمكك قاعده تسامح مى توانيد آن امور را مستحب و آن ادلهى كه اعتبارش كامل نيست ادله استحباب اعلام كنيد. مرحوم 
سيد مير عبد الفتاح مراغى صاحب كتاب العناوين در عنوان تسامح مى فرمايد اكر ما ادله اى كه اعتبارش كامل نيست در باب 
مستحبات به كار نكيريم جمع كثير يا كل مستحبات از اعتبار ساقط مى شود. يس به طور عمده فحص و تتبع فقهى تان اين 
باشد كه مدرك اعتبار احكام مستحبه روايات و ادله اى است كه از لحاظ معايير رجالى داراى نقص است و ضعف داره. با 
كمكك كرفتن از قاعده تسامح مى شود دليل براى حكم مستحبى. اما دليل معتبر كه در جمع اين روايات صحيحه داشتيم دليل 
معتبر مثل صحيحه بيايد و امر به تغسيل بكند حمل بر استحباب بسيار مشكل است و موازين قبول نمى كند. بنابراين به اشكال 
برخورديمء روايات سندش درست و امر دلالت واضح كه از ابوال دوابٌ ثلاث اجتناب كنيد. كفته مى شود كه ما يكك راه حل 
داريم از طريق يكك قاعده اى مى توانيم حكم به استحباب صادر كنيم و آن قاعده اين است كه ما يوكل لحمه كه لحمش 
ياكك و يوكل است ابوالش هم طاهر است. و مالا يوكل لحمه كه لحمش نجس است ابوالش هم نجس است از باب قاعده 
تبعيت فرع از اصل كه از جمله فروعات فضولاءت است. و اما آنجه كه اينجا مى خواهيم تطبيق بكنيم اين است كه اين دواب 
ثلاث مكروه الاكل استء طبق قاعده مكروه با استحباب است. بنابراين براساس قاعده تبعيت مسئله را حل مى كنيم كه هم 
روايات امر به غسل كرده است با توجيه حل مى شود و آن اين است كه اينجا كه امر به غسل شده است جون كه از باب قاعده 


بايد غسلش استحبابى باشد و بعضى از نصوص ديكر هم داريم كه عمومش دلالت مى كند بر طهارت ابوال دواب ثلاث با 


آن قرينه تبعيت فرع از اصل اين نصوص دال بر غسل متنجس به ابوال را حمل مى كنيم به مستحب موكد. اين قاعده را در 
ذهن تان بسياريد كه آن مستحبات موكد كه نادرند جايش اينجاست و آن مستحبات معمولى و غير م وكد اكثريت هستند و 
ادله شان آن دسته از ادله است ضعافى كه با كمكك از قاعده تسامح كار درست مى شود. اينجا نياز به قاعده تسامح نداشتيم» 


صحيح السند و دلالت هم واضح. 


١1 ص:‎ 


.75/ التنقيح فى شرح العروه الوثقى. سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


سوال: مللاكك استحباب جيست؟ 


ياسخ: استحباب يكك مرتبه از احكام تكليفيه مى شود و يكك مرتبه از مدركات عرف مى شود. اكر از احكام تكليفيه شد براى 
احكام تكليفيه ما راهى براى دركك ملاكك نداريم. ممكن است ولى به سادكى ميسور نيست. قاعده اين بود كه دركك ملاكك 
در احكام تكليفيه كار ناممكنى است. اما از طريق اوامر امر به يكك عمل دركك مى كنيم وجود ملاكك را اما تشخيص ملاكك 
كار ما نيست. تعبد است. اما در احكام وضعيه دركك ملاكك كار ممكنى است و در امور عرفيه دركك ملاكك كار ممكنى است. 
لذا در مستحب اككر مستحب تكليفى بود دركك ملاكك نه وظيفه ماست جون ما به ملاكك كار نداريم ما به امر كار داريم. منتها 
قاعده عدليه مى كويد كه احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه در متعلقات احكام است. در تكاليف واقعيه احكام تابع 
مصالح و مفاسدى است كه در متعلقات احكام است و در احكام ظاهريه احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه در خود حكم 
است. اين مطلب كامل شد و از اين اشكال عبور كرديم و جند مطلب روشن شد كه مستحب غير موكد كه در حد متعارف 
است مستحبى است كه دليل شرعى اش با كمكك قاعده تسامح است و مستحب موكد آن است كه دليل شرعى از اعتبار 
استقلالى برخودار نيست منتها دليل ديكرى دارد كه حمل بر الزام نمى شود بلكه حمل برعدم الزام مى شود كه نتيجه اش 


فرع دوم 


مورد دوم: «و ملاقاه الفأره الحيه مع الرطوبه مع ظهور اثرها» موشى كه زنده است با رطوبت ملاقات كرده اينجا حكم به 
نجاست صادر نمى شود بلكه مستحب است كه تطهير و تغسيل به عمل بيايد. در اين رابطه روايتى صحيحه است و باسناده عن 
على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفره اسناد شيخ طوسى يا اسناد عمركى كه در روايت قبلى آمده احتمال دارد كه اسناد 
عمركى باشد كه از اجلاء و ثقات است يا اسناد خود شيخ باشد. عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام «قال 
سألته عن الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب أيصلى فيها قال اغسل ما رأيت من أثرها وما لم تره انضحه 
بالماء». )١(‏ سند درست و دلاللت هم كامل است. موشى كه يايش مرطوب است يا كل بدنش مرطوب است كه داخل آب 
افتاده و روى لباس راه رفت» آيا در آن ثياب مى شود نماز خواند؟ فرمود تطهير كنيد آن مقدارى كه اثر به جاى مانده است از 
ياى مرطوب موش. اين حديث هم كفته مى شود كه حمل بر استحباب مى شود. آن قواعدى كه كفتيم اينجا به كار مى كيريم 
كة اين لايك ستدش درست اسث و دلالتش كامل اسث و حمل ين اسفعاب اكر بشودير اسفحاتب مو كد خواضد يود انا 
درباره فأره نظر نادر اتتخاب شد كه ما نسبت به موش طهارت قائل نيستيم و قولى هم داريم منتها قول نادر است. لذا ما اينجا 
مشكل نداريم و مطابق با فتواى متن مى كوييم مستحب است موكد بلكه احتياط لزومى اين است كه تطهير بشود. و صعوبتى 
هم نيست و حرجى هم نيست و احتياط هم اين است. حتى مى توانيم بكوييم كه سيره متدينين و متشرعين هم اين است كه اكر 
جنين قضيه اى بيش بيايد قطعا تطهير مى كنند. مطلب تا اينجا درباره فرع دوم كامل شد. 


١١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١59‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح ” ط اسلاميه. 


سوال: اكر فأوه ذر ديكك شير ييافتد نجس من شود؟ 


ياسخ: قولى است كه شير نجس مى شود زنده هم باشد ببرد داخل ديكك ير شير بعد برود بيرون» مشهور اين است كه نجس 


شود. 
فرع سوم حكم اخلاقى و شرعى آن 


فرع سوم «و المصافحه مع الناصبى بلا رطوبه» جاى ديكر از مستحبات اعلام شده است اين است كه مصافحه و دست دادن با 
فرد ناصبى بدون رطوبت. اما اشكال اخلاقى اين است كه آدم با ناصبى دست نمى دهد. كسى كه ولايت اميرالمومنين را قبول 
دارد كه بشناسد فردى است كه به مولى سبٌ مى كندء ناصبى يعنى بدون هيج ترديدى به شخص مولى اميرالمومنين جسارت 
مى كند. با اينكونه ناصبى دست دادن بر مسلكك مالا يجوزء لا يجوز فقهى نبست بلكه لا يجوز كلامى و اعتقادى است. آن 
اعتقادى كه آدم به مولى دارد قبول نمى كند كه با آن دشمنى كه عملا به مولى جسارت مى كند آدم دست بدهد. دست 
دادن يكك نوع ارتباط مسالمت آميزى است» خلاف آن شعارى است كه مى كُوييم سلم لمن سالمكم و حرب لمن حاربكم. 
اما درباره حكم شرعى اش كه ملاقات با ناصبى باشد بلا رطوبه» اما اككر رطوبت باشد نجاست ناصبى روايت را خوانده ايم كه 
«الناصب لنا اهل البيت انجس من الكلب». كسى حاضر مى شود با كلب دست بدهدء آنكه انجس از كلب است؟ اما نجاستش 
كه با رطوبت باشد كه شكك نداريم. اما بلا رطوبه مى كويد مستحب است تطهير بشود. روايتى است عنه عن الحسن بن على 
الكوفى عن العباس بن عامر عن على بن معمر عن خالد القلانسى «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام القى الذمى فيصافحنى قال 
امسحها بالتراب أو بالحائط قلت فالناصب قال اغسلها». )١(‏ البته اين حديث يكك مشكل دارد در جهت سند, سند ضعيف است. 
به اين معنا كه توثيقى براى خالد قلانسى نتوانستيم بيدا كنيم و همجنين بعضى از روات ديكر اين حديث. سند ضعيف است 
وليكن با قاعده تسامح دليل بر حكم مى تواند باشد. مى كويد سوال كردم از امام صادق عليه السلام كه كافر ذمى را ملاقات 
كردم و مصافحه كردم جه كنم؟ فرمود دست ات را با خاكك يا به ديوار مسح كن و ياكك كن. كفتم ناصبى جه مى شود؟ 
قرموة يابلا فسك اكوا شووف :دناب جا عمل ير استحات در ضورق امت كه وطويق ثاشك كون اك رعاوي باشد 
ناصبى قطعا نجس است و ذمى هم نجس است على المشهور كه كتابى است. بنابراين طبق قاعده مستحب غير مو كد مى شود. 
اما بحث فرضى استء بر فرضى كه آدم مصافحه كند ولى از اساس كفتيم كه مصافحه اى نيست. 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١١19‏ ابواب نجاسات. ب اح ع ط اسلاميه. 


فرع جهارم كه مسئله فرق مى كندء عنوان تغيير مى كند. غسل نيستء «يستحب النضح) نضح يعنى رشء آب ياشيدن. در 
موادى مستحب است آب ياشيدن در حد غسل نيست آب بياشد تا مثلا فضا را تلطيف بكند. اكر سوال بشود كه آب ياشيدن 
جه نقشى دارد مى كُوييم عرفا آب ياشيدن تلطيف است. غسل آن است كه آب وارد بشود و خارج بشود. با خروج غساله 
غشل عيدق ين كنك ابه باشيداة أب زوف ان لريريدو اب فرا كرد فى شو توش : ذو ماوق مسفحن امنت وش كد اين 
نوارد عب و91 الاك كلت وض زرو ماؤفاك كإفزاياة رظوية عرق ددني الول :ناوا كن دان لول 
الفرس: التفل و ليان 


سوال: 


ياسخ: كسى جنب شده از طريق حلال و عرق كرده است. دست كسى يا لباس خودش به آن عرق آلوده شد» روى آن عرق 
يك مقدارى آب بياشد. به نضح و رش اشكالى نكنيم جون نظافت و تطهير در فقه مراتب دارد» از عالى ترين مرتبه كه حتى 
از نظر علمى كه از متخصصين و اطباء و يزشكان كه اعلى درجه تطهير همان تتريب است و با تعفير كه با خاكك و با آب جند 
بار عمليات تنظيف انجام بكيرد كه آخرين درجه تعفير است. و بعد درجه دوم تغسيلى است تا هفت بار و سه بار و بعد تغسيلى 
است با يكك بار و تطهيرى است به ديوار ماليدن و ياك كردن, مسح. و تغسيل و تطهيرى است با رش. اين يكك سلسله 
تنظيفات است كه شرع از آن درجه اعلى با اين درجه اقل مراحل تنظيف و تطهير را در نظر كرفته است كه احيانا بعضى از 
مراحل تنظيف فقط نظافت و تلطيف در بى دارد مثل آب ياشى و بعضى ها ازاله ميكروب ها و آثار در يى دارد مثل تعفير. 


١7 ص:‎ 


فروعات تطهير 7+/956/.9 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: فروعات تطهير 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مقام بيان فروعات تطهير مى فرمايد: «و يستحب النضح أى الرش بالماء فى موارد: 
كملاقاه الكلب و الخنزير و الكافر بلا رطوبه وعرق الجنب من الحلا-ل». مى فرمايد اكر لباس انسان يا دست انسان با كلب يا 
خنزير يا كافر مساس داشته باشد و ملاقات بكند بدون رطوبت و اكر رطوبتى باشد كه قطعا تنجيس خواهد شد. بدون رطوبت 
اكر ملاقات صورت بككيرد دست آدم به دست كافرى برسد يا به كلب و خنزيرى دست آدم اصابت كند مى فرمايد: (يستحب 


النضح). اولا طبق قاعده ملاقات با جفاف تسرّى نجاست نمى دهد. 
ملاكك تنجم 


اكر سرايتى نبود تنجيسى نيست. و در ملاقات با نجس با حالت جفاف و خشكى كه دست خشكك و آن نجس هم خشكك 
باشد» قاعده داشتيم كه صاحب جواهر فرمودند كل يابس زكىء يعنى ملاقات و سرايتى در كار نيست. نكته ديكر كه نضح كه 


نضح هم اثر ازاله ندارد. 
وجه استحباب نضح و رش 


بنابراين وجهى كه مى شود براى اين عمل انجام داد جه باشد؟ ممكن است كفته بشود كه ما دنبال حكمت و فائده كار نيستيم» 
جون حكمت و فائده عمل به ما ربطى ندارد» از سوى شرع جعل مى شود. جوابش اين بود كه در وضعيات و در توصليات 
حكمت و غرض معلوم مى شود و قابل دسترسى و كشف است. هرجند مكلف غرض و حكمت را نداند و تعبدا انجام بدهد 
اعان عنووك > ته ليك كه كلي #ومسا اع را ناقرد تبلق وسكا لزودافر كدالو ونان كو لتر #وقيناى بخن ارد فريك 
ممنوع نيست. اما در توصلى غرض را ندانيم و امر داشته باشيم و انجام بدهيم مانعى ندارد. اما على التحليل و على التحقيق مى 
توانيم در اين رابطه تحليلى هم داشته باشيم كه سرايتى هم نيست و تغسيلى هم كه نيست, جه باشد كه ما اين كار را انجام 
بدهيم. آنجه در جواب از سوى صاحبنظران كفته مى شود كه درست هم است اين است كه جون سرايت نيست تنجيس نيست 
لذا تغسيلى هم لا-زم نيست وازاله هم لازم نيست. وليكن نضح و رش تلطيف مى آورد. تلطيف يكك امرى است درست و 
عقلاائى ويك حالت وهمى يا يكك بويى از نجاست صادر كرد, علمى آن يكك ذرات ريز آلودكى برسد با آن مقدار آب 
تلطيف و نظافت و زدايشى متناسب با آن آلودكى ضعيف در كار خواهد بود. ما اين را نه تنها مى كُوييم وجه ندارد بلكه مى 
توانيم بكوييم كه يكك عمل ثمنى است كه برخواسته از ظرافت طبع شرع و برخواسته از دقت و ريزنكرى شرع است كه جايى 
كه بوى از تنجيس باشد با خيس كردن به اصطلاح و آب ياشى كه جطورى مى توانيم در خانه تان اككر غبارى دارد با يكك 


آب ياشى از بين مى رود» يس آب ياشيدن هم نقش دارد و نقش نظافت و تلطيف را دارد كه ما منكر آن نيستيم. واما در 


اصل وجود نضح جون نصى دراين رابطه داريم ما هستيم و آنجه را كه نص صريح وارد در اين باب براى ما بككويد و بيان 
كته انق ديع مشيحة اناك عه عرد عماد عزن بغريو عن الفقل اتى الغا دض سيق عرق سغيك: الغوارض اسك عاد دو 
تاست حماد بن عثمان و حماد بن عيسىء هر دو ثقه هستند توثيق خاص دارند منتها حماد بن عثمان از اصحاب اجماع است و 
حماد بن عيسى هم از توثيقات بسيار صريح مشايخ توثيق برخوردار است و اشتراكك شان هم ضرر ندارد جون هر دو در يكك 
طبق هستند و مشتركك هم مى شوند. هر دو طبق ينجم اند. عن حريز كه حريز بن عبد الله است كه از اصحاب اجله است و از 
اصحاب معروف آقا امام صادق سلام الله عليه است. عن الفضل ابى العباس كه مشهور است به بقباق كه از ثقات و اجلاء 
است. «قال ابوعبدالله عليه السلام اذا أصاب ثوبكك من الكلب رطوبه فاغسله» اككر ثوب با رطوبت با كلب ملاقات بكند غسلش 
واحب اس قوراف مس جاناء ]كز ثرك اأصناية كرويا كلب و وجاك كب شفكه يرد وتاب عليه الناموككة أ روف أذ 
موضع اصابت بباشيد. جرا حمل بر استحباب نمى شود و جرا حمل بر واجب نشد؟ با همان شرحى كه داده شد تنجيسى در 
كار نيست و سرايتى در كار نيست,ء بعد از كه تنجيس و سرايت در كار نبود تغسيل هم كفته نشده است. آب بريزيد روى آنء 


صبٌ ريختن و ياشيدن هم است. 
ص: ١7١56‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١ءص‏ ”127 ابواب اسثار» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 


كفته مى شود كه رش و صبّ كه به معناى آب ياشيدن آمده است تحقيق اين است كه اين آب ياشيدن هم در حقيقت يكك 
نوع تغسيل است. منتها تغسيل در فقه مراتب دارد از تغسيل به آب جارىء از تغسيل مرتين» از تغسيل سه مرتبه و از تغسيل مره 
واحده واز صبٌ كه صبّ معنايش اين است كه غسل متنجس خفيف يك غسل شستشوى خفيفى را مى طلبد. اين هم در 
حقيقت غسل است ولى غسل خفيف است. متناسب به موضوع» فرض كنيد سر انككشت آدم به يكك عضو از اعضاى بدن كلب 
اصابت كرد يكك ذره آب روى آن بككيريد اين غسل به حساب نيايد و صب هم صدق مى كندء جند قطره آبى كه آن موضع 
را بيوشاند و روى آن بريزيد نسبت به آن موضع خفيف اينجا هم غسل صدق مى كند. لذا كفته مى شود كه رش و صبَى كه 
آمده است محض آب ياشيدن نيست. در بحث اجتهاد و استنباط تناسب حكم و موضوع يكى از مسائل مهمى است كه رعايت 
بشود. غسل كل شئ بحسبه؛ آنجايى كه آلودكى خفيف است جند قطره آب روى آن بريزيد براى خودش غسل شده است. 
ديكر آنجا لازم نيست كه يكك آفتابه يراز آب را بريزيد» معنى ندارد. بنابراين كفته مى شود كه همه اين موارد كه دقت بكنيم 
صب شستشويى است كه موضع همان مقدار را مى طلبد. اين استحبابش هم معلوم شد و شكى در اين رابطه هم نداريم و سند 


عم صحيح بود: 


١16 ص:‎ 


اما اكر به خنزير ملاقات كرد 


اما مورد دوم كه دراين رديف امده بود «و الخنزير و الكافر بلا رطوبه». خنزير هم همين مطلب را در بى دارد كه بايد شستشو 
بشود. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن العمركى كه از اجلااء و ثقات است و توثيق خاص دارد. عن على بن جعفر 
عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام «قال سألته عن الرجل يصيب ثوبه ختزيراً فلم يغسله فذكر و هو فى صلاته كيف يصنع 
به مردى ثوبش با خنزير ملاقات كرد و مساس برقرار كرد» و آن ثوبش را تغسيل نكرد مشغول نماز شد در حال نماز يادش 
آمد الا-ن وظيفه اش جيست؟ آقا فرمود «ان كان دخل فى صلاته فليمض فان لم يكن دخل فى صلاته فليمضح ما أصاب من 
ثوبه الا أن يكون فيه أثر فيغسله) )١(‏ . بعضى از روايات دالٌ بر حكم مستحبى به تعبير سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه قرينه 
داخلى دارد. اين مستحب در اين نص قرينه داخلى دارد. قرينه داخلى آن اين است كه اكر در حال نماز يادش افتاده بككذرد 
اشكالى ندارد. معلوم مى شود كه واجب نيست. اين قرينه بر اين است كه تغسيل واجب نيست. و اما اككر در نماز داخل نشده 
بود آب بياشد» رش كند آن مقدارى كه به ثوبش و محلى كه اصابت كرده است با خنزير. دلالت اين روايت بر استحباب جزء 
دلالت هايى است كه با قرينه داخلى همراه است و بلا اشكال است. 


١" ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١١7‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح ١‏ ط اسلاميه. 


مورد ملاقات كافر 


سومين مورد كافر كه اككر دست كسى به دست كافرى برسد و رطوبت نداشته باشد در اين صورت هم رش و نضح مستحب 
است اما واجب نيست. در اين رابطه هم نصى داريم. كل اين موارد را كه مى كوييم همه بركرفته از نصوص است منتها در 
دلالمت نصوص بحثى داريم كه توضيح مى دهيم ان شاء الله. اين مورد سوم ملاقات با كافر بدون رطوبت, عنه عن ابان بن 
عثمان» هر موقع در ابتداء روايت عنه آمد به روايت قبلى مراجعه مى كنيم. روايت قبلى اككر اسناد بود كه شيخ بود باسناده» 
برمى كردد ضمير به خود شيخ طوسى اما اككر بعد از اسناد كه يكك راوى نقل شده بود عنه بر مى كردد به آن راوى كه به 
اسنناة اسث. در سيد قبلى ما ايتكرته'اسث باستادة عن اللصبيق بن سعيلة عسين بن سعيد اهوازى ان اخلاء ى ثقات اسث» عنه 
يعنى عن حسين بن سعيد اهوازى عن ابان بن عثمان كه اين ابان با ابان بن تغلب مشتركك الاسم هستند و هر دو ثقه هستند. 
متها ابن دو نا مشترك نمى شوئد هون طبقه شان فرق ذارد. ابان بن عثمان عن حماف بق عثمان عن عبيد الله بن غلى الخليى 
كه مى شود صحيحه حلبى. «سألت اباعبدالله عن الصلاه فى ثوب المجوسى فقال يرش بالماء» (1) سوال كردم ثوبى و لباسى از 
مجوسى خريديم يا امانت كرفتيم كه با دست مجوسى ملاقات داشته الان با اين ثوب مى شود نماز خواند؟ مى فرمايد: يرش 
بالماء» منظور از «يرش بالماء» همان آب ياشيدن يا صبّ ماء است و استحباب. جرا اين را استحباب مى كوييم؟ قرينه اى داريم 
كه غير از لحوم و جلود هر مالى كه از دست كفار كرفته شود مشمول قاعده طهارت است. فقط لحوم و جلود محكوم به عدم 
تذكيه است. و الما هر جنسى و كالاديى و لباسى كه از خارج بخريد هيج كدام محكوم به نجاست نيست و همه محكوم به 
طهارت است. و قاعده طهارت هم از قواعد امتنانيه است و تسهيلاً للعباد است. در قاعده طهارت موضوع قاعده طهارت احتمال 
طهارت استء احتمال طهارت كافى است. اما جون مسثله براى ما معلوم است كه نجاستى در كار نيست» رش ماء بكند يكك 


آب ياشيدن مختصرى تا اين قضيه هم حل بشود. 
ص: ١717‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ,٠١97‏ ابواب نجاسات.» ب فد »> “ل ط اسلاميه. 


اما معجوسى 


اما منظور از مجوسى به زبان عربى مجوسى مى كوييم و به فارسى زرتشتى مى كوييم. سيدنا الاستاد مى فرمايد خصوصيتى 
براى مجوسى نيستء تمامى كفار در يكك حد و يكك اندازه هستند از لحاظ حكم. كفارى كه كتابى نباشند. اما آن كفارى كه 
كتابى هستند مشهور اين است كه كفار كتابى هم در همين اندازه و حد قرار دارند و محكوم به نجاستند. اما محققينى بعد از 
دلالت آن آيه كامل نيست. ديكر دليلى بر نجاست نداريم. و آن اعتقاد به وحدانيت خدا نسبت به طهارت شان كافى است. 


اين مسئله را مبسوط هم بحث كرده ايم. 
سوال: 


ياسخ: منظور مسيحى آن مسيحى است كه واقعا خدايرست است و منظور از يهودى آن يهودى را مى كوييم كه واقعا 
د يرست است و بمعتقل به ذا و يبامين: اما كر ش ركف باشل و مش ركك باشد آن مسعله ذركرئ اسث. درق سنن اضلين 5ه 
قطعا در تاريخ اسلام و در وقت خودش درست بوده و ييروان درستى داشته. و آنكه در قرآن اشاره مى شود كه مسيح كه يكك 
فردى از مسيحى ها آمد اين اظهار غلط را كرد دليل براين نمى شود كه كل مسلكك خراب باشد. بنابراين كافرى كه بلا رطوبه 
دستش تماس بككيرد و اصابت كندء محكوم به نجاست نيست و رش ماء مستحب است. استحباب در اين مورد هم درست و بلا 
اشكال است. 


صن 


حكم عرق جنب از حلال 


مورد بعدى عرق جنب از حلال. كسى كه از طريق حلال جنب شده است عرق جنب حلال مى فرمايد بايد مورد رش و نضح 
قرار بكيرد و رش و نضح مستحب است. در اين رابطه روايتى است و عنه عن حماد عن شعيب كه شعيب بن اعين است از 
اجلا-ء و ثقات است عن ابى بصير «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن القميص يعرق فيه رجل و هو جنب حتى يبتل القميص 
فقال لا بأس و إن أحب أن يرشّه بالماء فليفعل» .)١(‏ مى كويد سوال كردم از بيراهنى كه در آن بيراهن صاحب آن مردى 
عرق كرد و آن مرد جنب بودء وعرق هم در حدى بود كه به يبراهن رطوبت ملموس بودء آقا فرمود: اشكالى ندارد اكر آن 
صاحب قميص دوست دارد كه آبى بياشد به آن قميص انجام بدهد و مشكلى ندارد. اين مورد را كفته اند كه مستحب است. 
از متن هم ديديم كه «لا بأس» آمده بود كه قطعا ديككر واجب نيست و قرينه داخلى معلوم است. اما استحباب را از اين «إن 
أحب» استفاده كرده اند. 


روايات اخلاقى 


مطلبى كه داريم كه در بحث رجال كفتيم روايات اخلاقى با رواياتى كه بيان احكام مى كنند فرق مى كند. اين لحن كه اينجا 
آمده است اين لحن اخلااقى است كه اككر دوست دارد اين كار را بكندء لحن كه اخلاقى شد بار حكم ندارد. اخلاق است. 
اخلاق وادى آن از احكام شرع جداست. باز اخلاقى تذارد بثايرايق استحاب وش تسبت به عرق ثب ذليل شرعى ثذارة: و 
نكته اش فقط اخلاقى است. روايات اخلاقى نسبت به عبادات ارشاد به فضيلت زياد است. لحن مبالغه اى استء. ثواب صد تا 
حجء ثواب صد تا عمره اين يكى از سوالا-تى است كه بعضى از محققين مى كويند كه اين ثوابها جه مى شود نصّ است؟ 
جواب اين است كه لحن اخلااقى است. در روايات اخلاقى مدلول مطابقى مراد نيست. در روايات اخلاقى كنايه از فضيلت 
است. مثل اينكه بككوييم دل به دست آور كه حج اكبر است از هزاران كعبه يكك دل بهتر استء قطعا از يكك ععبه هم بهتر 
نيسث» تغابير كنا بلألقى أن لحاظ بلأنغت كار درست اسث وطق معابير مده كتنابه از ففسيلت زياد اسك اين دزيارة 
عبادات اما درباره احكام وضعيه روايات اخلاقى ارشاد به سلامت و آسايش طرف است. اينجا هم جزء موارد احكام وضعيه 


است نجاست و طهارت از وضعيات است. شرح آن فردا. 
ص: ١19‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 33١7‏ ابواب نجاسات.» ب “اح لل ط اسلاميه. 


مستحبات غسل و تطهير 4/09/٠1‏ 
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موضوع: مستحبات غسل و تطهير 


بحث ما درباره مستحبات غسل و تطهير است. سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند مواردى است كه نجس نيست ولى 
غسل آن مستحب است مثل ملاقات بدن وثوب با بول فرس و بغل و حمار و ملاقات فأره حيه با رطوبت و با ظهور اثرش و 
مصافحه با ناصبى بدون رطوبت. و بعد فرمودند مستحب است نضح. يعنى آب ياشيدن نه غسل. در مواردى مثل اصابت كند 
دست آدم به كلب يا به خنزير با با كافر بلا رطوبه و همينطور عرق جنب از حرام. تمام اين موارد براساس نصوصى است كه 
وارد شده است. واين نصوص بعضى احياناً به عنوان امر و ظهور در وجوب دارد كه با قرينه حمل مى كنيم بر استحباب و 
بعضى هم قرينه داخلى دارد كه حمل بر استحباب مى شود كه كفته شد. و اكر احيانا مواردى باشد كه محمل يا شاهد حمل 
در كار نباشد سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه فرموده اند كه نقل شده است كه اجماع بر اين است كه اين موارد از 


سلتحيات كسل ورش اسث»غسل ووش ا واجب ليست 
مورد عرق جنب از حلال ونص آن 


موردى را كه عنوان كرده بوديم رش نسبت به عرق جنب از حلال. در اين رابطه نصى كه داريم كه سند را خوانديم و كفتيم 
كه اين سند درست است. در اين روايت آمده است كه «سألت اباعبدالله عليه السلام عن القميص يعرق فيه الرجل و هو جنب 
حت يها القنيقن تقال لاد بأس :اق آخث أن ورشه الناء لقعا تلق ازاادد ديك استفاء وده اسع كدعر فق وس ةدر 
وسط ايخ زوابيت كفهه شده انيث كه اشكالى لذازة. و ذرذيل روايت كله شده اث كه آن فره دوست داشعه باشد كه أب 
بياشد اين كار را انجام بدهد. دلا-لتش بر استحباب به واسطه قرينه داخلى است كه در متن روايت كفته شده است لا بأس. 
سوال شد كه دو اين متن آمده است كه وهو جنب» جنب عن الحلال نكفته است» جوابش ابن ابت كه جنب به قول مطلق 
انصراف دارد به همين جنب عن الحلال. جنب عن الحرام نستجير بالله هم منصرف عنه است و هم خلاف شرع و خلاف اصل 


است. لذا اكر جنب از حرام موضوع حكم باشد بايد قيد ذكر بشود. 
ص: رن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 33١77‏ ابواب نجاسات.» ب “اح لل ط اسلاميه. 


تحفيقى 


است و استحسان هم باشد مى تواند با كمكك قاعده تسامح استحباب را اعلام بكند و مشكل اصلى نداريم. وليكن جون كار ما 


اينكه جو اف اصلى. كه ذاذه ند كد عرق حت ان خلال لا بأس» بعد 'تتمه كه امذ و تممه شد فرفؤة:«و إن أحن أن يرشة 
بالماء فليفعل» اككر دوست دارد» لحن عوض شد. لحن اخلااقى است. لحن احكام نيست» احكام در اختيار و انتخاب مكلف 
نيست. احكام متعين از سوى شرع است. اينجا آمده إن أحب اينكونه لحن ها لحن هاى اخلاقى است. يس از كه اخلاقى شد 
دوست دارد يعنى شرع براى مكلف آن آسايش و حالت راحتى را موافق است تا جايى كه به حلالى و حرامى صدمه وارد 
نشود. فردى است طبعش با عرق از جنابت ملايمت ندارد؛ اخلاقاً آب بكيريد تا طبع ملايم تان به حالت ملايمت بركردد. اين 
يك مستحب شرعى نيست يكك نكته اخلاقى است. 


فرق روايات احكام و روايات اخلاقى 


سوال شد كه حكم اخلاقى رابا حكم شرعى فرقش را بككوبيد» در بحث رجال كفتيم كه روايات به دو دسته هستند: روايات 
اخلاق وروايات احكام. روايات احكام بيان جدى است و مبالغه اى در كار نيست» صريح و جدّى. اما بيان اخلاقى در روايات 
شكل مبالغه به خودش مى كيرد مثلا مى كويد اين عمل ثوابش برابر است با اينقدر حسنه. يكك تسبيحات هفتاد تا حسنه دارد 
مثلا يا كسى كه يكك ذكر تسبيحات را بككويد حسناتش جقدر مى شود كه در كتب ادعيه ديده ايد. اين اعداد و ارقام كه آمده 
است مدلول واقعى اش مراد نيست. يعنى واقعا تسبيحات اربعه ثوايش مساوى با حج و عمره واقعى نيست بلا اشكال در فقه. اما 
جرا اين تعبيرات آمده است؟ در روايات اخلاقى مدلول مطابقى مراد نيست. بلكه تعليل كنايى استء كنايه از فضيلت زيادى 
كه در آن عمل وجود دارد. اينكونه تعابير در عين حال كه درست است در بلاغت» نقش آن اين است كه تعابير بلاغى جلب 
توجه مى كند و موجب تشويق مى شود. اما روايات اخلاقى در احكام وضعيه در حقيقت ارشادى استء ارشادى به فائده و 


سلامت جسمانى و بهبود وضع زندكّى است كه مى شود ارشاد به سوى حكم عقلائى. 


ص: 1 


دوم قسم ارشاد 


ارشاد دو قسم است: ارشاد به حكم عقل و ارشاد به حكم عقلاء. ارشاد به سوى حكم عقل مثل «اطيعوا الله و ارشاد به سوى 
حكم عقلائى احكام طهارت و نجاست. يس احكام وضعيه كه متعلق روايات اخلاقى قرار بككيرد بار تكليف ندارد يس 
ديكر اصلا آن مستحبى كه ما در شرع مى خواهيم نيست. بنابراين اين روايتى كه اينجا آمده است أحب حكم شرعى به اختيار 
مكلف سر فرود نمى آورده تابع اراده و اختيار مكلف نيستء از سوى شرع جعل شده. اما اخلاقى مطابق اخلاق است كه اكر 
دوست دارد مى شود اخلاقى. بنابراين اين روايات دلالت بر استحباب ندارد. يكك قرينه ديكرى داريم كه دلالت دارد بر اينكه 
عرق جنب از حلال هيج كونه بار تكليف ندارد. باسناده عن سعد بن عبدالله. اسناد شيخ به سعد بن عبدالله اشعرى صحيح است 
و سعد بن عبدالله هم از اجلاء و ثقات است. عن المنبه كه توثيق خاص دارد عن الحسين بن العلوان الكلبى اين هم توثيق دارد 
عن عمرو بن خالد كه توثيق خاص از مشايخ توثيق مثل كشى و نجاشى دارد. عن زيد بن على كه فرزند امام سجاد است. زيد 
شهيد از سوى موثقين معروف مثل شيخ كشى نفى مى كنند» در كتب توثيقات توثيقى براى زيد بن على از سوى موثقين ثبت 
نشده. جرا؟ در رجال كفتيم كه توثيقات امامزاده ها با توثيقات كسانى كه امامزاده نيستند فرق دارند. امامزاده ها جلالت شأن 
اش و احترام بين مردم و امامزاده بودنش براى وثاقتش كافى است. مكر اينكه مثل جعفر كذاب مخالفتش قطعا ثابت بشود. و 
الا امامزاده بلا فصل يا با يكك واسطه در بين مومنين از حرمت و احترام؛ اين ديكر عين الوثاقه است. مضافا بر اين درباره زيد 
بن على شيخ مفيد» شيخ كلينى و سيدنا الاستاد مطلبى دارد. شيخ مفيد در كتاب ارشاد در باب الاخوه للامام الباقر مى فرمايد 
كه اولاسد امام سجاد بعد از امام باقر «افضلهم زيد بن على كان عابدا عارفا فقيها سخياً شجاعاً و كان كثير من الشيعه يعتقد 
بامامته). شيخ مفيد كه زيد بن على را با اين القاب ياد مى كند. شيخ كلينى در صحيحه عيص اين مطلب را از امام صادق نقل 
مى كند كه امام صادق فرمود به اصحابش كه اككر شما خروج مى كنيد خروج يعنى قيام, قيام تان و خروج تان مثل قيام زيد 
باشد كه زيد عالم و صدوق بود «و كان خروجه على السلطان» بر عليه ظلم قيام كرد. (1) يكى اينها كافى است براى وثاقت» 
شيخ مفيد كه خودش شخصا و شيخ كلينى روايت صحيح را نقل مى كند. و بعد سيدنا الاستاد كه درباره وثاقت دغدغه دارد 
مى فرمايد: «قد استفاضت النصوص بالنسبه الى جلاله شأنه» مى فرمايد نصوص درباره حضرت زيد و جلالت حضرت زيد در 


حد استفاضه است. عن زيد بن على عن ابيه عن جده عن على اميرالمومنين عليه السلام» 


ص: فنا 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 3 ص عم 


دو قسم حديث سلسله الذهبيه 


سلسله الذهب دو قسم است: سلسله ذهبيه درجه اول و سلسله ذهبيه درجه دوم. سلسله ذهبيه اول كه انتهائش وصل بشود به 
حديث قدسى عن رسول الله عن جبرئيل عن الله سلسله ذهبيه درجه دوم اين است كه يكى از ائمه مثل زيد نقل مى كند از امام 
سجاد از امام حسين از اميرالمومنين و از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. «قال سألت رسول الله صلى الله عليه و آله عن 
الجنب و الحائض يعرقان فى الثوب حتى يلصق عليهما فقال ان الحيض و الجنابه حيث جعلهما الله عزوجل ليس فى العرق فلا 
يغسلان ثوبهما» (1) . مضمون روايت اين شد كه سوال شد از جنب و حائض اكر عرق بكنند كه لباس اش به بدن شان بجسبد 
در اثر عرق حكمش جيستة؟ امام فرمود: اين دو حالتى است كه خداوند برايشان قرار داده و در خود حيض و جنابت نجاستى 
است اما در عرق جنابت و نجاستى نيست. عرق متأثر از جنابت و حيض نمى شود. جنب و حائض لباس شان كه عرقى شده 
باشد در حال جنابت و حيض لازم نيست كه تطهير كند. اين حديث نه تنها دلالت كرد بر عدم لزوم غسل كه اصلا عرق 
ارتباط به جنابت و حيض ندارد. بنابراين در صورتى كه هيج رابطه اى نباشد آلودكى وجود ندارد تا نياز به تطهير و تغسيل 
انك ابن مسغله كامل شن فوره ذو الا عوازدى كسيف كرموديف كه اكز أصابع باك بايشرش يقوما زو غلاقاه ما شكه فى 
ملاقاته لبول الفرس و البغل و الحمار». اكر دست آدم به شئ اى اصابت كند كه آن شئ مشكوك باشد كه با بول فرس و بغل 
و حمار ملاقات كرد ه باشد. مثلا-دست آدم اصابت مى كند به ظرفى و شكك داريم كه آن ظرف مورد اصابت بول فرس و 
بغل و حمار قرار كرفته باشد. در اين صورت هم مى فرمايد مستحب است رش صورت بككيرد. و نصى كه در اين رابطه آمده 
است در ذيل روايت آمده بود كه اكر شكك در ملاقات بشود «يمضحه» فقط آب بياشد و اكر ملاقات به عمل آمده بود بايد 
تغسيل بكند. (5) منتها ما جون در استحباب مذاق شرع مسامحه است لذا مضايقه اى نداريم و با كمك از قاعده تسامح مى 
كوييم اينجا هم رش و نضح مستحب باشد. و همينطور ملاقاتى به عمل بيايد نسبت به موشى كه زنده است با رطوبت در اينجا 
هم مستحب است كه آب ريخته بشود روى آن موضع و غسل واجب نيستء اككر اثر از آن رطوبت در لباس به جاى نمانده 
باشد. اين را هم با همان نصى كه خوانديم كه در انتهاى آن آمده بود. خلاصه مطلب اين است كه در باب مستحبات دليلى 
كه مستحب شرعى ثابت كنيم بايد دليل از سوى شرع داشته باشيم. و اما لازم نيست دليل ما معتبر باشد» دليل ضعيف هم در 
حد مويد هم اكر بود با كمكك قاعده تسامح مى تواند استحباب شرعى ثابت كند. اما اكر دليل نداشتيم و روايتى نبود و نصى 
نبودء قتوا يودة بتابرايق اثبات استحاب: شرعى كاز .مشكلى است اما استحباب به معثائ رجحان مالغى ندارة. اين مواردئ كه 
الان در متن عروه آمده است مواردى است كه نزد مشهور فقهاء يا نزد جميع الفقهاء المتاخرين جزء موارد مستحب براى تغسيل 
و نضح و رش تنظيم شده است. در مجموع جون فقهاء نزديكك به اجماع اين موارد رااز مستحبات كفته اند و امر مستحب هم 
كه سهل و يسير است لذا با متن با عروه موافقت بكنيد كار درستى است و بلا اشكال است ان شاء الله. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١77‏ ابواب نجاسات.» ب “اح 8 ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ١٠١٠ء‏ ابواب نجاسات. ب 4ح © ط اسلاميه. 
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موضوع: تفسير آيه "م سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


بحث تفسير آيه 21 سوره نساء قال الله تعالى: فَكيفٌ إِذَا أَصَابَتُهُم مُصِدَيبَةٌ بِمَا قَدَّمَتْ أئْ ديهم ثُمَ جَآؤُوك يَحْلِفُونَ بالل إِنْ أَرَدْنا 
إلا إِخْسَانًا وَتَوْفيقَا (95) أولتئِك الْذِينَ يَعْلمُ الله مَا فى قلوبِهم فأغرض عَنْهُمْ وَعِظَهُمْ وَقل لهُمْ فى أنفسِهم قؤا بَلِيعًا («2) 


ترجمه آيه 


ترجمه آيه با عبارت آسان حكونه اصابث كردة استث آنان را مصيبث و كرفتارى و عذاب به وسيله آنجه كه خودشان به دسث 
خودشان انجام داده اند. آنكاه آمدند براى اعتذار و توجيه كناه خودشان قسم ياد كردند كه ما اين كار را به عنوان احسان و 
توفيق انجام داديم. آنان كسانى هستند كه خدا مى داند آنجه در دل هاى انهاست. از آنها اعراض كن و بكو در شكل موعظه 


براى آنها كه بيان واضح و روشن. 
اين افراد جه كسانى هبتنن؟ 


اين آيه بعد از ترجمه ذهن مارا جذب مى كند كه اين افراد كيانند كه به ظاهر اظهار يشيمانى كرده اند و اينها كيانند كه در 
الى آنه الجاء:داداتد .يه مصنية. و كركتارى تيف كرقتان فنده اندرو ينها كيانند كه نذا به ببافير فرشوذه إننك از ابنها اعراضن 


كنء براى اينها قول بليغى بككو. 

ماده قولا بليغا 

اين «بلّغ) از آن ماده ٠‏ بلغ مَا أنزلَ إليك » قول بليغ. جه باشد معناى اين آيه؟ اين آيه تا اين حد ديديم كه معناى عميقى دارد 
بايد به تفسير مراجعه كنيم. ظاهرش ترجمه كرديم و ادبياتش را در نظر كرفتيم و معناى دو تا آيه را اجمالا فهميديم ولكن به 
تفسير آن نرسيديم. 

١7١6 ص:‎ 


مراجعه به تفاسير 


دركتاب تفسير قمى در مورد آيه قبل مى فرمايد (وَإِذًا قبِلَ لع تَعالَوأ إِلَى ما أَنرَلَ الله وإِلَى الوَسُولٍ رَأَبْتَ الْمَُافِقِينَ يض دون 
لتك وكاو هو ابن هه سير ] ننه اك اد منافقرى لاتجيد خقلدا تارك كرده عر اقزر اقول قد كسان انها 
كياندد» «و هم قفا 1 تحمدان اما اند 2 رفكي إِذَا أَصَابئُهُم مُصديبَةٌ با قَدَّمَتْ َبديهةٍ نم جَآؤْ وك يَحْلِفُونَ در تفسير مى 
كويد «فهذا) اين كلام «تأويله بعد تنزيله» تأويل مى شود بعد از تنزيل. طبيعى است تنزيل قبل از تأويل نيست»ء تأويل بعد از 


تنزيل است. «فى القيامه اذا بعثهم الله موقعى كه خداوند مبعوث كند همه مردم راء «حلفوا بالله لرسول الله قسم ياد مى كنند در 


محضر رسول الله به خدا «انما أردنا بما فعلنا من ازاله الخلافه عن موضعها الا احسانا و توفيقا ما در سقيفه كه آمديم آن بيان 
غدير شمارا كه تغيير داديم قصد ما احسان بودء قسم مى خورند. «ثم قال اولئكك الذين يعلم الله ما فى قلوبهم» اينها كسانى 
هستند كه خدا مى داند آنجه در دل آنهاست «يعنى من العداوه لعلى فى الدنيا» آن تحليف و آن جلسه و آن قيام در برابر نض 
بليغ حضرت رسول نبود مككر «من العداوه لعلى فى الدنيا». «فأعرض عنهم و عظهم و قل لهم فى أنفسهم قولا بليغا أى أبلغهم فى 
الحجه عليهم و آخر امرهم الى يوم القيامه و ما أرسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله أى بأمر الله». )١(‏ مطلب اينجا تمام شد. 


ص: إغرن١‏ 


.157 ص‎ 2١ تفسير قمىء على بن ابراهيم قمى» ج‎ -١ 


ياسخ: روايت است و عن ابن ابى عمير عن ابن منصور عن ابى عبد الله و ابى جعفر از صادقين است و راوى هم ابن ابى عمير 
است و كتاب هم تفسير قمى استء سند در نهايت استحكام است. 


سوال: 


ياسخ: در مورد ابن ابى الجارود اجمالا اولا مستبصر بودن دليل بر عدم اعتبار نيست بلكه از مستبصرين كسانى هستند كه از 
غير مستبصرين بهترند. و بعد هم در صورتى ابى الجارود رواياتى را نقل مى كند خود على بن ابراهيم قمى در مقدمه تفسير 
تصريح دارد كه على بن ابراهيم قمى نه تنها از ثقات است كه از تابعين است. على بن ابراهيم از تابعين امام عسكرى است. 
شبخ شيخ كلينى است. شيخ كلينى هم تقريبا از اواخر تابعين به حساب مى آيد. و خودش در مقدمه تفسير اعلام مى كند كه 
من روايت نمى كنم مكر آنجه را اعتماد دارم به صحت صدور آن از معصوم. على كل حال اين روايت از ابن ابى عمير وو از 
امام صادق و امام باقر. و اينهايى كه اين كار را كردند نتيجه غدير را به وسيله سقيفه تغيير دادند كه اينها خداى متعال مى داند 
كه عذرخواهى هم كه مى كنند خدا مى داند كه اينها به خاطر عداوت با على كردند. اين عظمت حضرت على استء اين 
حضرت على جقدر مظلوم است. هر كه معصوم تر است مظلوم تر است. حتى كفته مى شود كه شهادت سيد الشهداء هم به 
خاطر اميرالمومنين است. دو تا سوال را جواب بدهم كه جرا داعشى و وهابى ها اينقدر كفار را جذب مى كنندء از فرانسه 
ششصد هفتصد نفر» جه جورى مى شود اين مسلكك باطل و فاسدى كه ضد هر ككُونه اخلاق و ادب و انسانيت و بشريت است» 
جواب اول ما اين بود كه اينها فطرتاً به سوى خدا دعوت مى شوند بعد فطرت را كه آدم تحريكك بكند اوج مى كيرد فطرت 
كه اوج كرفت كارهاى بعدى را آنجه در مرام خودشان است تحميل مى كنند. و ثانيا جواب تحليلى اين است كه اينهايى كه 
از فرانسه مثلا جذب مى شوند همين اخيرا كه انفجار انجام دادند اينها تماماً عرب هاى مهاجر سنّى متعصب ناصبى مسلكك اند. 
اين قدر سنى به نام فرانسوى و آلمانى زندكى مى كند از ساليان قبل» لذا موسس و مبلغ اصلى اش را كه دستكير كردند 
اسمش هم اسم عربى بود. عمدتاً خيلى هايشان از الجزاير است. آنها غربى ها تابعيت شان را كه رسمى شد ديكر نمى كويند 
ان كا بودم» مين كوايقك فز الشوى اسيك قل كتتورهاى استلاه نيت كك حتدايقت زاييدا كد كد ابرع اصلق ال كجابتة: 
در ارويا اينجورى نيست. قانون كه بود كه الآن شد فرانسوىء, تمام اينها مى كويند فرانسوى يكك مورد را نككفتند اصلش عربى 
است. تمام اينها سنى هاى متعصب ناصبى مسلكى است كه جذب مى شوند و شايد يكك نفر مسيحى الاصل كه مسلمان شده 
باشد در آنها نيست. يس جذبى نيست و اينها از همان عداوتى كه به على بن ابى طالب داشتند» تحريكك و تحريكك كه برويم 
شيعيان على را بكشيم كه مستقيم برويم بهشت. و سوال ديكرى كه درباره اربعين بككويمء از همان عداوت آمده رو زكاران تا 
الان كه شد تاريخ هزار و جهارصد تقريبا كذشت و شهادت سيد الشهداء و اربعين. شما مى بينيد امام سجاد كه در مجلس 
يزيد خطبه مى خواند جو را مى ديد آنقدر على مظلوم است كه شروع كرد به خطبه خواندن» نكفت مستقيما كه جدّ من على 
است» كفت كسى كه فاتح خيبر است» كسى كه فاتح بدر است» كسى كه اولين مسلمان است» كسى كه شمشير او باعث فتح 
اسلام شده است. قائد الغر المحجلين اميرالمومنين على بن ابى طالب» هذا جذدّى. جقدر مظلوم كه اسم نبرد مستقيما كه على 


جد من است. با عداوت على آمدند كربلا سيد الشهداء» شما ببينيد بشريت و سبوعيت قانون كه هيجىء اصلا قابل تصور نيست 
كه عزيزترين فرد روى جهان و عزيزترين فرد براى ييامبر امام حسين بودء مى شناختند با آنها از نزديك هم بازى بودند ابن 
سعد. اينها جرا اقدام مى كنند؟ به واسطه عداوت با على بن ابى طالب است اولين مظلوم عالم. توجيه ديكر نمى شود اكر آن 
عداوت نباشد قابل توجيه نيست. بجه اى كه شيرخواره است رحم نكنند و زن و بجه خيمه هايش را آتش بزنند اسيرها را هم 
ببرنل:از كنار اصحاب كزيل عمذا عور يدقتد: انتها غير از ان عقده:وعداوت د كر توجيه ندارة: امكان دارد كسى اين ٠‏ كار را 
بكند» بشر اين كار را بكند؟ شد اربعين» خوش به كسى كه اربعينى است. زياره الاربعين من علامات المومن» كجاها آدم مى 

داند كه خدا نظر مى كندء امام عصر سلام الله عليه نظاره كر آدم است؟ يكك جا مطمئن است آدم, اكر اربعين يياده برويد اهل 
حال مى كويد اربعين كه يياده رفتيد يايتان كه آبله زد آن آبله يا را خدا مى داند و ولى خدا ان شاء الله نظر مى كند. حديث 
هم از سيد الشهداء و لكم فيّ اسوه؛ براى همه مومنين بر من اسوه و الكو است. اين جه معنا دارد؟ الا-ن روز به روز تاريخ 
تار اس وني الي رو دالو ا الات بوره الو 
الاك ا نوراه ا 
الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى داخل حرم بود. درى كه از طرف بازار مى آمدند اولين مقبره مقبره سيد ابوالحسن 
اصفهانى است. در اين مقبره شبهاى جمعه طلبه هاء و ميرزا هم ساعاتى كاهى مى رفت و آشيخ صدرا مى نشست و طلبه ها مى 
رفتند سوال مى يرسيدند. نجف فقط درس و بحث بود وزيارت» دو جيز بيشتر نبود زيارت ودرس. شهيد صدر كه رحمه الله 
تعالى عليه كه صدام دشمنش بود به خاطر اينكه درخشيد علناً كارى انجام نمى داد منتها قدرت علمى و فكرش تكان مى داد 
از مقبره سيد ابوالحسن اصفهانى ياد دارم ب كراشن بولق ار ماوق اناا واخيرا مرحوم شده بود. 
يدرش هم واعظ خراسانى بود و مشهدى. من از خودم از ايشان شنيدم و ايشان از يدرش و يدرش از مرحوم آشيخ عبدالكريم 
حائرى» آشيخ عبد الكريم حائرى كربلا اقامت داشت كارهايش را آنجا تنظيم مى كرد. مرحوم آشيخ عبد الكريم كفت در 
يكك مكاشفه اى در حرم سيد الشهداء يكك ك وقت ديدم دور حرم خلوت شد. افراد معدودى انسان و بعضى از زنده جانهاى 
ديكر هم بود كه واقعيت داشتند كوسفند و الاغ. افرادى آدمند. آقا تشريف آوردند سيد الشهداء آمدء آقا كه آنجا آمد به اش 
كفتيم كه آقا عنايتى كن يكك راهى براى ما توصيه عملى بكنء كفت فردا برو يكك فرد مومنى كنار قبر حبيب بن مظاهر نشسته 
است به ايشان بكو جوابت را مى دهد. رفتم بيش ايشان ديدم مرد مومنى و متواضعى كه فرد بسيار عادى بود. به اش كفتم كه 
آقا راهنمايى كنء كفت برو باباء من جى كاره هستم راهنمايى بكنم. كفتم آقا فرموده» كفت فردا بيا ساعت هفت صبح مثلا 
مقبره دم در صحن, جوابت را بكير. شب كُويا خواب ندارم دقيقه شمارى ساعت شش و شش و نيمء آمدم مقبره سر ساعت 
هفت كه رسيدم مقبره ديدم يكك تابوتى آوردند جنازه اى. كفتم سر ساعت هفت اين تابوت كيه كفت اين مال همان مومنى 
است كه كنار قبر حبيب بن مظاهر بود. ييامش جيه؟ ييامش ىناث كد ا كر وصلكدو عفان وشد ينو توفنئ:ذاشقد 
عبوديت تان را به كسى نككوييد» عبوديت بايد مخفى باشدء عبوديت بايد بين خود و خداى آدم باشد. ارتباط خودت رابا 
خدايت محكم كن. كسى نفهمد, شما اظهار نكنيد. آدم بين خود و خدايش باشد. اين ييامش است اما نكته در همان مكاشفه 
يا مكاشفه ديكر سيد الشهداء كه آمد در حرم خودش جايى كه آنجا قتلكاهش بوده. اهل مكاشفه ديد كه سيد الشهداء كويا 


با انبساط و جهره باز بود و اهل بيتش نورانى است. وارد مى شوند» جهره اش باز بود مثلا ديد عباسش آمد على اكبرش آمد. 


ولى يكك كسى آمد ديد آقا جهره اش كرفته شد غمكين شد ناراحت شد. سوال كردند جرا آقا ناراحت شدء به خاطر اينكه 
خواهرش زينب را ديد. صلى الله عليكك يا مولاى يا اباعبدالله و على الارواح التى حلت بفنائكك. 


ص: م 
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«وقسل َب زَدْنى عِلْمَاا )١(‏ خداى متعال دعاهاى مخصوصى را براى بندكان خودش دستور داده است. يكى از دعاهايى كه 
خداوند دستور داده است دعا كنيد كه خدايا به علم و دانش من بيافزا. اين دستور الهى است و يكك موهبتى است و طبيعتاً آن 
مقصد و مطلوبى را خدا دستور بدهد كه بخواهيد جقدر با ارزش است. اكر يككث محققى با يكك ذهن آزاد بتواند تحقيق انجام 
بدهد به اين نتيجه مى رسد كه سرمايه وجودى انسان يعنى عمر در هر راهى كه هزينه بشود تجارت رابحه نيست مكر در 
جهت كسب علم. كه در اينجا انسان اكر عمرش را هزينه كند تجارت رابحه است. خداوند براى همه ما و شما توفيق بدهد كه 
عمرى كه خدا عنايت مى كند در راه كسب علوم آل البيت هزينه كنيم. از عزيزانى كه مشرف شده اند كربلاى معلى الان 
حضون :دارانة شكر اله اميك عرض كت خد وده اناشاء اشيراك نما توقى زب عنايت كلد ويازاك نما مقول بان 
امروز هم ما شروع كرديم به توفيق الهى» نفس زندكى دوباره آزاد شد. يكك روحانى به معناى كلمه نفس آزادش وقتى 
احساس مى شود كه مشغول درس و بحث باشد. اكر مشغول درس و بحث نيستء نفس در سينه حبس است و آزاد نيست. اين 


تنفس آزاد از روزهاى درسى شروع مى شود. خداوند نفس شما را آزاد و توفيق شما را مزيد بفرمايد. 


ص: خرداا 


.1١هيآ‎ 7١ طه/سوره‎ -١ 


تطهيرات استحبابى به سه صورت 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در يايان بحث از مطهرات مواردى را تحت عنوان تطهيرات و تنظيفات استحبابى 
ذكر فرمودند. كه اين تنظيفات استحبابى به سه صورت قرار دارد: صورت اول عبارت بود از غسل و شستشوى استحبابى كه 
اين را كفتيم و بحث شد. صورت دوم نضح و رش استحبابى كه مواردى كه احياناً آلوده شود با رش و آب ياشيدن آن را 
تنظيف و تطهير بكند. مورد سوم مسح استحبابى» مسح به تراب. استحباباً بعضى از مواردى كه آلوده شده باشد خاكك مالى 
بكند تا اينكه تنظيف به عمل بيايد. اين قسمت را اجمالا بحث كرده بوديم ولى قسمت هاى كمى باقى مانده بود كاملش كنيم 
تا برسيم به فصل بعدى ان شاء الله. در مسئله ينجم اين تنظيفات و تطهيرات استحبابى را بيان مى فرمايد كه قسمت يايانى بحث 
مطهرات استء مى فرمايد: «يستحب غسل الملاقى فى جمله من الموارد مع عدم تنجسه كملاقاه البدن أو الثوب لبول الفرس و 
البغل و الحمار و ملاقاه الفأره الحيه مع الرطوبه مع ظهور اثرها و المصافحه مع الناصبى بلا رطوبه)» اين صورت اول تنظيف 
استحبابى كه غسل استحبابى است. صورت دوم: «و يستحب النضح أو الرش بالماء فى موارد كملاقاه الكلب و الخنزير و الكافر 
بلا-رطوبه و عرق الجنب من الحلالى و ملاقاه ما شكك فى ملاقاته لبول الفرس و البغل و الحمار و ملاقاه الفأره الحيه مع الرطوبه 


اذا لم يظهر اثرها) تا اينجا خوانده بوديم و كفتيم اين موارد نصوصى دارد كه يا صريح در استحباب است مثل اولى و أحقّ» و 


يا اينكه با قرائن حمل بر استحباب مى شود كه كفته شد. 


١ ص:‎ 


ما شكك لملاقاته للبول 


و اذ ابن ضووكا ذوم كتفع و وك مستعي ليت «امانفكه:قى ملافاته لول جاب اث كة اسان شكك ركيد كاملافاتا 
بول صورت كرفت يا نككرفت. طبق قاعده شكك در ملاقات مساوى با عدم ملاقات انك لجاسدن :دو كار نست. وليكن رش :و 
نضح مستحب آمده استء رجحان دارد براى تنظيف باشد يا براى تلطيف روح مكلف متعبد. باب مستحباب واسع است. در 
اين رابطه هم حديثى داريم صحيحه عبد الرحمن بن حجاجء روايت از امام كاظم سلام الله تعالى عليه» راوى مى كويد مردى 
سوال كرد كه در شب بول داشته و شكك كرده است در ملاقات واصابت ذرات آن بول در لباس و بدنء آقادر جواب فرمود 
١و‏ ينضح ما شكك فيه من جسده و ثيابه». (0) اين ديكر صريح استء نجاستى در كار نيست فقط آب بباشد آنجايى كه شكك 
بكند در اصابت آنجا. 


مورد بعدى شكك در ملاقات بول و خون و منى 


و مورد دوم عبارت است «و ما شكك فى ملاقاته للبول أو الدم أو المنى». اينجا هم روايتى است صحيحه عبدالله بن سنان سوال 
شده است از آقا امام كاظم عليه السلام كه كسى كه شكك كند به ثوبش جنابتى يا دمى اصابت كرده است يا نكرده آقا مى 


فرمايلة (أجرآه أن ينضح بالماء) 1300 آي ياشيدن كفايت هى كندو تجاسص در كار نيسث: 


ص: جردا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟ ص ”867 .,٠١‏ ابواب نجاسات. ب 0ح ” ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١2٠0‏ ابواب نجاسات.» ب اح “ل ط اسلاميه. 


مورد بعدى اككر رطوبت زردى از دبر كسى كه بواسير دارد خارج شود 


و مورد دوم «و ملاقاه الصفره الخارجه من دبر صاحب البواسير» اكر يكك رطوبت زرد رنككّى از دبر كسى كه مشكل بواسير 
دارد خارج بشود اين رطوبت جه حكمى دارد؟ ناقض وضو استء نجس است؟ صحيحه بزنطى از آقا امام رضا عليه السلام كه 
در جواب اين سوال فرمود كه «رشَّه بالماء ولا تعد الوضوا. )١(‏ اين رطوبت زرد رنككى كه خارج شده است نجس نيست و 
وضو را باطل نمى كندء «رشّه بالماء» مستحب است كه آب روى آن ياشيده بشود. رش را يكك وقتى توضيح داديم كه رش 
فقط آب ياشى نيست. آب كرفتن روى محل است ولو به قصد تطهير و با شرائط تطهير نباشد. آب روى آن بككيريد قصد تطهير 
نكنيد تا ذهن تان لطافت بيدا كند. 


معابد يهود و نصارى و مجوس 


و مورد دوم هم مى فرمايد معبد يهود و نصارا و مجوسء اكر در معبد يهود و نصارى و مجوس كه كنيسه و كليسه و معبد نام 
برده مى شود كسى برود نماز بخواند نمى داند نجس است يا ياكك» جه حكمى دارد؟ در اينجا هم حكم اين است كه «رش و 
صل). صحيحه عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام سوال شد كه در مثل جنين موردى حكم جيست,ء آقا فرمود ارش و 
صم 0ك ابم كر يعد قهال جخراق حبكي قدارىه 


١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 35١7‏ ابواب نواقض وضوء ب 2.18 ح ع ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص اع ابواب مكان مصلى» ب اح ”اط اسلاميه. 


سوالة باو )اك جين ال فحين ارا شتر نس كتل كتوق تطيير كمي كلل 


ياسخ: اين در صورتى استث كه يفين داشته باشيد كه محل نجس است. شرع مى كويد نجس نيست. آب مى كيريد نظافت مى 
شود. مثل آب ياشى كه جطورى نظافت مى شود كرد و خاك ديكر حركت نمى كند و تميزتر مى شود. تمام مواردى كه در 
صورت دوم بود كفتيم. 


صورت سوم مس بالتراب 


صورت سوم مسح. مواردى كه نجاستى در كار نيست ولى مسح بشود با تراب» «و يستحب المسح بالتراب أو بالحائط فى موارد 
كمصافحه الكافر الكتابى بلا رطوبه و مسٌ الكلب و الخنزير و مس الثعلب و الارنب». اين موارد را هم حكم اين است كه اكر 
آدم دستش برسد با كافر كتابى دست بدهد يا دستش به كلب و خنزير بخورد بدون رطوبت يا با روباه و خركوش دستش را 
بزند در صورتى كه خشكك باشدء اينجا مى فرمايد نجاستى در كار نيست» مستحب است كه دستش را به ديوار بمالد يعنى 
خاكك مالىء يا به تراب يا به ديوار. دستش را بمالد تا اينكه يكك مقدار نظافتى به عمل بيايد. 


سوال: وو تعلو ازقن 5١‏ رطويت ياشد آيا اشكال .دارق تحس العيق كه سند 


ياسخ: قضيه ثعلب و ارنب را بحث كرده ايم ولى حكم فعلى ما اين است كه اكر به ثعلب و ارنب دست بزنيد نجس نيست ولى 
مستحب است كه دست تان را بماليد. اين را براساس فقه مى كوييم تعبد است و يكك نوع تنظيف است. و ممكن است كفته 
شود خاك مالى كردن ميكروب ها و آلودكى ها راازاله مى كندء آلودكى احتمالى در اثر ماليدن به خاكك از دسث زدوده 
مى شود. استحبابى است. اين مطلب در صحيحه على بن جعفر عليه السلام آمده است اكر رطوبتى نباشد «اغسل ما رأيت من 
اثرها و ما لم تره انضحه بالماء» (1) اين روايت جند تا مطلب را داشت هم مسٌ كافر كتابى را داشت و هم مس كلب و خنزير 
بلا رطوبه و مس ثعل و ارنب را داشت. با اين شرحى كه داده شد به اين نتيجه رسيد كه تمامى اين موارد از مواردى است كه 
نجاستى در كار نيست اما تنظيف استحبابى دارد» غسل» نضح و خاكمالى. 


١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟. صضء ابواب. ب 0ح ”" ط اسلاميه. 


سيد الخوئى مى فرمايد اين موارد غير از فتواى فقهاء دليلى ندارد 


قسم سوم كه خاكمالى ها بود سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد اين مواردى كه كفته شده است كه نجاستى ندارد 
ولى خاكمالى بشودء اين موارد جز فتواى فقهاء دليل ديكرى ندارد. بنابراين اكر ما براساس قاعده تسامح و فتواى فقهاء اين 
موارد را مستحب اعلام كنيم كار ممكنى است ولى اثبات استحباب شرعى در اين موارد كار مشكلى است. )١(‏ اما شيخ مفيد 
قدس الله نفسه الزكيه در كتاب مقنعه اين موارد را آورده است مسٌ كلب و خنزير تا آخر. (5) و شيخ طوسى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد هر شئ نجسى كه جافٌ و خشكك باشد اكر مورد ملاقات قرار بككيرد به دست و لباس آدم برسد در اين 
صورت قاعده اين است كه نضح و يا خاكك مالى بشود. 200 


جمع بندى 


جمع بندى اين است كه اين مواردى كه كفتيم كلا مستحبات بود و زمينه براى تنجيس و نجاست در كار نيست و اين 
مستحبات داراى دو جنبه است: جنبه تلطيف روح براى مكلف متعبد و جنبه نظافت از ديد احكام وضعيه. كه آلودكى و ياكى 
باشد از ديد نظافت و طهارت. اكر اين موارد استحبابش براساس نصوص اعلام شده باشد جزء مستحبات شرعيه به حساب مى 
شمرديم يكى يكى و بحث مهمى بود. در يايان كار سيد طباطبايى يزدى اين موارد را كه مستحبات نامككذارى كردند و اضافه 
كردند هم شكر الله مساعيهم. 


١5 ص:‎ 


. 6 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص‎ -١ 
المقنعه» شيخ مفيك» ص ال/.‎ -١ 


- المبسوط». شيخ طوسى» ج .ص 58. 


فصل إذا علم بنجاسه شئ 
«فصل اذا علم نجاسه شئ يحكم ببقائها ما لم يثبت تطهيره» درباره طرق تطهير و راه هاى اثبات تطهير بحث مى كند. 
فرق طرق تطهير با طرق طهارت 


فرق است بين راه هاى اثبات تطهير و راه هاى اثبات طهارت. راه هاى اثبات طهارت قاعده طهارت است» غيبت مسلمان است» 
وعدم علم به نجاست است. و اصل در اشياء هم طهارت است. و اما راه هاى اثبات تطهير مشكل است. جون اثبات تطهير فرع 
تحقق تنجيس است. بايد از طرق درست تطهير ثابت بشود. لذا كفته ايم اصل در مورد شكك در طهارت» طهارت است و اصل 
در مورد شكك در تطهير تنجيس است. مى فرمايد: «اذا علم بنجاسه شئ) اكر كسى علم داشته باشد به نجاست جيزى كه اين 
زمينه و بستر براى اثبات تطهير است. «يحكم ببقائها» حكم مى شود به بقاى آن نجاست استصحاباً تا وقتى كه تطهير ثابت 
بشود. علم به نجاست داشتيد و احتمال تطهير مى دهيد به احتمال تطهير نجاست رفع نمى شود. تطهير حاصل نمى شودء 
استصحاب نجاست حاكم است. بايد تطهير ثابت بشود و الا شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. تطهير اثبات قطعى مى 
طلبد «و طريق ثبوت التطهير امور راه هاى ثبوت تطهير جند امر است كه ان شاء الله در جلسات بعد بحث كنيم. 


طرق اثبات تطهير 95/59/19 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: طرق اثبات تطهير 


«فصل: إذا علم نجاسه شئ يحكم ببقائها ما لم يثبت تطهيره و طريق الثبوت امور: الاول العلم الوجدانىء الثانى شهاده العدلين 
بالتطهير أو بسبب الطهاره. الثالث اخبار ذى اليد». سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه بعد از اعداد مطهرات فصل ديكرى 
راعنوان مى فرمايند كه در اين فصل بحث از اثبات تطهير به ميان مى ايد. اكر شيئع اى متنجس بشود يا يقينى به نجاست 
حاصل بشود, آنكّاه تطهير و اثبات تطهير از جه راه هابى حاصل مى شود؟ مى فرمايد: اكر علم به نجاست شئ بود. شكث در 
طهارتش كرديد طبيعتاً استصحاب نجاست است و كفتيم شكك در تطهير است. كه شكك در طهارت طهارت است و شكك در 
تطهير عدم طهارت. مى فرمايد: طريق اثبات تطهير عبارت است از امورى كه به اين شرح است: .١‏ علم وجدانى» علم وجدانى 
به تطهير اكر حاصل بشود تطهير ثابت شده است اين جزء واضحات است و نياز به بحث نيست. طبيعتاً حجيت علم ذاتى است و 
هيج شبهه اى برنمى تابد. ". شهادت عدلين. دو نفر عدلين شهادت بدهند كه تطهير حاصل شد يا شهادت بدهند به سبب 
طهارت. سبب طهارت يعنى شهادت بدهند اين لباس متنجس زير آب باران قرار كرفت»ء مطر و باران سبب طهارت است. 
شهادت بدهند به تطهير يا شهادت بدهند به سبب طهارت. به وسيله شهادت عدلين هم تطهير ثابت مى شود. 


ص: ازشرذاا 


دو سوال و تحقيق در آن 


دو تا سوال را جواب بدهيم: آيا بينهه شهادت عدلين اينقدر عموميت دارد كه اثبات تطهير را هم شامل بشود يا نه قدر متيقن از 
بينه اثبات مدعى در مقابل مرافعه و محاكمه است. و سوال دوم اين است كه اين شهادت عدلين معارض است با استصحاب» 
استصحاب نجاست داريم. آيا اين بينه مقدم بر استصحاب است يا مقدم نيست؟ ابتداءً ممكن است كفته شود كه بينه مقدم 
است ولى دقت كنيد استصحاب موضوعى است. در حاكم و محكوم كفتيم دليل حاكم مقدم است هرجند از نظر قوت و 
ضعف قوتش به اندازه قوت دليل محكوم نباشد. اين دو تا سوال را جواب بدهيم مطلب كامل مى شود. 


دو قاعده 


سوال اول شمول بينه بر مورد بحث» تحقيق اين است كه در بحث بينه دو تا قاعده داريم: يكك قاعده خود بينه كه عبارت است 
از همان قاعده معروف «البينه للمدعى و اليمين على من أنكر). كه اين متن در صحيحه هشام آمده است كه «البينه لمن أدعى و 
اليمين على من أدعى عليه). (1) اين قاعده حجيت و اعتبار بينه را در محاكم ثابت مى كند. محدوده اش محاكمات است. و 
قاعده دومى داريم تحت عنوان عموم حجيت بينه يعنى بينه در تمامى مواردى كه نياز به اثبات داشته باشد كارايى دارد و 
اعتبار. و اين اعتبار را هم از كتاب» سنت و اجماع و سيره مى توانيم به دست بياوريم. مى توانيد بككُوبيد كه اعتبار قاعده عموم 
حجيت بينه بالا-دله الاربعه ثابت است منتها دليل رابعش كه عقلاتى مى شود نه عقلى. امادر آيه قرآن آمده اسث «استشهدوا 
شَهيدَيْنَ من رجَالْكمْ» تطبيق نيست به مورد خاص؛ مورد دارد اما مورد مخصص نمى شوده تطبيق نشده است به مورد خاص نا 
بكوييم اختصاص به يكك موضوع مخصوصى دارد؛ اطلاق دارد. و دليل دوم از سنت حديث معروف مقبوله مسعده بن صدقه 
اسكم ابت روانتث خوه معد سنيدتا الأستاك اين واوى وا قابيد تس كتك براساس سلكة شان قرليقن دريارة اين راو يه'ثبت 
نرسيده وسند اعتبار ندارد. سند كه براساس سنجه اولى اعتبار نداشت ما يكك سنجه دومى داريم و آن عبارت است از عمل و 


ص: ع1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 8“ ص 17/١‏ ابواب كيفيت حكم, ب *2 ح ١‏ ط اسلاميه. 


فرق است بين معموله و مقبوله. معموله درجه اى است كه اصحاب به آن روايت عمل مى كنند» مشهور به آن روايت عمل مى 
كنند آن روايت مى شود معموله عند الاصحاب. و اما مقبوله يكك امتياز بالاتر از معموله است؛ عمل كرده اند اصحاب ولى 
عمل از اشتهار هم بالا رفته است در حدى كه تلقى به قبول است يعنى اصحاب اين را يذيرفته اند» فقط عمل نيست. بنايراين ما 
در كل رجال معروف و مشهور دو تا مقبوله داريم يكك مقبوله عمر بن حنظله است آن هم در باب قضاء است و يكى هم 
مقبوله مسعده بن صدقه است. در اين مقبوله مسعده بن صدقه آمده است جمله اى كه محل استشهاد ماستء. «الاشياء كلها على 
هذا حتى يستبين لكك غير ذلكك أو تقوم به البينه». اينجا هم اعتبار بينه اطلا-ق دارد. بينه اقامه بشود مطلب ثابت مى شود هر 
مطلبى كه مورد ادعاء باشد. از لحاظ اجماع هم مى توانيم بكوييم كه خلا.فى نيست اجماع محقق است. اجماع اينجا محقق 
است بلكه مى توان كفت مطلب در حد تسالم است. اصحاب تسالم دارند بر اين مطلب كه با بينه هر مدعايى قابل اثبات است. 
كفتيم براساس ادله اربعه» سه تا دليلش را كفتيم» جهارم هم سيره عقلاء» از آغاز تا فرجام سيره عقلاء استمرار دارد بر اينكه با 
بينه مى تواند مدعى را ثابت كند و هر موضوعى كه مورد ادعاء باشد در محاكمات و غير محاكمات. بنابراين شهادت عدلين 
نسبت به اثبات تطهير به طور جزم و قطع موثر است و با شهادت عدلين تطهير ثابت مى شود اعم از اينكه شهادت نسبت به خود 
تطهير باشد يا به سبب طهارت باشد. شهادت مى دهيم كه دو نفر آمدند اين لباس متنجس را تطهير كردند؛ اين شهادت به 
تطهير است. شهادت به سبب طهارت مى دهيم» كسى نبود بالا-سر اين لباس اما باران روى آن ريزش و بارش داشت و 
فراكرفت» اين شهادت نسبت به سبب تطهير است. اين سبب تطهير را در متن توضيح مى دهدء مى فرمايد: «شهاده العدلين 
بالتطهير أو بسبب الطهاره وإن لم يكن مطهّرا عندهماا. مثلا باران نزد شاهدين عدلين فرض كنيد كه مطهر نيست ولى شهادت 
دادند كه ما ديديم باران روى اين فرش متنجس بارش داشت كافى است. يا مطهر نزد يكى از اين دو تا شاهد نباشد. «كما اذا 
اخبرا بنزول المطر على الماء النجس بمقدار لا يكفى عندهما فى التطهير مع كونه كافيا عنده أو أخبرا بغسل الشئ بما يعتقدان 
أنه مضاف و هو عالم بأنه ماء مطلق». اين دو راه از راه هاى اثبات بود كه كفته شد. 


١0 ص:‎ 


سوال دوم 


سوال دوم اين بود كه استصحاب نجاست موضوعى است. هر كجا استصحاب موضوعى بود حاكم بر قاعده است. مثلا شكك 
در ملكيت مالى داشته باشيد يا شكك در طهارت و نجاست داشته باشيد اما استصحاب بكويد كه قبلا اين مال متعلق بود به زيد, 
الآكن عمو ابن سال :زا ذاقنا داؤد عرتعنه بق امت ول مؤوة شكف كه قران كر 'استفييجات مالكيةة من .شود ايخ 
استصحاب بايد استصحاب نعتى و محقق باشد نه استصحابى كه زمان زيادى فاصله شده باشد و احتمالات ديكرى در كار باشد 
در تبدّل و تغير. ديديم كتاب مال كسى بود ديروزء الا-ن كتاب دست كس ديككرى است فاصله اى آنجنان نيست مى كيرد 
كاهى امانت»ء مال اين شده باشد يا نشده باشد استصحاب مى كنيم ملكيت قبلى را. شئ اى نجس بود شكك كرديم تطهير 
حاصل شد يا نشدء استصحاب نجاست مى كنيم. قاعده طهارت جارى نمى شود قاعده يد كارايى ندارد» استصحاب حاكم 
است. اما در مورد بينه جه مى شود؟ در عين حالى كه استصحاب موضوعى حاكم استء معناى حاكم همين است كه موضوع 
درست مى شود نوبت به قاعده نمى رسد. استصحاب قبلا مى كويد مال آن است و زمينه براى اجراى قاعده طهارت باقى نمى 
ماند. اما بينه در عين حالى كه اين استصحاب استصحاب موضوعى است بينه مقدم مى شود بر استصحاب. جرا بينه مقدم است 
بر استصحاب؟ لسان دليل بينه» لسان دليل اولى است و لسان بينه لسان علم است. در عداد علم قرار كرفته است حتى يستبين و 
عطف به يستبين» تقوم به البينه است. بينه در لسان ادله قائم مقام علم است. علم مقدم بر اصل است در هر جا كه باشد 
موضوعى باشد يا معارض. يس اكر اصل در جايكاه حاكم بود استصحاب در قواعد مثل قاعده يدء مثل قواعد ديكر حاكم 


است حتى درباره خبر واحد هم حاكم است اما فقط درباره بينه با آن شرحى كه داديم. 


ص: ع١‏ 


راه سوم اخبار ذى اليد 


رأه سوم: «الثالث اخبار ذى اليد». يكك مسئله اى است داراى آثار عملى. اخبار ذى اليد سبب اثبات تطهير مى شود وان لم يكن 
كردم؛ به حرف ايشان اعتماد كنيد و حجيت دارد. جرا؟ از باب قاعده فقهيه حجيت قول ذى اليدء خود يك قاعده است. 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ينبغى القطع بالنسبه الى اثبات التطهير بواسطه اخبار ذى اليد) شايسته است كه 
اعلام شود كه تطهير اثبات مى شود به وسيله خبر ذى اليد قطعاً. در ادامه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد اعتبار 
اخبار ذى اليد هم مورد سيره عقلاء است و مقتضاى قاعده نفى عسر و حرج است. اككر اخبار ذى اليد يذيرفته نشود اقللا موجب 
عسر مى شود. بايد مسئله تطهير و مسائل ديكر را كه ذى اليد خبر مى دهد قبول نكنيم؛ نياز به فحص و بينه و حصول علم بشود 
و قطعا منتهى مى شود به عسر اكر حرجى نباشد. مضافا بر اين كه موجب اختلال نظام اجتماعى هم مى شود. )١(‏ يس تا حالا 


سه تا دليل كفتيم. 


از سه قاعده هم مى شود كمكك كرفت 


سه تا قاعده ديكرى را هم ايشان كمكك مى كيرد» مى فرمايد: .١‏ مى توان از قاعده سوق هم استفاده كرد. در سوق مسلمان هر 
ذى اليدى كه خبر بدهد از ملكيتء از طهارت و از حليت مورد اعتماد است. آن قاعده سوق اينجا را هم شامل مى شود. ؟. از 
قاعده صحت هم مى توانيم كمكك بكيريم. قاعده صحت مى كويد فعل مسلم حمل بر صحت مى شود فضلا عن القول. كه 
كويايى قول قطعاً برتر از كويايى از فعل است. فعل را كه حمل بر صحت بكنيم قول را به طريق اولى بايد حمل بر صحت 
بكنيم. *. قاعده كل ذى عمل موتمن فى عمله؛ اكر صاحب شغلى نسبت به شؤون مربوط به آن خبرى بدهد مؤتمن است و 
مورد اعتماد و اطمينان مردم است. بنابراين با اين ادله و اين قواعد اين نتيجه به دست آمد كه اككر ذى اليدى كه يكك لباس 
متنجس را در اختيار دارد خبر بدهد كه تطهير كردم» قولش قبول خواهد بود و اين اخبار يكك خبرى است كه به آن اعتماد مى 
شود. ودراين رابطه نصوصى هم است مربوط به عمل جاريه و عمل حجامت كه اينها موتمن اند و به حرف اينها اعتماد مى 
شود. يس مطلب اين شد كه تطهير به وسيله اخبار ذى اليد ثابت مى شود هرجند ذى اليد عادل نباشد. اين يكك قاعده اى است 
كه در حد اتقان قرار دارد و استصحاب حاكم هم اينجا تاثي ركذار نيست. جون اين اعتبار در حد ضرورت است و شرح آن 


فردا. 


ص: /ا 1١‏ 


.18١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج م ص‎ -١ 


تفسير آيه عي سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 51/١5/18‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه #8 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 
سوره نساء آيه 28 و لو أنا كتبنا عليهم 


يه 88 از سوره نساء: «وَلَوْ أن كيرا عَليِهِمْ أن افثلوا أنفسَ كم أو اخْرّجُوا مِن دبا ركم ما فعلوة إلا قليل مُنْهُمْ وَلَوْ أَنْهُمْ فعلوا مَا 


يُوعَطُونَ به لكان حَرًا لَه وَأَسَدَّ ًا (2) وَإذَا نيهم من لَّدن أَخْرًا عَظِيمَا (90) وَلَهَدَيْناهُمْ صِرَاطَا مُسْتقِيمَا 
ترجمه 


ترجمه آيه: اكر آنجه ما نوشته بوديم يعنى دستور بود كه انجام بدهند مقاتله اى يا نفى بلدى اين كار و دستور را انجام ندادند 
مكر تعداد اندك؛ اين قسمت محل بحث ما نيست. ووَلَو أنه فعلُوأ ما يُوعَظونَ به كويا ابتداى آيه يكك مصداقى بود كه به 
دستوز الى عمل تكرةة اتمكر تعداد كمي كه قليل من غيادى الشكوني انااين قشيت تكبيكق ييدث ولايى ذارزة كر 
آنها انجام داده بودند آنجه را كه به آن توصيه شده بودند «لَكانَ حرا لَّهُمْ وَأَسَدَ ينه اين «مَا يُوعَطُونٌ بدا جه باشد؟ ما از اين 
آيه به يك مطلب مهمى بى مى بريم و آن اين است كه از سوى خدا توصيه شده ولى اطاعت انجام نكرفته. اككر اطاعت انجام 
من كرفت الكناق كوا لوه وآندك لكاو سك ترون قالع به حسانيهمى امل ابن جرع اليك انها اق نكن تلق رانب 


استفاده كنيم كه جه باشد اين مطلب. 


ص: ١18‏ 
مراجعه به تفاسير 


به تفسير مراجعه مى كنيم. در كتاب تفسير عياشى مى فرمايد: عن ابى بصير «عن ابى عبدالله عليه السلام و لو أنا كتبنا عليهم أن 
اقتلوا انفسكم للامام تسليما أو اخرجوا من دياركم رضا للامام» براى حمايت از امام مى رفتيد جان مى داديد؛ براى حمايت از 
امام مى رفتيد از شهر و ديارتان بيرون مى شديد. ١م‏ قَعَلوهُ إل َيل مُه اين را مكر تعداد اندكى مثل اصحاب اميرالمومنين 
ميثم ها و اباذرها و مقدادهاء مى فرمايد اكر اينها در تفسير آمده است اهل خلافء «فعلوا ما يعظون» انجام داده بودند آنجه را 
كه توصيه و موعظه شده اند به آن ٠يعنى‏ فى عليّ» آنجه توصيه شده بودند نسبت به ولايت على اكر انجام داده بودند «لَكانَ 


ص مه ع 


حَيِرًا لَّهُمْ وَأَسَد نَيينًاه .]١[1(‏ محكم ترين ثبات را دارد ديكر لغزشى ندارد» بايش در زندكى و در يل صراط نمى لرزد. 


كك 


2 


آيه دو تا جمله تكميلى هم برايش آورده. «َإِذا لَآتَتَِاهُم من لد أخِرًا عَظِيمٌ ا» اين موقع اكرايق كاوراهى كردتد ديكراز 
ييش خودمان اجر بز ركى به شان مى داديم (وَلَعَدَينَاهُمْ صدَرَاطًا مُشِتَقِيمَاا اككر موعظه را قبول مى كردند هدايت مى شدند به 


صراط مستقيم كه خود اميرالمومنين است. اين دو تا نكته دارد: يكك نكته اش اين است كه افسوس از مردمى كه جندين جراغ 
ذارثة وى > رافةفى روتكد يكذان نا باكدا و بيتك سراق خويشن :مردق: كة امير الموميق وا ذيدة اتدل ردم كه اكمدرا مى 
شناسند همين وهابيتى كه الا-ن امام صادق را مى شناسند» همين وهابيت الان مذهب امام صادق را مذهب درست مى دانند 
منتها شيعه را فرقه من اليهود مى دانند. همين وهابيتى كه ائمه معصومين را ائمه آل البيت مى كويند» تمام جهان اسلام به 
مشكل و كرفتارى كشانده اند كه كشورهاى اسلامى منشأ كرفتارى هايش آل سعود است و وهابيت. من يكك آمارى از عراق 
داشتم دستكيرشده هاى انتحارى هشتاد و ينج درصدش سعودى است. و امكانات مالى شان شايد نزديك نود درصدش مال 
سعودى است. و حتى مسئولين بلند ايه امنيت سعودى هم شركت مى كنند. و اما سوريه كه جيش النصره و داعش همه دست 
نشانده و ساخته و يرداخته سعودى است. اينها از همان روزكارانى مى ديدند نسل قديم شان اميرالمومنين را مى ديدند و الان 
هم در نصوص شان مى بينند. كه خحداى متعال مى فرمايد: (وَلَوْ أَنّهُْ فَعَلُوأ ما يُوعَطظُونَ به لكان حَيرًا لَّهُْ وَأَهَدَ ْنا () وَإِذَا 
َآتَينَاهُم من دنا أَخرًا عَظِيمَا (99) وَلَهَدَيْنَاهُمْ صِرَاطًا مُسْتَقِيمًاا. 


١ ص:‎ 


-١‏ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج ١‏ ص 0ح ىل ا. 


و من يطع الله و الرسول .. 


در آيه بعد خحداى متعال مى فرمايد: «ومن بطع الله وَالَُولَ وك مع الِّينَ أَُْم اله عليهم ؛ من النيِينَ وَالصّدٌ د اهنا 
وَالصَالِحَينَ) 


كسى كه اطاعت خدا كند واطاعت ييامبر اينها همراه مى شوند با ييامبران و صديقين و شهداء و صالحين و حجقدر خوب 


رفقائى دارند. 
تفسير عياشى 


به تفسير مراجعه كنيم در كتاب تفسير عياشى روايت ديكر از ابى بصير از امام صادق عليه السلام: ١يا‏ أبا محمد لقد ذكركم الله 
فن كنابة) بيرواق غك ذ كرش ذر قرآن آمدة 08 أسرالمروقن الكنا و كرب 
شده باشند. ١ميْحَ‏ الذيي انع الله لهم مّنَ اليِينَ وَالصّدٌَبِقِينَ وَالشْكَدَاء وَالصَّالِْحِينَ» نبيبن رسول الله استء و امام صادق مى 
فرمايد «نحن الصديقون و الشهداء و انتم الصالحون». قدرش را بداند شيعيان 50-0 ييروان ولايت» ولايت كه اينقدر 
عظمت دارده منزلتى كه برائ بيروآن ولايث اسث» اثبياء السث» اكمه اسح اولياء أثمه و افباع ائمه اسث. وو ائقم الضالحون فتسموا 


بالصلاح كما سماكم الله) )١(‏ اين روايت رااز تفسير عياشى ديديم كه تفسير معتبرى از قدماى مفسرين اماميه است. 


بوك اموا اد آيه آمده است «وَمَن بطع الل وَالَسرولَ اولك 4 مع الّذِينَ نعم الله عَلَيهم مّنَ 
اليينَ وَالصَدٌ قير الت وكام ولق التي فده أ لتك :رقا قال الي وسول اللو السد شين علق نبيين خلا-صه مى شود 
لامش ل جام قن ررس سق لاسي دل ان رك اي 
مى شود همه صديقين» كفته بودم كه الفاظ و القاب هم به سرقت برده اند» صديق لقب اميرالمومنين است كه با ريشه قرآنى 
است. صديقين خلاصه مى شود به آن اكمل الصديقين و افضلهم اميرالمومنين. «و الصديقين على و الشهداء الحسن و الحسين 
عليهما السلام» شهيدى كه در قرآن باشد فقط امام حسين است ديككر. و الصالحين ائمه و حسن اولئكك رفيقاء همه اينها يكك 
رفيق خوبى دارند و آن وجود مقدس بقيه الله الاعظم است. «و حسن اولئكك رفيقا القائم من آل محمده. (5) به روايت هم 
مراجعه كنيم از امام باقر روايتى نقل شده است مى فرمايد: «ما شيعتنا الا من اتقى الله و اطاعه)». شيعه ما نيست مكر كسى كه 


ص: 16 


16 تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج ا ص 0506# ح‎ -١ 
ص ل"‎ ١ تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» ج‎ -١ 


براى تاييد مطلب يكك تفسير ديكر را هم مراجعه كنيم» ابن سرهم شواعة الول سكي كات از ابام عاييه كانى دارا 
اعتبار بيش همه مذاهب سنى. آيه «وَمَن بطع الله السو َلك ميع اين عم اله لهم من اين در روايت طولانى 
زوف اسه سى تمك يس ف ترانضة و الرسول ف سين تأ لكك يه الفيق انث ع اللَهُ عَلَئِهم من النينَ يعنى محمد و 
الصديقين يعنى على بن ابى طالب و كان اول من صدّق برسول الله و الشهداء يعنى على بن ابى طالب و جعفر الطيار و حمزه بن 
عرد لظي از مكف تقس براك نهنا نوو الفا لعي متو سلماة و اناذربو عمارج خا الكرقى كدهى كويك :د لكف الفضل ف 
الله وَكمّى باللَه عَلِيمَاا در آخرش رفاقت را كه معنا كرده است رفقاى خوب اهل بيت را كفته است. مى فرمايد «ان منزل علياً و 
فاطيددو السو و الخبين و شرل وسول مداو هع فى الجن واحدة .لزه روات درك عجيث اين ست كد ان نام برقا تقل كرده 
اند با سند طولا-نى. َأَِْكَ مع الّذِينَ نعم له لهم منَاليينَ حضرت رسولء من الصديقين على بن طالب؛ من الشهداء 
حمزه) تامى رسد «حسن ن اولشكك رفيقا المهدى من آل محمده. در روايت بعدى تصريح كرده است «وَحَسَنَ أولّتك رَفينًا 
المهدى فى زمانه». اين نكته هاى تفسيرى بود. اما آن نكته اى كه عملى از اين آيات ولايى استفاده كنيم. آيه بود دما فَعَلُومُ إل 
َيل ممْهُغه» ولى آن قليل جه قليلى است؟ قليلى است كه بعد از معرفت مولى به عمق جان شان نفوذ بكند لذتى جز اطاعت امر 
مولى ديكر برايش جيزى ديكرى به عنوان لذت وجود ندارد. لذت يعنى اين» سرٌ مسئله اين است آنهايى كه ولايت و نور در 
عمق جانش نفوذ نمى كند» مشكل دارد؛ جركك دارد. يكى از جركك ها جركك شرك استء شركك جهل سال بوده. اينها ديكر 
اجازه نمى دهد كه نور وارد بشود. مى بيند ولى وارد نمى شود. ديدن نور» معرفت نور و ورود نور در قلب فرق مى كند. براى 
آنهايى كه اهل ولايتند آدم اول ذهن خودش را از كرايش هاى باطل ياكك كند. به جيزى كرايش نداشته باشد. يكك كمى اكر 
آدم به جيز ديكرى به عنوان يكك اعتماد قلبى كرايشى داشت ذهن آلوده مى شود فقط به خدا و ولى خدا. نكته دوم اين است 
كه آدم سعى كند كناهش را شناسايى كند و با كناه مبارزه كند, اجازه ندهد كه كناه بر آدم مستولى يا وارد بشود. از ورود 
كناه جلو كيرى بكنيد. برمى خورد به كناه» ورود يبدا نكند. ورود اككر بيدا كرد در يكك دل خانه براى دو جيز نيست آن هم 
براى نور خدا و ظلمت اهريمن. براى نور و ظلمت در كانون دل جايى براى جمع شدن نيست. سعى كند كانون دل خودش را 
ياكك كند» كرايش تركك دنيا نيست حتى علاقه هاى جزئى كه به مادى آدم دارد انها ئيست. اعشمادى» دلستكى يه جيرق غير 
از لطف خدا نداشته باشد» فقط لطف خدا. اين اعتماد و دلبستككّى كه فقط تعلق خاطر فقط به لطف خدا بود. كانون دل ياكك 
شده استء ولايت خودش مى آيد اوج مى كيرد مى كشد آدم. اثرش اين است كه از اسم مولى آدم لذت مى برد. خودتان 
امتحان خودتان را از اسم از فضائل مولى لذت مى برد. و با دوستان مولى دوست مى شود, با دشمنان مولى هم طبيعتاً دشمن 
انت: أن لذتى عن برد كه اكر يكك وقتى بشوه مولى يه كس ذيكرى از اضبحات با از ياران دسغور دادةه ويه ها فستوركن 
نرسيده» اين جايى است كه غصه دار بشود. يادم آمد كاروان زيارتى كربلا و تا مشهد و سوريه از حجاز مى آمدء كاروان دار 
رئيس قافله حجازى بود. شيعيان جند ميليونى در حجاز است در منطقه شرقء در خود مدينه هم شيعيان هستند از همان زمان 
اميرالمومنين كه جهار ينج نفرى بودند الآن هم تقريبا جند هزار نفر. كاروان آورده بودند براى زيارت» طبيعتاً مدير كاروان هم 
هزينه سفر را در اختيار دارد و هم امانات مردم را حفظ مى كندء از قضاء و قدر به قطاع الطريق خورد و اموالش به سرقت 
رفت. حالا-اين كاروان را به جه صورت برساند بدون هزينه نمى شود. اين در زمان ميرزاى بزركك شيرازى بوده. در همان 
راهى كه مى آمده ديكر دل شكسته و توسلى به آقا. يادتان نرود اكر در يكك جايى مخاطرات ستختى فورى روبرو شديد سه 


بارهيا اباصالح المهدى اد ركنى» از دل كيك آنا باور كنيد هواى آدم را دارد. اككر ما بدانيم كه آقا جقدر آقايى دارد از 
عشقئن ذيكر زند كن براق ما مع اث اذ وسكت مى ذهد. حون همه اش سرياعشق انث كه عفدن اقاسة. فقط همين كه 
دركك كنيد» خيلى آقاست. توسلى به عمل آمدء مناجاتى و التجائى ديد يكك آقايى تشريف آورد. حجاب حضور هم معنايش 
اين است كه در حين ديدن كسى تشخيص نمى دهد, حجابى كويا بيدا مى شود كه در وقت ديدن و در وقت تشرف تشخيص 
نمى دهد. كفت مشكل جى بود؟ اين را كفت» كفت برويد كربلا كه رسيديد برويد سامراء» برويد به ميرزا حسن شيرازى 
سلام من را برسان يكك دانه نشانه هم بككوء نشانه اش اين است كه شما بوديد و حاج شيخ رشتى حرم حضرت زينب را جارو 
مى زديد در آن يك روز خاصء كسى ديكرى نبود. اين نشانه را به اش بكو بعد هم به او بكو هزينه سفر را بدهد. آمدء 
فيززاق سق شيرازىء ميززاى بز كك شيرازئ :را ثمى :شتاسد:.شافراء امد كفت هيرؤا خسن كحاست؟ واردشة. كفت آقاءتجة 
لذتى است يدرك ولا يوصفء. كسى كه دركش كند مى داند كه جيست. از وصف بالاستء حالا جه حالى بيدا كرد ميرزاى 
بزركك. آمد واتا خبر را به آقا كفت و نشانه را به آقا كفت كه شما دوتا بوديد حرم حضرت زينب را جارو مى زديد» كسى 
نبود فقط شما دو تا بوديد. حال ميرزاى شيرازى را فقط خودش مى داند و خدايش مى داند. جشم, اين مبلغ را داد بفرماييد. 
تمام هزينه را برايش داد» آمد ايران. رسيد به تهران يبيش آن آقاى رشتى؛ جون اسم ايشان در داستان آمده بود قصه را صحبت 
كرد آن آقاى رشتى رفت در غم و غصه. غصه دار شدء جرا آقا غصه مى خوريد خبر خيلى خوبى كفتيم» كفت غصه ام اين 
است كه اى كاش آقا اين امر را به من مى كرد. تمام سرمايه زندكى ام را مى دادم امر آقايم را اطاعت كند. مال جه باشدء 
جان جه باشدء يكك اشاره اى بكند. اين معرفتى است كه در روح آدم نفوذ مى كند واين معرفت آن ولايتى است كه براى 
آدم همه جيز مى دهد و آدم همه جيز را نككّاه نمى كند. اكر نور ولايت آمد آدم را مى كند آزاد, نككاه به تمام مظاهر زندكى 
بيك نككاه سطحى رو زكارى استء نككاه جلب نمى شود؛ دل مى رود ز دستمء جاى ديككر رفته استء صاحبدلى دارد. اينها 
فلسفه دارد؟ فلسفه يايين استء اين دليل دارد؟ دليل يايين است. اينها معادلا-ت دارد؟ معادلاءت نمى رسد. بالا-تر از اين 
جيزهاست. لذا الان شكر خدا مراسم اربعين زوار مستقبلين از معادلات بالاست. نه زوار معادلاتى است و نه مستقبلين معادلاتى 
است. با معادلاءت نمى خورد. يكك جيزى است كه جواب اصلى اش كه تمام اين مسائل را مديريت مى كند آن نور ولايتى 
است كه عمق قلوب نفوذ كرده است. معادلاءت را زير يا كذاشته است. اين مرحله و اين عشق خودش قرب است و خودش 


نيشت اسك دكربالاتر از ابن اتمى قود دابا بولا اميرالموسيق ولآنث رااذر عدق. خا ما نافد بقرما. 


١0١ ص:‎ 


.197 ص‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج‎ -١ 
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موضوع: طرق اثبات تطهير 
حديث از امام عسكرى (ع) 


فردا مصادف است با سالروز شهادت جانكداز امام عسكرى سلام الله تعالى عليه بيشاييش اين مصيبت عظمى را به محضر 
مبارك ارباب عالم هستى سلطان كونين بقيه الله الاعظم امام زمان ارواحنا لتراب مقدمه الفداء تسليت عرض مى كنيم و همين 
طور به محضر مباركك كريمه آل البيت اين مصيبت را تسليت عرض مى كنيم. يكك روايتى هم از آقا امام عسكرى بخوانم كه 
استفاده بشود ان شاء الله. قال الامام العسكرى «ما تركك الحقٌّ عزيرٌ الاذل و ما أخذ به ذليل الا عرّاه (0) هيج حقّى را عزيزى 
تركك نكند مكر اينكه ذليل بشود و هيج ذليلى حقّ را اخذ نكند مككر اينكه عزيز بشود. آنجه كه در مسير عبوديت است حقٌ 
است. يكك انسان با معرفت و اهل ولايت اميرالمومنين و بعد هم كه روحانى شد تمامى مسايل زندكى هيج جيزى برايش جدّى 
نيست يعنى هيج جيزى مهم نيست مككر دو جيز: عبوديت و علم. اككر اين دو جيز از دست آدم فوت بشود واقعاً بايد آدم متأثر 
نككران شود. لذا كفته ايم نكرانى در دنيا وجود ندارد خداى ناخواسته مصيبتى است كرفتارى استء وجود ندارد يكك مورد 
نككرانى وجود دارد موردى كه آدم كناه بكند. «و ما أخذ به ذليل الا-عرٌ». ما با ذوق ارباب معرفت اين حق را اين كونه معنا 
كرديم. حقٌّ جلوه تامٌ حقّ در عصر غيبت وجود مقدس خود آقا بقيه الله الاعظم است. كسى به سوى آقا امام زمان برود عزيز 
نباشد نداريم. كسى از آقا غافل بشود ذليل نشود امكان ندارد. هر كس از آقا روكردان بشود ذليل است. هر كس به سمت و 


ص: له ١‏ 
-١‏ تحف العقول» ابن شعبه حرانى» 684 


سومين مورد از موارد ثبوت تطهير 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الثالث اخبار ذى اليد و ان لم يكن عادلاً»» سومين مورد از مواردى كه تطهير 
ثابت مى شود. بحث در اين است كه اكر شئ نجس شده بود راه هاى اثبات آن جيستء علم و شهادت عدلين و سوم اخبار 
ذى اليد. كه كفتيم يكى از قواعد فقه سماع قول ذى اليد است. در اين رابطه رأى و نظر و شرحى كه صاحب جواهر داشت 
كفته شد. ايشان قواعد و ادله اى را عنوان مى كنند و بعد اعلام مى كنند قطعاً بايد اذعان كنيم كه تطهير به وسيله اخبار ذى 
اليد به اثبات مى رسيد و به سيره مستمره قطعيه هم در آخر بحث اشاره و استناد مى فرمايد. )١1(‏ صاحب حدائق قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: در اينكه تطهير به وسيله اخبار ذى اليد ثابت بشود اختلافى وجود ندارد. (7) فقيه همدانى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اخبار ذى اليد طريقى است براى اثبات تطهير براساس سيره قطعيه. (10) تا به اينجا رسيديم به اين نتيجه كه 


اخبار ذى اليد سبب اثبات تطهير مى شود براساس سيره قطعيه و متن ها و آرائى هم براى استحكام بحث يادآور شديم. اما 


عدالت شرط نيستء براى اينكه سيره اى كه در اين باب استقرار دارد فقط به وثاقت اكتفاء مى كند. وثاقت كافى است. عدالت 
را به عنوان يكك شرط اضافى سيره لحاظ نمى كند. مقتضاى سيره خبر ذى اليد كه داراى وثاقت باشد كافى است. يكك نكته را 
اضافه كنيد كه در صورتى كه مورد اتهام نباشد. فعلش به تعبير فقيه همدانى فعلش قولش را تكذيب نكند. يعنى اكر در 
معرض اتهام بود و ديديد كه به قولش اصللاً اعتماد نمى شود آنجا ديكّر اعتبار زير سوال مى رود. اعتبار كه زير سوال رفت 


سيره هم اطلاق ندارد. هر كجا شكك در اعتبار بكنيم مشمول سيره نخواهد شد. 
ص: 1١67”‏ 
-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج ص .18١‏ 


7- الحدائق الناظره» ج م ص 6 
بوك مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 3 ص ا .١‏ 


عزون وال ير شعاد سور ذي التدنون اثنات تظهير 


مضافاً بر سيره نصوصى هم داريم در ابواب مختلف كه از اين نصوص هم اعتبار قول ذى اليد نسبت به مسئله تطهير اثبات مى 
شود. روايت اول روايت ميسّدر بن عبدالله ازامام صادقء محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن 
معاويه بن عمار عن ميسّر بن عبدالله كه توثيق خاصٌ دارد روايت طبق نظر سيدنا الاستاد حسنه مى شود و براساس فهم ما 
صحيحه مى شودء اشكال همان ابراهيم بن هاشم است. «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام آمر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا 
تبالغ فى غسله فأصلى فيه فاذا هو يابس»» مى كويد جاريه را امر مى كنم كه لباس من را تطهير كند از نجاستى ولى او آدمى 
نيست كه توبججه كند بى توجه است در شستن آن ثوب حالا آنكه تطهير نمى كند و آن نجاست خشكك شده. من همين طورى 
نماز بخواند با آن لباس نجس كه خشكك شده يا نه» آقا مى فرمايد «اعد صلاتكك» )١(‏ يعنى اكر با آن لباس خشكك شده نماز 
خواندى كه نجاست خشكك شده بود نمازت را اعاده كن مفهومش اين مى شود كه اكر جاريه شسته باشد ديكر اعاده ندارد. 
دلالت دارد بر اينكه جاريه كه بشورد اين صاحب ثوب نظارت نمى كند خبر مى دهد كه شستم و شستن او هم ذى اليد است. 
يس خبر ذى اليد از تطهير اعتبار دارد. به عبارت ديكر كه سوال شد كه من جاريه اى دارم مى كويم لباس من را بشورد ولى 
او توجه نمى كندء ادمى نيست كه خيلى دقيق و فعال باشد. در شستن توجه نمى كند يا اصللا نمى شورد يا خيلى هم بى اعتناء. 
حالا او كه نمى تواند بشورد و توجه هم نمى كند من با اين لباسى كه شستشويش انجام نشده ولى منى خشكك شده با اين نماز 
بخوانم؟ آقا مى فرمايد: «اعد صلاتكك». با اينكونه لباس اكر نماز خواندى نمازت را اعاده كن. اين منطوق است. مفهومش اين 
است كه آن جاريه لباس را شسته و بعد هم لباس را خوب شسته و بعد هم به صاحب لباس خبر داده كه من شسته ام در اين 
صورت اعاده ندارد و نتيجه مى شود اعتماد به اخبار ذى اليد در مورد اثبات تطهير. صاحب جواهر هم به اين حديث استناد 
كرده است در جهت اثبات همين مطلب. از متن اين ككونه برداشت كرديم كه جاريه اى كه دستور مى دهيم كه لباس من را 
بشورد واو توجه ندارد به شستن يا اصلاً نمى شورد يا خوب تميز نمى شورد. دراين صورت كه نمى شورد حالا متن مى 
كويد الان اين لباس كه خشكك شده يا اصلا نشسته يا شسته و خوب تميز نشسته. بنابراين يكك شستن درست انجام نكرفته. آقا 
فرمود اعاده كنيد. مفهومش اين مى شود اككر درست بشورد و بعد خبر بدهد به اخبار او اعتماد مى شود و تطهير ثابت مى شود 
واعاده لازم نيست. روايت دوم محمد بن الحسن باسناده عن احمد بن محمد بن يحيى اشعرى كه از اجلاء و ثقات است و 
اسناد شيخ هم به ايشان درست است. عن احمد بن الحسن بن على بن فضال كه ثقه است در حديث؛ عن على بن يعقوب 
الهاشمى عن مروان بن مسلم كه توثيق دارد. عن عبدالاعلى عن ابى عبدالله عليه السلام» رجال اين روايت بقيه اش توثيق دارند 


فقط على بن يعقوب هاشمى توثيق خاص ندارد 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١75‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح ١‏ ط اسلاميه. 


امتيازات على بن يعقوب 


اما يكك امتيازاتى دارد كه مى توان كفت اعتبار براى اين راوى وجود دارد. .١‏ امامزاده است» هاشمى در تعبير روات به آن 
امامزاده ها با جند فاصله كفته مى شود. و در رجال كفتيم توثيق امامزاده ها با توثيق روات ديككر فرق مى كند. امامزاده اى كه 
نسبش قطعى باشد بين مردم و مومنين معروف و مشهور باشد و شهرت به خلاف و كذب درباره اش ثبت نشده باشد احترام 
مردمء اكرام مردم اعتماد عملى مومنين است. يكك توثيق بسيار مستحكمى است. اين يكك امتياز» امتياز دوم هم بنوفضال از او 
نقل مى كنند كه اطلاق قاعده بنوفضال اين را شامل مى شود كه «خذوا ما رووا»» كه اين از جمع ما رووا است. و امتياز سوم 
هم اين است كه اين باب همين يكك روايت را دارد. كه كفتيم از جمله امتيازات براى اعتبار روايت كه يكك حكمى داشته 
باشيم و روايتش فقط در باب يكك روايت باشد در حقيقت معمول بها در مى آيد كه اصحاب كه حكم را كرفتند همين يكك 
روايت است واين روايت مورد عمل است. امتياز جهارم هم اين است كه از اين على بن يعقوب هاشمى ثقات روايت نقل 
كرده اند از جمله حجال كه شيخ نجاشى درباره اش مى فرمايد ثقه ثقه. و بعضى از مشايخ نقلش توثيق است كه آن مشايخ 
ثلاءث است ولكن از اعاظم و ثقات و اجلاه نقلش از يكك راوى توثيق نباشد امتياز است. مسلك ما اين بود كه جمع كردن 
امتياز تا برسيم به جايى كه وثوق به صدور حاصل بشود. موضوع حجيت خبر هم وثوق به صدور بود. بنابراين روايت از نظر 
سند با اين توضيحى كه داده شد اشكالى نداشته باشد. «عن ابى عبد الله عليه السلام قال سألته عن الحجامه أفيها وضو قال لا و لا 
يغسل مكانها لأن الحجامه موتمن». )١(‏ سوال كردم از كسى كه حجامت مى كند آيا در آن كارهاى كه حجامت كرده است 
وضو استء وضوى به معناى لغوى يعنى تطهير. وضو براى تطهير هم بكار مى رود و براى وضوى اصطلاح فقهى هم بكار مى 
رود. «لان الحجامه موتمن»» يعنى اكر شخصى را حجامت كرده باشد و بعد از آن وسائل يا لباس يا ثوب در دست حيجام باشد 
ولو شغلش حجامت است محكوم به طهارت است. از اين هم استفاده شده است كه خبر ذى اليد نسبت به طهارت اعتبار دارد. 
حتّدام كه موتمن است نتيجه اش اين مى شود كه اكر ثوبى كه حجامت مى كند آلوده مى شود ما خون را در ثوبش نبينيم 
حكم طهارت جارى مى كنيم. جون حتجام موتمن است طهارت و تطهير انجام مى دهد و اككر خبر از تطهير بدهد قطعاً خبرش 
هم اعتبار دارد. ما در ضمن اين موتمن بودن اعتبار اخبارش را از تطهير به دست مى آوريم. در ضمن موتمن بودن حتجام به 
طور كل اعتبار اخبارش را از تطهير ثوب به دست مى آوريم. با اين دو روايت و با آن سيره قطعيه و با آن نفى خلاف صاحب 


١66 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 33١7‏ ابواب نجاسات.» ب 2ح ١‏ ط اسلاميه. 


اشكال 


اشكال و سوال: اشكالى كه فقيه همدانى هم تعرّض مى كند و آن اين است كه اين تطهير اخبار ذى اليد از تطهير معارض 
است با استصحاب. تطهير جايى است كه يقين به تنجيس داريمء اثبات تطهير است. ذى اليد خبر بدهد استصحاب مى كويد 
نجس است. درباره بئنه كفتيم كه ينه علم تنزيلى است و علم مقدم مى شود بر اصل. درباره اماره جه توجيهى داريم؟ اماره كه 
بر اصل مقدم مى شود جايى كه در عرض هم باشد اما اينجا استصحاب موضوعى است و استصحاب حاكم است. قبل از كه 
اماره حكم كند استصحاب مى كويد نجس است. استصحاب موضوعى مقدم است. حاكم مقدّم است بر محكوم هرجند به 
تعبير شهيد صدر از لحاظ قوت دلالت از محكوم ضعيف تر باشد. اصل باشد نسبت به اماره هم حاكم مى شود جون در مرحله 
حاكميت قرار كرفته است» اصل موضوعى شده است. بنابراين اين اشكال را به جه صورت حل مى كنيم؟ اينجا مى كوييم در 
مورد اخبار ذى اليد بايد وثوق حاصل بشود. لذا كفتيم معرض اتهام نباشد شرط اعتبارش است. وثوق كه حاصل شد مى شود 
اطمينان. اطمينان علم تعتّدى و علم عقلا-ئى است. يس در صورتى كه علم بيايد در برابر امارات و اصول زمينه براى تعارض 


وجود ندارد. اين مطلب كامل شد. 


طرق اثبات تطهير ٠‏ 9/8./ 958 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: طرق اثبات تطهير 


اسعد الله ايامكم عيد بر همه شما مباركك. ان شاء الله عيد امامت امام عصر آنجنان عيدى باشد كه نور امامت تمامى شئون ما را 
فرابكيرد. اعتقاد به امامت و توجه به امامت امام عصر نعمتى است كه نور معنوى در سرتاسر وجود آدم ايجاد مى كند واكر 
خدا به آن بنده توفيق بدهد كه امامت را در حدٌ معرفت ممكن آشنا بشود آن شخص در حقيقت عارف همان است. عارف 
يعنى همين. عارف را به اذكار و اوراد و تركك دنيا واين جيزها تطبيق نكنيدء ما اكر بنا شد كه آشنايى با عارف و عرفاء بيدا 
بكنيم يا خود آدم در طريق معرفت قدم بدارد يكك معيار بيشتر ندارد بعد از شناخت خدا امام شناسى معرفت است و كسى كه 
امام خودش را بشناسد او عارف است. حق معرفت نه حق معرفت به معناى كلمه حق معرفت متناسب با خودش. آن عارف 
است و آن كسى كه معرفت به امام زمان خودش دارد اهل سلوك مى شود واو تلاش اش طبيعتاً يس از كه شناخته است. 
يكى درد ويكى درمان يذيرد يكى وصل و يكى هجران يذيرد» من از درمان و درد و وصل و هجران يسندم آنجه را جانان 
يسندد. امام عصر جانان آدم است. بعد از كه آدم معرفت به امام زمان بيدا كرد به طور طبيعى اهل سلوكك است. يسندم آنجه 


را جانان يسندد. خداوند ان شاء الله براى همه ما و شما معرفت امام و امام شناسى درست در حدّ مطلوب عنايت كند. 
ص: ١68‏ 


الرابع غيبه المسلم 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه امورى را براى اثبات تطهير ذكر فرموده اند كه جهارمين امر عبارت است از غيبت 


مسلمان «على التفصيل الذى سبق». براى حجيت غيبت مسلمان نسبت به تطهير شرائطى فرموده بودند كه بحث كرديم. اما آنجه 
خلاصه بحث در اين رابطه است اين است كه خود غيبت مطهّر نيست طريق است براى تطهير. واين طريقيت هم در صورتى 
است كه منتهى بشود به فعل مسلمان. و آنككاه از باب حمل فعل مسلمان بر صحت تطهير و آثار ديكر مترتب بشود. در تطهير 
هم كفتيم كه همه شروط جمع مى شود به دو شرط: مسلمانى كه لباسش متنجس شله باشد علم به نجاست يبدا كند و خود 
ملتزم به طهارت و تطهير باشد. در اين صورت اكر غيبت داشت و فعلش را حمل بر صحت مى كنيم كه آن لباس متنجس را 
اكر در نماز استفاده كرد مى كُويِيم محكوم به طهارت است. بنابراين غيبت مسلمان هم راه اثبات تطهير است 


توارد حالاات 


ولى كفته بوديم كه تحقيق اين است كه غيبت مسلمان در حدّى باشد كه توارد حالاات صورت بككيرد. اما در صورت تحقق 
حالت واحده كار مشكل است و استصحاب حاكم است. توارد حالاءت اين است كه ما در اختيار مسلمان ديده ايم حالت 
نجاستى وجود داشته و حالت تطهير. اين حالات توارد داشته است. نجاست آمده تطهير آمده؛ بعد نجاست آمده بعد تطهير 
آمده. توارد حالات. يس از كه ديديدم ظرفيت در حدى است كه كنجايش توارد حالات را دارد لباسى را در دستى مسلمان 
مى بينيم براساس حمل فعل مسلمان بر صحت حكم به طهارت صادر مى كنيم» اين درست است. نه تنها قاعده صحت كه 
قاعده عسر و حرج هم صاحب جواهر مى فرمايد در اين رابطه مطلب را يشتيبانى مى كند. كه اكر بناء بشود به فعل مسلم 
اعتماد نشود كار به عسر و حرج منتهى مى شود. اما اكر تحقق حالت واحده باشدء مسلمانى را ديديم لباسش متنجس بود 
غيبت كرد از بيش جشم ما ينهان شد غيبت در حد اقل صدق مى كند؛ يكك ساعت نديديم مكر مى شود بعد از يكك ساعت 
حكم به تطهير كرد؟ «مشكل جداً». استصحاب حاكم است يقين به نجاست داريم استصحاب هم در موضوع جارى مى شود 
استصحاب اصل موضوعى است. لذا كفتيم كه در آن صورت احتياط واجب اين است كه به غيبت در آن حدّ آثار طهارت را 
نبايد مترتب كرد و احتياط واجب اين است كه بايد شخصاً در جهت تطهير مبادرت كرد تا تطهير احراز بشود. حداقلٌ شكك در 
تطهير استء؛ شكك در طهارت نيست كه بككُوييم نتيجه اش طهارت است. شكك در تطهير مقتضاى عدم تطهير است. و مويّد اين 
مطلب روايت صحيحه عبد الله بن سنان استء محمد بن الحسن شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه باسناده عن سعد كه سعد بن 
عبدالله اشعرى است از اجلاءء و ثقات عن احمد بن محمد بن عيسى اشعرى از اجلاء و ثقات عن الحسن بن محبوب كه از 
اصحاب اجماع است عن عبدالله بن سنان كه از اصحاب موثق امام صادق عليه السلام است. «قال سأل ابى عبدالله عليه السلام و 
أنا حاضر» فردى از آقا امام صادق سوالى كرد من حاضر بودم. حديث تقريبا طولانى است آن قسمتى كه شاهد بحث ما هست 
راذكر مى كنيم. سوال شد كه لباسى را من عاريه دادم به فردى كه او از نجاست و طهارت آنجنان اجتناب نمى كند و بعد از 
كه عاريه دادم لباس را يس كرفتم آيا به آن لباس نماز بخوانم يا اينكه بايد تطهير كنم؟ آقا فرمود «صلّ فيه و لا تغسله من اجل 
ذلك». فقط به خاطر اينكه اعاره داده باشى به كسى كه احتمال تنجيس مى دهى اعتناء نكن و شستشو و غسل واجب نيست» 
محكوم به طهارت است. «فانكك أعرته اياه و هو طاهر و لم تستيقن أنه نتجسه) )١(‏ اين كلمه آخر دو منظوره است: هم دليل 
براى استصحاب است و هم دليل براى مدعاى ماست كه حالت واحده نباشد. اكر يقين داشتيد كه تنجيس كرده بعد از تنجيس 
غيبت هم مى كند طبيعتاً و بياورد محكوم به نجاست است. 


ص: /ا0 1١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١96‏ ابواب نجاسات. ب فد »> ١‏ ط اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: شما لباس را داديد ياككث بوده الان توارد حالات است نمى دانيد» حمل فعل مسلم بر صحت است. شما يقين نداريد كه 
آن لباس را نجس كرده و بعدش هم تحقق حالت نجاست است بعد از آن بياورد براى شماء شما محكوم به طهارت بدانيد. نه 
يقي انها تتحين زائة عباوت د ركز يقي ية تحقق عذالت واتحيدة تداراثن كة نتحاست«مبحقق يده باشلا و بحت از كه تحاست محفقق 


شده است غيبتى هم دارد البته» لباس را برايتان بياورد محكوم به نجاست است. اين حديث مويد بر مطلب شد. 


سوال: 


ياسخ: شما لباسى را به كسى اعاره داد ه ايد آن لباسى را كه استفاده مى كند يبيش روى شما كه استفاده نمى كندء مى برد 
عب سنت وشهنا كه فى ون دل بر اصيدة كرة كد تحن تقده باقك انا كر نا قي كنيد 5ه 1ن لاس 1 تاشخصين 
كه اعاره كرده تنجيس كرده و نجس شده طبيعتاً فوراً نجس مستقيم را كه نمى دهد و شكى نداريم. اكر نجس شده باشد و 
غيبتى بعد از نجاست صورت نككرفته باشد كه ما شكك نمى كنيم. نجس كه جاى سوال ندارد. اما اكر نجس شده باشد و بعد از 
كه تنجيس كرده ند يديم و آورد بعد از جند روز يا يكك روز بعد. اينجا ديكر محكوم به طهارت نيست. جون يقين داريم به 
تحقق حالت واحده و نجاست. يقين كه به حالت واحده داريم الان يكك ذره غيبت كرد احتمال طهارت بدهيم؛ اين احتمال 


طهارت در اين مقدار غيبت كارساز نيست. استصحاب نجاست جارى مى شود كه اكر يقين به تنجيس داشته باشيم. 


١08 ص:‎ 


باسخ: اولاً اولويت است. كه ما در آن صورت كه يقين به نجاست نداشته باشيم به طريق اولى. ثانياً بنابراينكه كه كتابى را ما 


لاقني قار ]لد كلل 


امر ينجم: «اخبار الوكيل فى التطهير بطهارته». ينجمين راه براى اثبات طهارت اخبار وكيل است. اكر كسى را شما وكيل كرفتيد 
و آن آمد براى شما خبر را رساند كه تطهير شده است؛ شما حمل بر صحت مى كنيد. اخبار وكيل در تطهير به طهارت بحث 
ندارد. براى اينكه سيره بلكه اجماع و روايات متعدّد در ابواب مختلف تطهير نساء» تطهير جوارى» تطهير مستخدمين» همه اين 
نوا رساظق سوبو احنانا توص كنذا قد كن عمدو كالاحدوة مطهر ادا تيو كالكرون تطوية ذا لبحاعة سوه كروت امك 
به توسط اخبار وكيل تطهير ثابت مى شود براى سيره قطعى عمليه و تاييد مى كند آن نصوص در ابواب مختلف. 


سوال: 


ياسخ: سيدنا الاستاد مى فرمايد: اخبار وكيل كه اعتبار دارد و مورد اجماع است در امور معاملاتى است اما در امور تكوينيه 
مثل تطهير و اينها دليل و اجماع شامل نمى شود. يس در مورد امور تكوينيه مثل تطهير بايد عنوان يد صدق كند كه بشود راه 
سومى كه كفتيم. از باب اخبار ذى اليد تطهير ثابت بشود. در اين صورت اكر وكيل تطهير را كه اعلام مى كند نسبت به شئ 
اى آن شئ در يد وكيل باشد قولش مسموع است اما تحت امر اخبار و حجيت قول ذى اليد است. اما اكر شئ در يدش نباشد 
خبر از تطهير بدهد دليلى براى اثبات آن نداريم. و ما حصل بحث دليل اعتبار قول وكيل در بين عقلاء بناى عقلاء» سيره عقلاء 
بلكه ارتكاز عقلاء است. 


١04 ص:‎ 


السادس غسل المسلم 


«السادس: غسل مسلم له بعنوان التطهير و ان لم يعلم أنه غسله على الوجه الشرعى أم لا حملا لفعله على الصحه). مى بينيم يكك 
مسلمانى لباس متنجسى را شستشو مى كند به اين شستشو ما ترتيب اثر مى دهيم هرجند احراز نكنيم كه اين فرد شرائط تغسيل 
تترعن :زا وغانق من كلك بارسابك ف كن ره سيد ود ميزنا دف كيت لفكله فلن الفسفته از انه كل قن سلبان 
بر صحت. كه دليل اصلى حمل فعل مسلمان بر صحت عبارت است از سيره عقلاء. 


السابع اخبار العدل الواحد 


«السابع اخبار العدل الواحد عند بعضهم لكنه مشكل» فرد عادلى خبر بدهد كه اين لباس تطهير شد و اين خبر راه اثبات تطهير 
است از ديد بعضى از فقهاء. لكن اين راه محل اشكال است. كه از طريق خبر واحد تطهير ثابت بشود مشكل است. يقين به 
نجاست شيع اى ذاويد وخير واحد آمد كفت تظهير شد: در ايتجا شكك مى كنيد يا بقيق؟ اكر يقيق كرديد و الأ اكر يقي 
نكرديد و شكك داشتيد استصحاب حاكم است. 


تطهير به وسيله خبر واحد اختلافى است 


شرح اين مسئله از اين قرار است درباره اثبات تطهير به توسط خبر واحد اختلاف نظر وجود دارد. مشهور اين است كه تطهير به 
وسيله خبر واحد عادل اثبات مى شود. و اما از فقهاء علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اثبات تطهير توسط خبر واحد 
غاةال كرست انث وايق قول كه كته شده اث كه #ظهير به وسيلة اعتنان غتدل واتجك كابتى :شيرة وقول عدا قله آنا 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: به وسيله اخبار عدل واحد اثبات تطهير مشكل است للاصل يعنى استصحاب. و 
به جهت مفهوم اثبات مدعا به يتنه. (”) كه عبارت است از همان مقبوله مسعده بن صدقه كه امام مى فرمايد: «الاشياء كلها على 
ذلك حتى يستبين لكك غير هذا أو تقوم به البتنه». اين جمله جمله اى است داراى غايت. از مواردى كه كفته ايم قطعا مفهوم 
دارد جمله اى است كه داراى حصر و داراى غايت باشد. كه قضيه شرطيه على المشهور مفهوم دارد و غلى غير المشهور مفهوم 
ندارد. و قضيه وصفيه على المشهور مفهوم ندارد و على غير المشهور مفهوم دارد. قضيه اى كه داراى حصر وغايت است قطعاً 
مفهوم دارد و قضيه اى كه داراى عدد و لقب است قطعاً مفهوم ندارد. 


١ ص:‎ 


6 ص‎ ١ تذكره الفقهاء» علامه حلى. ج‎ -١ 
.١7١ ؟- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 8» ص‎ 


طرق اثبات تطهير 95/1١/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: طرق اثبات تطهير 
بحث تكميلى طرق اثبات تطهير 


كفته شد كه ينجمين راه اخبار وكيل است. فتواى متن اين شد كه به وسيله اخبار وكيل تطهير ثابت مى شود. بحثى كه داشتيم 
نتيجه اين مى شود كه اخبار وكيل اكر موجب وثوق بشود قطعاً اعتبار دارد. براى اينكه آن ادله اى كه درباره اعتبار اخبار 
وكيل آمده است در معاملات استء در اعتباريات است. و در تكوينيات دليل خاصى نداريم كه تطهير جزء تكوينيات اسث. 
شابراين در اين موردناكر اخبار وكيل موجب وثوق بشوة اعشار دازد ويا ايتكه وكيل ذو اليد باشد كه مباشرتاً عمليات تطهيررا 
انجام داده باشد يا شئ متنجس در قلمرو يد او باشد كه از طريق اخبار ذى اليد تطهير ثابت بشود. و ششمين مورد غسل و 
شستشوى مسلمان بود. كسى كه مسلمان است فرش متنجسء لباس متنجسى را شستشو كند از باب حمل فعل مسلم بر صحت 


حكم صحت كه مساوى است با تطهير در اين مورد اعلام مى شود و متن هم همين است. 


اثبات تطهير به وسيله اخبار عدل واحد 


اما مورد هفتم اثبات تطهير به توسط اخبار عدل واحدء آيا شئ اى كه نجس باشد اككر فرد عادلى خبر بدهد كه طهارت انجام 


واحد عادل اثبات مى شود قول جد است. 2012 


١2١ ص:‎ 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج ١‏ ص ا 
نظر صاحب جواهر 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايند: مشهور اين است كه تطهير به وسيله خبر واحد ثابت نمى شود. براى اينكه 
اصل حاكم است. اصل نجاست است و استصحاب نجاست. و مفهوم انحصار اثبات مدعا به وسيله بينه يا به عبارت ديكر مفهوم 
مقبوله مسعده بن صدقه «الاشياء كلها على ذلكك حتى يستبين لكك غير هذا أو تقوم به البينه» )١(‏ مفهومش اين مى شود كه فقط 
به وسيله بينه مى توان مدعا را ثابت كرد. يكى از مدعاها اثبات تطهير است. وانكهى صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد در مقابل عمومات اعتبار حجيت خبر است. عموماتى داريم در باب وصايا كه مى كويند خبر وصى اعتبار دارد. خبر 
واحد است. و در باب اذان و اقامه ابواب اذان و اقامه نصوصى داريم مطلقاتى كه مى كويند به خبر موذن كه خبر واحد است 


اعتماد مى شود واكر اذان كفته شود شاهد بر دخول وقت نماز است. و همين طور در باب عزل وكالت» دراين حديث مى 


بينيم اعتبار خبر واحد به طور مطلق استفاده شود. سند صحيح است. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد 
اشعرى ها قمى ها مشايخ شيخ كلينى. عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن علااء كه علاء بن رزين است كه توثيق 
خاص دارد. عن محمد بن مسلم كه از اصحاب اجماع است «عن احدهما عليهما السلام قال سألته عن الرجل يرى فى ثوب اخيه 
دماً و هو يصلى قال لا يوذنه حتى ينصرف» (؟) اعلا-م نكند» خبر ندهد تا نمازش تمام بشود. جند تا مطلب حكم دارد اين 
روايت بماند» آنجه را كه ما دنبال مى كنيم اعلام نكند خبر واحد است و اكر اعلام بكند خبرش اعتبار دارد. اكر اعلام شود 
مخبرى است به خبر واحد و اعتبار دارد. روايت دوم وعن عده من اصحاينا عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيد. عده من 
اصحابنا كه معتبر است» احمد بن محمد بن يحيى اشعرى از اجلاء و ثقات و حسين بن سعيد اهواز از ثقات. عن فضاله بن 
ايوب از ثقات عن عبدالله بن سنان از اصحاب امام صادق عليه السلام «عن ابى عبدالله قال اغتسل ابى من الجنابه فقيل قد ابقيت 
لمعه فى ظهركك لم يصبه الماء فقال له ما كان عليك لو سكت ثم مسح تلك اللمعه بيده». (12) اين حديث را صاحب جواهر 
تحت عنوان خبر لمعه ياد مى كندء لمعه يعنى يكك نقطه خشكيده. غسل جنابت انجام داد يدر برايش كفته شد كه يشت 
كمرت يكك قطره خشكك باقى ماند و غسلت را خوب انجام ندادى» كفته شد شايد از اعضاى خانواده اش آن هم دليل بر 
حجيت خبر. آقا فرمود تو هيج مسئوليتى ندارد اكر سكوت كردى و جيزى نككفت آنككاه فرد يا آن شخصى كه غسل كرد آن 
قسمتى كه خشك مانده بود با دست تر خودش مسح كند, غسل كامل مى شود و هيج مشكلى ندارد. ما به اصل حكم نداريم 
و حكم ديككرى هم دارد و آن اين است كه ترتيب در غسل جنابت لازم نيست موالات آنجنانى هم الزام آور نباشد در حدى 
كه فاصله عرفيه بين غسل اعضاء صورت نككيرد. اكر يكك مقدارى هم فاصله باشد باز هم عيبى ندارد. احكامى است كه از اين 
نص استفاده مى شود. اما آنجه كه قابل توجه است و هدف ماست اين است كه خبر دادن مهم بوده در اين مسثئله يعنى اكر 
خبر داده شود اعتبار دارد. خبر واحد اعتبار دارد كه خبر واحد يكك قسمت از يشت كمرت خشكك بوده است. بنايراين از اين 
دو روايت كه داراى سند معتبر هستند و دلالت شان هم كامل است بسنده مى كنيم. كه در اين دو روايت به خبر واحد اعتبار 
اعلام شده است. و اكر احتمال خصوصيت مى دهيد تناسب حكم و موضوع الغاء خصوصيت مى كند. خصوصيتى كه نبود» 
اطلاقاً خبر واحد عادل در موضوعات اعتبار دارد همان طورى كه در احكام قطعاً اعتبار دارد. 


١26 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج كل ص 0٠‏ ابواب ما يكتسب به ب ”يح ع ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١54‏ ابواب نجاسات.» ب “7 اح ١‏ ط اسلاميه. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ,٠١54‏ ابواب نجاسات.» ب “5 اح ”" ط اسلاميه. 


سوال: ممكن است جهت داشته باشد 


ياسخ: در دلالمت روايات اكر جهتى بود عموم استفاده نمى شود. اما امكان جهت و احتمال جهت كارساز نيست. در تعيين 
جهت يا در نقش جهت جهت بايد روشن باشد. اكر جهت احتمالى بود. جهت احتمالى احتمال جهت است و احتمال اعتبار 
ندارد. بنابراين صاحب جواهر آراء مشهور و غير مشهور را بيان فرمودند» بعد اين جمله مى فرمايد: «الانصاف الابقاء المسثله 
فى حتيز الاشكال». انصاف اين است كه اين مسثئله در حوزه اشكال و ابهام قرار دارد. وجه اشكال هم مى فرمايد براى اينكه 
دلالت ها و توجيهات خالى از نظر و تأمل نيست. بنابراين مسئله در حوزه و قلمرو اشكال باقى است. )١(‏ 


*. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مشهور كفته اند كه به خبر عدل واحد اعتماد مشكل است نسبت به اثبات 
تطهير البته در صورتى كه وثوق حاصل نشود كه در صورتى كه وثوق حاصل بشود خود وثوق اعتبار دارد. مى فرمايد: «ولكن 
الاقوى الاعتماد على اخبار العدل الواحد)» اقوى اين است كه اعتماد بشود. براى اينكه سيره قطعيه در بين مردم اكر يكك فرد 
ثقه عادل هم نباشد ثقه باشد خبر بدهد كه اين ثوب تطهير شد مردم اعتماد مى كنند. سيره بر اين است. اين يكك سيره قطعيه 
است و شبهه اى هم در آن نيست. سيره هم استمرار دارد و هم امضاء؛ مردوعه نيست. و مضافا بر اين از سوى نصوص شرعيه 
در موارد مختلف اين سيره تأييد و امضاى صريح شده است. يعنى رواياتى داريم كه اين روايات براى ما كمكك مى كند كه 
خبر واحد عادل در خبر رسانى و اخبار اعتبار دارد. (7) از جمله در باب عزل وكيل» صحيحه هشام بن سالم: محمد بن على بن 
الحسين باسناده عن محمد بن ابى عمير عن هشام بن سالم؛ اسناد شيخ صدوق به محمد بن ابى عمير صحيح است. سند صحيحه 
است. «عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل وكل آخر على الوكاله فى أمر من الامور و اشهد له بذلكك شاهدين» امام فرمود: 
«الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن الو كاله بثقه». 00 وكالت خصوصيت ندارد» نه جهت دارد ونه خصوصيت دارد. خبرى است 
آن هم تصريح شده است به ثقه» خبر واحدى كه ثقه باشد. و عدل و عدالت هم شرط نيست. لذا هم صاحب جواهر و هم فقيه 
همدانى وهم بعضى از فقهاى ديكر روى اين روايت حساب كرده اند. براساس اين روايت خبر واحد عادل در موضوعات 
اعتبار دارد. تا اينجا به اين نتيجه رسيديم كه خبر واحد عادل يكى از راه هاى اثبات تطهير است. 


ص: 1١697‏ 
-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج م ص 72 .١‏ 


3 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج ى ص 128. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7ل ص 82 كتاب وكالت» ب ”اح ١‏ ط اسلاميه. 


نظر سيد الحكيم 


؟. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: همان طور كه در فتواى متن آمده است اثبات تطهير به وسيله خبر واحد 
مشكل است. براى اينكه آيه نبأ «إن عاك فَاسِقٌ يمإ فَيَييِنُواا (1) اثبات نمى كند حجيت خبر را اطلاقاً فى الاحكام و 
الموضوعات. اطلاقش محل بحث است. ولو تنزلنا كه بككوييم اثبات هم مى كند رادع داريم در موضوعات. رادع مقبوله مسعده 
و صدقه است كه كفت «الاشياء»» ظهور موضوعات دارد. «الاشياء كلها على ذلكك). بنابراين دليل اعتبار ندارد. 52 


نظر سيد الخوئى 


ه. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تطهير به توسط خبر واحد عادل ثابت مى شود للسيره القطعيه. و اكر كسى 
اشكال كند كه حجيت خبر براساس نصوص اختصاص دارد به احكام» جواب اين است كه دليل اصلى حجيت خبر سيره عقلاء 
است. در سيره عقلاء فرق بين اخبار عن الحكم و اخبار عن الموضوع وجود ندارد. و اما آنجه كه توهم شده كه مقبوله مسعده 
بن صدقه رادع استء مى فرمايد: مقبوله رادعيت ندارد. براى اينكه مقبوله سنداً و دلالتاً كامل نيست. اما سنداً مسعده توثيق 
ندارد» عمل اصحاب فائده ندارد» قبول اصحاب براساس مسلكك ايشان توثيق نيست. توثيق ندارد» سند مشكل دارد. دلالت هم 
كامل نيست. براى اينكه بينه اى كه آنجا آمده است به معناى بينه اصطلاحى نيست. به معناى روشن شدن مطلب و حقيقت 


است و مطلب و حقيقت به وسيله خبر ثقه هم روشن مى شود. 70 
ص: ١88‏ 


-١‏ حجرات /سوره69؛ آيه8. 
ا 5 4 العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 5 ص 16. 
*- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج 5 ص 7015. 


وسعت قلمرو سيره 


بنابراين سيره مدعا را شامل مى شود در احكام و در موضوعات. كه اطلاق نيست بلكه وسعت قلمرو سيره است. سيره در قلمرو 
خودش تفكيكك ندارد. مى كويد اخبار عن موضوع باشد يا عن حكم باشدء اخبار مخبر ثقه مورد اعتماد است. بعد از اين 
فتواى متن اثبات تطهير به وسيله خبر عدل واحد مشكل بود. اما رأى سديد از سيدنا الاستاد و فقيه همدانى و علامه حلى براين 


بود كه تطهير به وسيله خبر واحد ثقه ثابت مى شود. 
بحفيى 


اما تحقيق هم همين است كه سيدنا فرموده اند با يكك اضافه كه فقيه همدانى به آن اضافه اشاره مى كند كه آيا اعتبار خبر 
واحد مشروط به حصول وثوق است يا نيستء مى فرمايد اولى اشتراط است. بنابراين مطلب همان است با يكك اضافه به شرط 
اينكه از خبر واحد وثوق حاصل بشود. اكر وثوق حاصل نشود قاعدتاً محكوم به نجاست است. وثوق كه حاصل نشده باشد 
شكك در تطهير مى كنيم» شكك در تطهير استصحاب نجاست حاكم است. 


تفسير آيه 4/ا سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/٠١/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه ه/اسوره تسناء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 
آيه هلا سوره نساء و ما لكم لا تقاتلون 


آيه 1/0 سوره نساء: «وَمَا لَكمْ لآ تُقَاتَلُونَ فى سَبِيلٍ اللَّهِ وَالْمُسْتَضْ َفِينَ من الرّجَالٍ وَالنسَاء وَالْولْمَانِ الذي تتولوة رَبَنَا أَخْرِجنَا مِنْ 
هَذِهٍ الَِْيَهِ الطَالِم أَهْلَهَا وَاجْعَل لَنَا مِن لّدُنك وَليًا وَاجْعَل لَنَا مِن لَدّنكك تَصِيرًاا. 


١ ص:‎ 


جه مانعى داريد كه در راه خدا مقاتله نكنيد و مستضعين از مردان و زنان و فرزندان آنان كه مى كويند يرورد كارا ما را از اين 
قريه اى آبادى كه اهلش ظالم است خارج ساز. و براى ما از ييش خودت يكك ولى واز خودت نصير قرار بده. كه ما ازاين 


بيجاركى بيرون بياييم. 


اين آيه معنايش بدون مراجعه به تفسير روشن نيست. مستضعفين كيانند؟ و اينها مى كويند خارج كن از اين قريه و اين قريه 


جه قريه اى است؟ و اين ولى و نصيرى كه من لدن الله است كى باشد؟ 


مراجعه به تفسير 


بعد از اين مراجعه كنيم به تفسيرء تفسير عياشى قدس الله نفسه الزكيه عن حمران «عن ابى جعفر عليه السلام قال المستضعفين 
من الرجال و النساء نحن اولئككث»» )١(‏ ائمه براى شيعيان خودشان هم ممكن است خطاب بكنند كه خودشان است. ما يعنى شما 
شيعيان. روايت دوم مى فرمايد: روايت از سماعه است از ابى عبدالله امام صادق عليه السلام «سألت اباعبدالله عليه السلام عن 
المستضعفين قال هم اهل الولايه)» (5) اينها اهل ولايت امي رالمومنين اند. 


أخرجنا من هذه القريه و معنى آن 


كه مى كويند (رَبَنَا أَخْرِجنَا مِنْ كَدِه اليه الطَالِم أَهْلَهَاا. اين خروج از قريه ظالم جند تا معنى دارد كه معنى يعنى تفسير كه 
عبات انيك طون #محف اداه قاطي عاك كر كله ابو لالع اكه ازنآبات ابتطامووى كلم مسد 
روايت مى كنيم و احياناً نكته هايى كه در اين رابطه كفته شده است رجاءً عرض مى كنيم كه مشمول تفسير به رأى نشود. 
براى أَخْرِجْنًا مِنْ كردِهٍ القَوَ الطَّالِم أَهْنْهَا تاريخ آمده است كه منظور از اين خروج ا( قوينه شكه يوذدعد اذفزت اتوظاليةو 
توت خاديسه يوبا العا خطابي انيدو ابت ومطا سي قا سرك ونيول وا مهن الترية الفا الها اهاج ان 
المدينه فليس لكك بمكه ناصح). اين تفسيرى است تاريخى در كتاب تفسير عياشى هم آمده است. قرآن تفسيرش هم در عمود 
زمان هم نشان مى دهد. ظلم اهل مكه كه آن زمان قريه «الظالم اهلها» بوده است الان هم مى بينيم آن ظلمى كه اهل مكه الان 
دارند در تاريخ فعلى مشكل جهان اسلام ظلم اهل مكه است. اهل مكه به معناى حاكمان دولت. شما ببينيد در منا اين همه 
كشتارى كه نسبت به حجاج اتفاق افتاد يكك معذرت خواهى نكردند على الاقل سوء مديريت بود. جهارصد و اندى حجاج 
عزيز كه جندتايش از شيعه از ايران بود و هزاران نفر بود در مجموع يكك مورد حاضر نشدند معذرت بكنند. و الان ظلمى كه 
در يمن مى شود شما مى بينيد به نام شيعه مى كشند و آمريكا هم معلوم است با عمالش هم دست استء يكك كسى صدايش 
بلند نشده است كه ابأَىّ ذَنب قَُلَت»ء 400 جرا اينها اين كونه كشته مى شوند؟ مظلومانه؛ شيعيان اميرالمومنين» شيعيان امام سجاد 
بم جنا ارديس تين ف اناد متياة هراطلا وجا اقيعة "نعي فى كتوق كنا و| ازكرم تكهر ارا سيوم روه لبج ا يدا 
كشى. در نجيريه را شيخ زكزاكى يكك نفر عالم سنى بود» سلفى بود ولى فاضل بود. آقاى طباطبايى از دوستان ما بود فرزند 
آيت الله سيد على طباطبايى تبريزى بود كه از فضلاى نجفء اين سيد محمد تقى طباطبايى نيجريه رفت با شيخ زكزاكى 
مشغول شد و شيخ زكزاكى آدم با معرفتى است. از اهل بيت صحبت كرد از طريق نجات و از نصوص و از اهل بيت» خب اينها 
از نزاد نجاشى هستند. الان در تاريخ شيخ زكزاكى نجاشى تاريخ معاصر است. يكك نفر تقريبا در منطقه اش شيعه نبود» مرد 
متنفذى بود از عمق جان با استدلال سيد محمد تقى عالم فاضلى بود. محقق بود محققانه مطلب را برايشان تفهيم كرد و شيخ 
زكزاكى مستبصر و شيعه شد. و اينقدر در راه تشيع از يكك سو شيخ زكزاكى نجاشى است منطقه را نجاشى به اسلام آورد در 
زمان حضرت رسول و زكزاكى به تشيع آورد دراين عصر. از يكك سو نجاشى است و از يكك سو هم حجر بن عدى است. 
حجر بن عدى يكك يسرش كشته شدء قاتل كه آمد خواست بكشد شهيد كند حجر را و يسرش راء حجر كفت اول يسرم را 
بكقيه ترا اينكه اول اكرهن وابكشيه سو وان مد يدرشن كشعةدى شوة خيلى تاراهت فى طوة فكر مق كتنا دريارة 
دفاع از اميرالمومنين يدرم از دستم رفت. مبادا ولايتش ضعيف بشود. براى اينكه ولايتش ضعيف نشود اول من را بكشيد. شيخ 


زكزاكى هم سه تا يسرش در راهييمايى شيعه جوان به شهادت رسيد. سه تا جنازه را كذاشته خودش نماز جنازه را مى خواند با 


يك حالى. اين حجر بن عدى زمان است. الا-ن عربستان سعودى به حكومت نيجريه ييام داده است كه احسنتم كار خوبى 
كرد يد شيعيان را كشتيد. «رَيَا حرجنا مِنْ هده الْقَْيَهِ الظَالِم أَهْلَهًاء. خدايا به عظمت مكه و به عظمت مدينه ريشه آل سعود 


جلاد را به اين زودى ها از سرزمين بركن و همه شان را نابود بككردان. شيعيان اهل بيت مخصوصا در آفريقا و نيجريه و يمن و 


عراق هر جه زودتر بيروزشان كردان. شيعيان سوريه را بعد از اصلاح همه شان را توفيق و نصرت عنايت فرما. مستضعفين اهل 
ولايتند. كلمه مستضعفين را امام خمينى آورده بود و جزء فرهنكك امام خمينى است در تاريخ اخير. مستضعفين يعنى همين 


شيعيانى كه الا-ن در دنيا هستند اهل ولا-يت. جرا مستضعفين اند؟ جون آقايشان حاضر نيست. در خود آيه مى كويد ما 
مستضعفين را كه نجات بدهيم يعنى از استضعاف كى مى ايند بيرون كه نوَاجْعَل لَنَا مِن لُدّنك وَلِيا تا آقايمان بيايد. ما الان 
امام مان حجه بن الحسن سلام الله عليه ظهور ندارد» حضور دارد. تا آقا در اين دنيا در شكل ظاهر ظهور نداشته باشد ما 
مستضعفيم. هر جه قدرت هم داشته باشيم تا آقا امام زمان نباشد ما مستضعفيم. اين معناى اهل ولايت. اخرجنا جه معنى دارد؟ 
بكك معناى خروج از مكه بودء يكك معنايش هم از لحاظ سلوكى كفته شده است و معناى درستى هم است («رَينا أُخْرٍجنَامِنْ 
ده الْقََْه الَالِم أَهْلّهَاا قريه نفس خود استء اين قريه اى كه ظالم است اهلش. اين ذهن ما يكك اهل ظالمى دارد به نام نفس 
الاوة از زنك شان ونأذا باك 3 سار عر 6ل )سرون اعلا را بابح سواولة انك ارون قون هي ال عورف الست كي ا 
از لحاظ معرفتى به جايى برسيم كه كلمه خود حذف بشود. خود وجود ندارد. جرا خود وجود ندارد؟ تو كه مال خودت 
نيستى» يكك آفريده خدا هستى» يس تو خودى ندارى. واين جسمى كه ما داريم يكك وديعه اى است و يكك خلقتى است و 
يكك آفريده اى است كه خدا آفريده. خود يعنى يكك ملكيت و خود يعنى يكك موجودى كه در اختيار ما باشد. و بعد اين خود 
كه ما برايش موجوديت قائل بشود كشش هايى دارد» كشش هايش همان نفس اماره است. خود مى كويد كه تو توهين كرد 
برايت» اينجا امتحان است,ء اكر خود زنده بود يكك فرد ناآ كاهى يكك توهين كرد خيلى به ات برخورد خود وجود دارد. اكّر به 
ات برنخورد مى كوييد كه «لا يعلمون)» رسول الله در برابر فحاش جه مى كفت «اللهم اهد انهم لا يعلمون». ما شاخه درختيم ير 
از ميوه توحيد هر رهككذرى ستكك زد عار نداريم. آنكه فحش مى دهد خودش را نشان مى دهد كه بد است. و اكر كارى 
كرده است هم او خودش يكك قانون الهى است كه مجازات مى شود. شما كارى نداشته باشيد مديريت آنقدر دقيق است اكر 
فحش دادء توهين كرد جزائش را مى بيند اكرام براى شما مى يآ يد. من يكك وقتى رفتم در حرم بقيع» مزدوران وهابيت با 
لباس و عباء كه داشتم توهينى كرد و اجازه اى براى زيارت حرم بقيع ندارد و فورا من را بيرون كردء همان جور كه فورا من را 
بيرون كرد حرم حضرت رسول آمدم حضرت رسول حرمش فشار وازدحام بودء من نمى توانم بكويم جككونه است رفتم 
شلوغى يكك مرتبه باز شد مستقيم كنار ضريح رفتم. يكك عرب سعودى آمد وسط من و آن عامل وهابى ايستاد» كنار ضريح 
حضرت رسول به فرصت نمازم را به ما يصح السجود خواندم. اكر يكث جا توهين بكند كسىء شما با خدا معامله كنيد اكرام 
يشت سرش مى رسد. احكام خدا جارى است. آيت الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه فرزند بسيار 
جليل القدرى داشت به نام آقا سيد حسن كه شايد على الظاهر مى توانست جانشين آقا بشود. يكك فاسدى آمد سر نماز به 
سجده مثل جدش اميرالمومنين ايشان را به شهادت رساند و با تيغى يا جاقويى سر ايشان را بريد در آن حدى كه به شهادت 
رساند. تشييع جنازه شدء در تشييع جنازه ديدند سيد ابوالحسن اصفهانى در جمع كه است مردم عادى را كه راه مى دهد يكك 
طلبه اى را كه از دور ديد اشاره كرد كه آن را بياوريد. با آن وضعيت مصيبت عظمى مردم كفتند اين طلبه قاتل بوده. قاتل را 
بياوريد. طلبه را آورد كفت ديروز مراجعه كرده بوديد كه مساعدت ات بكنم الان مساعدت ات را بككير. هواى مومنين دارد» 


غم و غصه خودش را حاكم نمى كند بر رعايت حال مومنين. شاهد مثال من اين بود قاتل را كرفتند آوردند كفتند جه كنيم 


آقاء كفت به من ربطى ندارد» يكك بنده خدا بنده ديكرش را كشته استء حكم خدا هم حكم خداست. به من ربطى ندارد» هر 
جى حكم خداست. اين است كه بايد بدانيم مديريت الهى هست اميدواريم در آينده نه جندان دور خون شهداى نيجريه و 
شهداى يمن كه مظلوم ترين شهداء هستند ريشه آل سعود را از زمين بركند. معناى دوم ١أَخْرِجْنًا‏ مِنْ هدم اليه اطَالِم أَهْلَهَاء 
الم تين أ انكر ايمرا لين قود يرون "لزن ين دو الاك كرد درك لاقني لاق لود اوررق وناليم ان نجه ازور 
است؟ لاكك خود بيرون امدن حذف خود است. معناى ديكر براى خود نداشته باشيم. با عين المعرفه بدانيم اين يكك موجودى 
كه به نام ما هستيم يكك آفريده خداست» خودى نيست. و بعد در ذهن مان جا بدهيم آنجه را كه ذهن خود مى خواهد هوس 
بكند يا اشتهائى داشته باشد ببينيم مطابق شرع است يا مخالف شرع. اين حديث سندش است در كتاب غيبت شيخ طوسىء «من 
كان من الفقهاء حافظا لدينه مخالفا لهواه مطيعا لامر مولاه» مخالفا لهواه» معنايش حجيه؟ خواسته هاى نة نفد ا كر اند يفو به 
طور طبيعى خواسته هاى جسمانى و نفسانى دارد» فورا تطبيقش كند. اكر با شرع مطابق بود هيج اشكالى ندارد» مكتب اهل 
بيت صوفى تربيت نمى كند كه هر جى مطابق خواسته ما بود مطابق شرع يا مخالف شرع ردش كنيمء نه خواسته نفسانى است 
لذت بخش هم استء مال هم است مال حلال» هيج اشكال ندارد داشته باشيد. تركك دنيا در مكتب اهل بيت نيست. ١مِنْ‏ هَذْهٍ 
الْعَويَهِ الطَالِم أَْلعَاه از اين قريه ظالم كه ما را بيرون بكن از داخل وادى خود كرائى كه بيرون بياييم آن موقع ديكر واقعاً اهل 
الليقاس حوريو ااضل ولانيت نولا باحو كراى صم تنى شود ار كوه كزابى كه بيروة شديم ناخواسته ذوب ولايت مى 
شويم. جاذبه اش مقتضى و مانع است. مقتضى ولا-بى كرايى فطرى است. امور فطرى علت نيست مقتضى است. و الا همه 
مسلمان و مومنين بودند» مقتضى است مانع خود كرايى است. از خود كرايى كه بيرون آمديم مقتضى هم است عدم مانع كار 
تمام است. تمام دار و ندار ما يعنى آقا امام زمان. ما داريم از كسانى يعنى يكك طلبه بايد اين كونه باشد» يكك طلبه روحانى 
دياق اوا رن وي جلك ب تعرس الاح البو كفب تويك جاتو توا ظلمي دارم بواسابى اارائر ملكنه كوم كان 
توان همه متعلق به آقاست. ابوجوده ثبت الارض و السماء بيمنه رزق الورى»» اين مى شود هربا أَخِجنا مِنْ عر القَيَِ اطَالِم 
أهلهاة: اين درباره اصل خروج از اين قريه بود. و بعد يكك نكته اى از نشانه وصول ولايتء امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «ما 
تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع»» (5) ما كه بخواهيم يم اهل ولايت باشيم؛ ولايت نمى رسد مكر ب به عمل و روع يعنى عمل صالح و 
ورع و زهد و يارسائى. كرايش درونى اعتقاد به ولاءيت سنكك باى ولا-يت است. اما بدون عمل نمى شود. عمل هم بدون 


رعايت دقيق واجبات و محرمات عمل صالح به حساب نمى آيد. 


١8 ص:‎ 


.1017/ ص‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ -١ 
.1017/ ص‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ -" 
تكو ير /سوره ١ل آيه4ة.‎ - 


ع- كافى» شيخ كلينى» ج 3 ص 6 


آثار ولايت 


و بعداز كه عمل درست شد و با اعتقاد و با رنكك ولابى عمل ما رنكك ولايى كرفتء اعتقاد ما روح ما جذب ولايت شدء 
آثارى دارد. اولين اثرش اين است كه آدم از وحدت و تنهايى واضطراب بيرون مى آيد. يارى دارد آقايى دارد؛ اربابى دارد 
كه دستش بالا سرش استهء تنها نمى كذارد. به ضرس قاطع يكك طلبه خوب زير نظر مستقيم آقا امام زمان است تنها نمى 
كذارد هيج كجا. و خود فرد هم احساس بى كسى ديكر نمى كند. ارباب دارد. خيلى مهم است. يكك قوت قلب و يكك 
آرامش روحى ديكر بالا-تر ازاين نمى شود و يكك عشق. اثر دوم طلبه اى كه رشد مى كند رشد طلبكى ارتباط تنكاتنكك به 
ولا-يتش دارد. آن طلبه رشد مى كند كه ولايتش قوى باشد. اثر سومش توفيق خدمتء هر كسى كه ولايتش قوى تر است» 
توفيق خدمتش بيشتر است. مرحوم شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه حرم آقا ابوالفضل العباس كه مشرف مى شد عتبه در رأ 
مى بوسيد مى كفت من مى بوسم نا ديكران ببينند و ببوسند. آن ولا-يت را داشت عتبه بوس آقا حضرت عباس بود كه شد 
شيخ انصارى. اين سه تا نكته» نكته جهارم آدمى كه اهل ولا-يت است و لله العزه و للومنين» عزت به دست مى آورد؛ عزيز 
است. شما فكر نكنيد مصيبت و عزادارى براى سيد الشهداء زياد آمد اما عزتش رااز بين نبرد. عزتش روز به روز افزون تر مى 
شود. الا-ن در دنيا همه غصه ها را ديديم و شيعه كشى يمن و نيجريه يكك مرتبه كربلا نككاه كن دل تان آرام مى كيرد. براى 
دنيا نشان مى دهد كه اهل بيت يعنى اين. عزت يعنى اين؛ اين زوار اين مستقبلين. و بعد آقا امام سجاد سلام الله تعالى عليه 
«طاعه ولاه الامر تمام العزّا )١(‏ عزت و ذلت دست خود آدم نيست,ء همه جيز ممكن است دست خود آدم باشد ولى عزت و 
ذلت دست خود آدم نيست. راهش را نشان داده است كه «طاعه ولاه الامرا» فقط ولايت تان را آقا امام عصر مستحكم بكنيد 


عزت قطعى است. تمام عزت نه عزت عادى. خدايا معرفت ولايى براى همه مرزوق فرما. 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ تحف العقول» ابن شعبه حرانى» ص ا 


تعارض بين ببّنتان 96/٠١/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تعارض بين يتنتان 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه بعد از بيان راه هاى اثبات تطهير مى فرمايد: «اذا تعارض البتئنتان أو اخبار صاحبى اليد 
فى التطهير و عدمه تساقطا و يحكم ببقاء النجاسه و اذا تعارض البتنه مع احد الطرق المتقدمه ما عدا العلم الوجدانى تقدّم البتنه. 
بعد از كه ايشان راه هاى اثبات تطهير را بيان فرمودند به اين مسئله تعرض فرموده اند كه اكر دو بتِنه يا دو تا خبر ذى اليد 
تعارض بكند يكى بكويد كه تطهير شده است ديكرى بكويد كه تطهير به عمل نيامده؛ در اين صورت حكم جيست؟ كدام 
يكى از اين دو بنه مقدم مى شود و يا اينكه هر دو در عرض هم قرار داشته باشد كار به تساقط كشيده مى شود. 


سه وجه در تعارض دو بينه 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر دو ببِنه تعارض بكند در اين صورت سه وجه بلكه سه قول وجود دارد: 
قول اول تقدم بينه مثبته كه اعلا-م مى كند تطهير انجام شده است. جرا؟ براى اينكه موافق با اصل استء با اصاله الطهاره. قول 
دوم مى فرمايد يتنه نافيه مقدم باشد براى اينكه مورّد از سوى نقل و نصٌّ است كه بتنه كه آمد مطلب ثابت است. بتنه درباره 


ياسخ: دليلش نص و نقل است. كه اطلاق دارد كه هركاه بينه اقامه بشود درباره نجاست آن بينه تاثي ركذار استء اطلاقش اينجا 
را هم شامل مى شود. قول سوم هيج كدام بر ديكرى مقدم نيستء تساقط مى كند. صاحب جواهر مى فرمايد كه اقوى همين 
وجهاست كههر دو يبنه از لحاظ خصوصيات كه سنجه كار و فحص به اينجا كشيده مى شود كه دو تا ينه از لحاظ 
معارضه ندارد. 2١0‏ 


١28 ص:‎ 


.١/8 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج8: ص‎ -١ 


ترتيب ادله از لحاظ قوت 


وليكن اين مطلب را بدانيم كه ترتيب و رتبه بندى اين ادله از قوت به تعبير شهيد صدر قدس الله نفسه الزكيه باب قضاء و باب 
براى اثبات مدعاست. در باب قضاء به ترتيب اقرار و بينه و يمين است. اما در غير باب قضاء كه مسئله در وادى دعاوى نباشد 
در اين صورت اول علم است بعد بينه بعد اخبار ذى اليد. اينها ترتيبى است كه در باب ملكيت و اثبات طهارت و نجاست و 


غيره مى آيد. تا اينجا مطلب واضح است و مشكلى نداريم. 
مسئله بعدى شبهه اطلاق علم اجمالى 


اما در مسئله بعدى سيد مى فرمايد: «اذا علم بنجاسه شيئين فقامت الببنه على تطهير أحدهما الغير المعيّن أو المعيّن و اشتبه عنده 
أو طهّر هو أحدهما ثم اشتبه عليه حكم عليهما بالنجاسه عملاً بالاستصحاب بل يحكم بنجاسه ملاقى كلّ منهما لكن اذا كان 
ثوبين و كرّر الصلاه فيهما صيحت'. اين مسئله در مجموع مسثله مربوط به شبهه اطراف علم اجمالى است. كه محقق حلى هم 
اين بحث را تحت عنوان اذا اشتبه احد الانائين عنوان كرده است. (1) . و فقهاء هم در اين رابطه بحثى دارند. طرح مسئله از اين 
قرا أسكة كر كو طرق يه عن يكو كن مقفة كد او للحاظة فليارك و تجاه نيا فاسع قاد برط ول طبارت عارص 
شد وانكهى مشتبه شد. شكك كرديم كه ظرف شماره يكك طاهر است يا ظرف شماره دو. مسئله تحت عنوان شبهه علم اجمالى 


به صورت محصوره است. 


١6 ص:‎ 


.١١ شرائع الاسلام محقق حلى» ص‎ -١ 


عمده انظار صاحب نظران 


اكر شبهه علم اجمالى به صورت شبهه محصوره باشد و مثال همين كه كفته شد آراء فقهاء در اين رابطه نسبت به استفاده از 
استصحاب و نسبت به استفاده از تنجيز خود علم اجمالى به طور عمده برجسته ترين آراء ازاين قرار است: .١‏ شيخ طوسى 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين صورت از مسئله يعنى شبهه محصوره علم اجمالى نجاست احد الانائين يقينى به 
نجاست داريم يس از كه يقين به نجاست داريم, براى استفاده و استعمال اين دو اناء مؤمّنى از عقاب نداريم. نتيجتاً واجب 
است اجتناب از هر دو. )١(‏ علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اجتناب واجب است. جون دليل اجتناب از نجاست 
شامل اين مورد است. اجتناب واجب مستلزم اجتناب از هر دوست. تا هر دو را اجتناب نكنيم آن اجتناب واجب امتثال نمى 
شود. بحث از استصحاب در بين نيست. (1) بنابراين رأى شيخ طائفه و رأى علامه حلى مبتنى بود بر منجزيت علم اجمالى. علم 
اجمالى در شبهه محصوره خود علم تفصيلى است بلا فرق. منتها در مقام امتثال احتياط مختصرى مى طلبد تا احراز بشود تحقق 
امتثال. مبنا هم معلوم شد. *. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر جنانجه در باب اين مسثله شبهه اى به وجود 
بيايد در مسئله شبهه اجماع محصّل و منقول بر اين است كه در شبهه محصوره واجب است اجتناب. يس يكك دليل اضافه شد و 
آن اجماع به طور محصل و منقول. وانكهى مى فرمايد: امكان استصحاب هم است. كه استصحاب بكنيم نجاست قبلى را. و 
بعد هم مى فرمايد: در مرحله بعدى ما مكلفيم به اجتناب و اين تكليفى كه به عهده ما آمده است مقتضى اين است كه طرفين 
احتمال را انجام بدهيم تا امتثال محقق بشود. () فقط در كلا-م صاحب جواهر بحث از استصحاب هم به ميان آمد. 6. فقيه 
همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در شبهه محصوره قطعاً اجتناب لازم است به دليل اينكه اولاً اطلاقات ادله كه وارد 
شده است درباره نجاسات شامل اين مورد مى شود. و ثانياً مؤمّنى در كار نيست و عقاب بلا بيان نخواهد بود. درباره عقاب 
هيج قبحى احتمال ندارد. ثالثاً اكر ترخيص شرعى در اين مورد كفته شود يا در نظر كرفته شود در حقيقت ترخيص در مورد 
مخالفت عمديه است. اين يكك مخالفت عمديه است كه هر دو طرف احتمال را تركك كنيم. با اين سه تا نكته اجتناب از 
مشتبهين در شبهه محصوره لا-زم و واجب است. البته نكته دوم را كه ايشان اعلا-م كرد كه فرمود عقاب اككر در اينجا باشد 
عقاب بلا بيان نيست بركرفته از بيان شيخ انصارى است. (5) شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه دركتاب طهارت مسئله را 
مشروح مى كند آنجه از ضمن كلام شان به طور خلاصه استفاده مى شود اين است كه اجتناب در اينجا يكك الزام حكم عقل 
است. به اين صورت كه علم به تكليف محقق استء علم به تكليف كه محقق بود امتثال تكليف يكك حكم عقلى كلا-مى 
ضرورى است از باب تحسين» تركش تقبيح دارد. از باب تحسين و تقبيح عقلى بايد اين تكليف انجام بشود و طبيعتاً انجامش 
مستلزم انجام محتملين است. (5) اين مطلب را در اينجا فرموده اند. اما شيخ انصارى در اصول به استصحاب كه مى رسد دو تا 
نظر را بيان مى كند: نظر اول مى فرمايد: در اين مورد مشتبهين استصحاب نجاست جارى مى شود. جون علم به نجاست داريم 
اركان استصحاب كامل است. هر يكى از آن دو ظرف را كه دست بككذاريم حالت سابقه نجاست دارد و شكك در طهارت. 
اركان كامل و استصحاب جارى مى شود. 


ص: 8 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج١2‏ ص198. 
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'- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج١2‏ ص 140. 
ع- مصباح الفقيهء فقيه همدانى» جلىل ص 185. 

ه- كتاب الطهاره؛ شيخ انصارى» ج١1‏ ص 5176. 


اشكال نقض يقين به يقين در حديث لا تنقض 


وامادر بحث استصحاب كه مى رسد مى فرمايد: استصحاب در مثل جنين شبهه به مشكلى برمى خورد. در مثل جنين مورد 
شبهه تناقض بين صدر و ذيل حديث «لا تنقض» به وجود مى آيد. جون تناقض به وجود مى آيد ديكر تمسكك به استصحاب 
نمى شود. تناقض از اين قرار است كه صدر اطلااق دارد. حديث صحيحه زراره مضمره استء مى فرمايد: «لا تنقض اليقين 
بالشكك و انما تنقضه بيقين آخرا. () صدر شكك را مطلق آورده» شكك اكر مطلق بود شامل شكك بدوى و شكك اطراف علم 
اجمالى يعنى در اين مورد كه ما الان شبهه علم اجمالى داريم به مقتضاى اطلاق صدر استصحاب جارى مى شود. و اما اطلاق 
ذيل كه متعلق به يقين است انما تنقضه بيقين آخرء يقين كه اطلاق داشت منظور از اطلاق يقين اين مى شود كه يقين تفصيلى 
و يقين اجمالى. اكر به هر دو مورد استصحاب جارى كنيم يقين اجمالى بر خلاف يقين سابق به وجود مى آيد. نقض يقين به 
يقين ديكر مى شودء نقض يقين به يقين ديكر كه بشود جابى براى استصحاب ديكر نيست. «لا- تنقضه بالشكك» است. «انما 
تنقضه بيقين آخر). اكر آن يقين سابق را نقض كند به يقين ديكر كه يقين اجمالى باشد جا براى استصحاب باقى نمى ماند. 


سوال: 


ياسخ: اطلاق صدر مربوط به شكك استء اطلاق ذيل مربوط و متعلق به يقين است كه هم يقين تفصيلى را مى كيرد و هم يقين 
اجمالى را. با توجه به اينكه اكر يقينى بر خلااف يقين سابق بيايد جا براى استصحاب آماده نيست. و در اين مورد كه 
استصحاب را درباره هر دو شبهه جارى كنيم از هر دو مثلاً اجتناب كنيم يقين ديكرى آمد كه يكى از دو مورد قطعاً طاهر بود. 
يقين اجمالى آمد. اين يقين اجمالى مخالف يقين سابقى كه نجاست بود» يقين سابق نجاست بود و يقين بعد از اجتناب از هر 
فوس لوف يقين ب اطتارف وك جمالك و يقي اطدلقق هاوه قدو لجال و شين مقصنالن واس كدر ب الشف القيت 
بالشكك انما تنقضه بيقين آخراء اينجا ٠يقين‏ آخرا آمد. صدر مى كويد كه استصحاب كنء ذيل مى كويد استصحاب جايز 
نيست كه نقض يقين به يقين آخر است. براساس تناقض وارد و موجود متحقق بين صدر و ذيل در شبهه محصوره استصحاب 


جارى نمى شود. 


١/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 175. ابواب نواقفض وضوء با“2 ح ١ح‏ ط اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: مى فرمايد: در شبهه محصوره استصحاب جارى نمى شود. براى اينكه بين صدر و ذيل حديث لا تنقض تناقض به وجود 
مى آيد. تناقض بين دو تا اطلاءق» اطلالق صدر متعلق به شكك است و اطلاق ذيل متعلق به يقين. اطلالق صدر مى كويد 
استصحاب جا دارد و اطلاق ذيل مى كويد استصحاب جا ندارد. اطلاق صدر مى كويد شكك باقى است استصحاب كن» 
اطلاق ذيل مى كويد يقين آمد منتها يقين اجمالى. هر دو طرف شبهه را كه انجام بدهى يكك يقين اجمالى حاصل مى شود به 


طهارت. يس آن يقين سابق نجاست نقض مى شود به يقين ديكرى كه اينجا يقين اجمالى به طهارت اسث. 

نظر محقق خراسانى 

وتنها راه برون رفتن از اين محقق خراسانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل استصحاب منحصر به اين صحيحه نيست. ما 
تمسكك مى كنيم براى اعتبار استصحاب به صحاح ديكر و روايات ديككر كه اين ذيل را ندارد. فقط صدر را دارد «لا تنتقض 


اليقين بالشكك» ديكر اين شكك الا-ن در مورد هر يكى از اين دو تا ظرف شكك استء شكك اطراف علم اجمالى است و اركان 
استصحاب تمام است. 


سوال: 


ياسخ: سوال شد كه اكر روايات در بحث جمع بين روايات اكر مجموعه از روايات هم سنخ بودند» هم مضمون بودند» يكك 
روايت يكك جيز اضافه داشت به آن اضافه اخذ مى شود. جون او بيان زائدى است و بلا معارض است و نقش تكميلى دارد. 
بنابراين اخذ به آن زائد مى شود. ولى اينجا جا ندارد. براى اينكه اين انما تنقضه بيقين آخر بعد از كه ما روايات را جمع 
كرديم انما تنقضه بيقين آخر از دائره بيرون نمى رود بلكه مربوط مى شود به غير شبهه علم اجمالى و به شبهات بدويه. مسيرش 
ازاينجا عوض مى شود به سمت شبهه بدويه مى رود. بنابراين ما در بحث نصوص و روايات جمع بين روايات در اين باب 
مشكل نداريم. و همجنين اكر هم جهت نداشته باشد روايت مجمل مى شود. روايت كه مجمل شد خود تناقض يعنى اجمال» 
اكر اجمالش را توانستيم حل كنيم براى روايت مورد ديكرى بيدا كنيم كه همان است و اككر اجمال حل نشد از اعتبار ساقط 
است و بقيه نصوص كه اجمال ندارد مورد استفاده قرار مى كيرد. 


١ ص:‎ 


نظر محقق نائينى 


اما محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه همين مطلب را تاييد فرموده اندكه استصحاب جارى نمى شود. منتها مسيرى را كه شيخ 
اتصارى رقته اند محقق ثاثبنى مسير ديكرى رادن نظر دارثله فى فرهايئد: استصحاب از اصول محرزه اسث. اضول محرزه آن 
مشكوكك جارى كنيم و نازل منزله علم بكنيم مناقض و معارض مى شود با علم اجمالى كه داريم. و شارع تنزيل منزله علم 
بكند اماره اى را و اصلى را كه آن مخالف علم قطعى اجمالى باشد جنين تنزيلى امكان ندارد. نازل منزله علم قرار دادن در 
صورتى است كه مخالفت با علم نداشته باشد. در اينجا در نهايت مخالفت با علم اجمالى صورت مى كيرد. بنابراين استصحاب 
ثبوتاً درست نيست نه اينكه شيخ انصارى فرمود كه استصحاب اشكال اثباتى دارد. نه استصحاب اشكال ثبوتى دارد. )١(‏ اين 


آراء كفته شد. ادامه بحث جلسه آينده. 


علم به طهارت يكى از دو شئ غير معين 946/1١/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: علم به طهارت يكى از دو شئ غير معين 
اذا علم بنجاسه شيئين 


«اذا علم بنجاسه شيئين فقامت البينه على تطهير احدهما الغير المعين أو المعين و اشتبه عنده أو طهر هو احدهما ثم اشتبه عليه 
حكم عليهما بالنجاسه عمللا بالاستصحاب» درباره اين مسئله بحث شد و كفته شد كه استصحاب خالى از اشكال نيست. محقق 
نائينى اشكالى داشت و آن اين بود كه استصحاب در شبهه علم اجمالى شبهه محصوره اككر جارى بشود در نهايت مخالفت با 
علم اجمالى به عمل مى آيد. و شيخ انصارى فرمودند كه استصحاب در شبهه محصوره علم اجمالى مستلزم تناقض بين صدر و 
ذيل مى شود. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مورد مثالى كه زده شد كه در حقيقت علم به نجاست 
داريم و بعد تطهير احد الانائين به عمل آمده و يس از آن شبهه ايجاد شده كه كدام يكى تطهير شد» مى توان نسبت به هر دو 
اناء استصحاب جارى كرد. اولاً استصحاب در هر يكى از دو اناء اركانش تمام است. حالت سابقه قطعيه نجاست و شكك فعلى» 
اركان تمام است. و ثانياً مانع وجود ندارد. مانعى كه ما داريم در مسئله اين است كه اككر در جريان اصل در اطراف علم 
اجمالى كار منتهى بشود به مخالفت عمليه قطعيه آنجا اصل جارى نمى شود. وليكن اينجا در خود اين مسئله هر دو طرف شبهه 
كه استصحاب جارى كنيم در عمل اجتناب است. شكك مى كنيم كه اناء شماره يكك ياكك است يا نجس است استصحاب مى 
كنيم» شكك مى كنيم كه اناء شماره دو ياكك است يا نجس است استصحاب مى كنيم. در عمل مخالفت عمليه اى صورت نمى 
كيرد. آنجا ما مانع داريم كه جريان استصحاب در هر دو طرف موجب مخالفت عمليه قطعيه بشود. مثلاً ما يقين داريم به 
طهارت اين مايع واين مايع مردد شد بين دو ظرف كه در يكى از آن دو ظرف نجاست اصابت كرده است. اكر اينجا 
استصحاب جارى كنيم استصحاب طهارت» از هر دو استفاده كنيم مخالفت عمليه قطعيه صورت كرفته است. لذا استصحاب 
مانع دارد و آن مانع مخالفت عمليه قطعيه است. بنابراين در مسئله مورد بحث استصحاب بلا مانع است. (1) و سيد يزدى قدس 


الله نفسه الزكيه هم مطلب را به طور صريح اعلا-م مى كند كه «عملاً بالاستصحابء. و توجيه رأى و نظر ايشان اين است كه 
دليل استصحاب عموميت دارد و شبهه و شك اطراف علم اجمالى را هم شامل مى شودء اختصاص به شكك بدوى ندارد. 


ص: ا 


.3١ فوائد الاصول. محمد حسين نائينى» ج ا ص‎ -١ 
.7 06 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -" 


جمع بندى 


در جمع بندى بين اين دو رأى كه جمعى از صاحبنظران فرمودند وجوب اجتناب در كار است و به استصحاب توجه نكردند و 
يا استصحاب را اشكال كردند. دسته دوم كه سيدنا الاستاد. صاحب عروه؛ سيد الحكيم هستند مى فرمايند كه استصحاب جارى 
است. اما نتيجه عملى دارد يا ندارد؟ مراجعه كنيم اكر استصحاب جارى بشود اصل محرز استء ملاقى احد الانائين محكوم به 
نجاست است اما اكر استحصاب جارى نشود ملاقى آن شكك بدوى مى شود و محكوم به نجاست نيست. 


تحفيقى 


واما تحقيق اين است كه در اين مورد به تبع قدماى اصحاب از شيخ طوسى تا شيخ انصارى جايى براى استصحاب به نظر نمى 
رسد. براى اينكه علم به تكليف قطعى استء علم به نجاست داريم؛ اجتناب از آن متنجس يكك حكم شرعى قطعى است آن 
اجتناب محقق نمى شود مكر به وسيله اجتناب از كلا الانائين. اين اجتناب از كلا الانائين لازمه امتثال از تكليف قطعى است كه 
وجوب اجتناب از نجاست است. بنابراين در صورتى كه ما علم به تكليف داشتيم كه بعد از آن وجوب امتثال و احراز امتثال 
يك امر قطعى است علم به تكليف كه داشتيم براى ما آن علم كافى است و نوبت به استصحاب نمى رسد. مضافاً بر اين 
استصحاب را ما كفته بوديم كه اصل و استصحاب جايى زمينه دارد كه در نهايت امر مخالفت با علم وجدانى نشود. در اين 
مورد اككر استصحاب را در كلا الانائين جارى بكنيم هرجند مخالفت عمليه قطعيه نيست ولى مخالف علم اجمالى قطعى است 
جون يقين داريم يكى ازاين طاهر است. هر دو را محكوم به نجاست بكنيم اصل مخالف علم قطعى» و جايى كه مخالفت 
اصل ثابت بشود با علم قطعى زمينه براى اصل آماده نيست. و در نهايت امر مطلب اين است كه علم اجمالى مانند تفصيلى 
منيجز و وجوب اجتناب قطعى و در اينجا احتياط واجب اجتناب از كلا الانائين است. و به عبارت ديكر جاى احتياط واجب در 


فقه اطراف شبهه محصوره است. 


ص: عا 


زمينه اجراء استصحاب و اصل 
سوال: 


ياسخ: اصلى كه جارى مى شود بايد در موضوعش شكك محفوظ باشدء اكر علم آمد موضوع براى شكك نيست. و اصل در 
برابر علم قابليت مقاومت را ندارد. وارد بر اصل استء ورود دارد واصللا موضوع اصل را برمى دارد. 


لو كورّر صحت 


در ذيل مسئله سيد يكك جمله اى را فرموده اند كه توجه كنيد: «لكن إذا كانا ثوبين وكرر الصلاه فيهما صحت». مى كويد اكر 
آن مشتبهين ثوبين باشد دو تا لباس يكى نجس است و يكى طاهر است و مصلى نماز را تكرار كند به هر دو نماز بخواند جاى 
شبهه نيست كه اين نماز درست است. به جه مناسبت اين فرع را كفتء مشابهتى دارد» نجاست ثوبين است» حكمش هم واضح 
اسك سيندنا الاستتاف فرفوده انك كة امال علق اجماك دغر ضفن امغال قلمى تنضيلن اسكذاابق كويه سيت كه امال علمن 
اجمالى از امتشال علمى تفصيلى جيزى كم داشته باشد منتها در مقام تطبيق مكلف به طور مشخص ماموربه با مأتى به تطبيق 
نمى كندء اين ضررى در امتثال ندارد. موجب عسر و حرج كه نشودء اشكال بيرونى كه نداشته باشد در حال اختيار هم آدم 
مى تواند امتثال علمى اجمالى انجام بدهد كه موارد احتياطاتى كه در شرع است همه امتثال علمى اجمالى است و بلا شبهه و 
اشكال است. 


مسأله ": «إذا شكك بعد التطهير وعلمه بالطهاره فى أنه هل أزال العين أم لا أو أنه طهره على الوجه الشرعى أم لا يبنى على 
الطهاره»» مى فرمايد اكر كسى شكك كند بعد از تطهير و بعد از علم به طهارت به اينكه آيا تطهيرى كه انجام داد بعد از ازاله 
عين بود كه تطهير شد يا قبل از ازاله عين آب ريخت كه تطهير نشد تطهير بعد از ازاله عين درست است. فرض كنيد قطرات 
بولى است در لباس و آب هم ريختيد بعد از تطهير و طهارت شكك مى كنيد كه اين آب را كه جارى كردم روى لباس آن 
عين نجاست قبل از تطهير ازاله شده بود كه اولى براى ازاله و دومى براى انقاء» يا نه همان آب را ريختيد عين هم هنوز بوده. 
اكر عين بوده كه ازاله شده است و تطهير نشده است. على الوجه الشرعى كه وجه شرعى اخراج غساله» عصر و فشار دادن كه 
كفتيم جزء مقومات تغسيل ثوب است. شكك كرديم كه لباس را تطهير كرديم عصر كرديم يا آب روى آن كرفتيم, بناء 


كذاشته مى شود بر طهارت براساس قاعده صحت. قاعده صحت را جارى مى كنيم و نتيجه مى شود طهارت. 


1١/6 ص:‎ 


سوال: جرا استصحاب جارى نكنيم و احتياط 


ياسخ: قاعده صحت حاكم بر استصحاب است. واما شرح مسئله: سيدنا الاستاد مى فرمايد: اينجا قاعده فراغ است و اسمش را 
قاعده صحت بككذارند اشكالى ندارد. 


قاعده صحت و فراغ و تجاوز 


براساس مكتب اصولى محقق نائينى قاعده فراغ در مورد عبادات جارى مى شود و قاعده صحت در مورد معاملاءت. همان 
قاعده صحت در معاملا-ت قاعده فراغ در عبادات است. قاعده فراغ در عبادات همان قاعده صحت در معاملاءت است. و 
براساس همين مكتب اصولى فرق بين قاعده فراغ و تجاوز اين است كه قاعده فراغ در عمل مركب ذى اجزاء اجراء مى شود 
بعد از اتمام و فراغ. و قاعده تجاوز در اثناء عمل بعد از تجاوز كردن از يكك جزء و ورود در جزء ديكر. اين مكتب اصولى 
محقق نائينى است. و اما براساس مكتب اصولى سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قاعده صحت هم در معاملات 
جارى مى شود وهم در عبادات. بنابراين همان جايى كه قاعده فراغ جارى مى شود قاعده صحت هم جارى مى شود. مى 
فرمايد آن هم در معاملاءت جارى مى شود؛ يس فرقش جيست؟ اما فرق بين قاعده فراغ و قاعده صحت اين است كه قاعده 
فراغ در عمل نفس مكلف جارى مى شود و قاعده صحت در عمل غير و نفس. و قاعده فراغ بايد بعد از اتمام عمل و فراغ از 
عمل باشد و قاعده صحت بعد از فراغ و در اثناء هم جارى مى شود. اكر ببينيد كسى در حال نماز خواندن است به ميت نماز 
مى خواند» شكك مى كنيد كه اين نماز اين فرد درست باشد يا درست نباشد اصاله الصحه جارى مى كنيد. قاعده تجاوز را هم 
مى فرمايد كه آن نيست كه كفته اند كه در جزء جارى بشود؛ قاعده تجاوز هم در عمل مركب جارى است. يس فرقش با 
قاعده فراغ اين است كه قاعده فراغ و قاعده صحت در موردى است كه شكك در خصوصيات زائد بر اصل وجود عمل داشته 
باشيد. اصل عمل موجود استء در وجود عمل شكك نداريد در خصوصيتش شكك مى كنيد. اينجاست كه قاعده صحت جارى 
مى كنيد» قاعده فراغ جارى مى كنيد. اصل عمل انجام شده استهء بيع انجام شده است ولى شكك مى كنيم كه در اين بيع 
شرائظ شرعى و عمد يا معاطاتث در وجه شرعى اش تمليكك و تملكك صورت كرفته» مالكيت بوده يا فضولى بودهء اين 
خصوصيات را كه شكك بكنيم قاعده صحت جارى مى كنيم. اما اكر شكك بكنيم در اصل عمل» مى بينيم يكك مالى از دست 
كسى به دست كسى ديكرى رسيد شكك مى كنيم كه بيع بود يا بيع يا معامله اصلا نبود» شكك در اصل معامله مى كنيم اينجا 
قاعده صحت جارى نمى شود. اما قاعده تجاوز در جايى است كه اعمال و افعال مترتب باشد» يكى يس از ديكرى باشد 
مركب باشد يا جزء. شكك در اصل وجود بكنيد منتها به جزء ديكر يا به عمل ديكر وارد شديد. مثثلا در حال سجده هستيد 
شكك مى كنيد كه ركوع انجام داديد يا نداديد قاعده تجاوز است. و همين طور در مركب هم جارى مى شود نماز را خوانديد 
بعد از نماز كه كل اعمال مركب بود فارغ هم شديد و وارد شديد به جزء بعد از نماز مثا تعقيبات شكك كرديد كه سلام را 
كفتيد يا نكفتيد» اينجا هم قاعده تجاوز جارى مى شود جون از يكك عمل به عمل ديكر عبور كرد ه ايد و اجتياز به عمل آمده. 
بعد از تجاوز كردن از محل و وارد محل ديككر شدن زمينه براى قاعده تجاوز است و در قاعده تجاوز شكك در اصل وجود 
است. اينجا منظور از قاعده اى كه سيد الحكيم تعرض فرموده اند قاعده فراغ است. سيد الحكيم اين مطلب را مى فرمايد: 
براساس قاعده صحت. )١(‏ اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: براساس قاعده فراغ يا صحت و مشهور مى كويند 
صحت و قاعده فراغ هم جا دارد. (5) مطلب تا اينجا بلا اشكال است. «الا أن يرى فيه عين النجاسه)» مكر اينكه عين نجاست را 


ببيند كه معلوم است آن حجيت علم است و بحثى در آن نيست. «ولو رأى فيه نجاسه وشكك فى أنها هى السابقه أو أخرى 
طارئه بنى على أنها طارئه» مى كويد اككر كسى يكك نجاستى را در ثوب خودش ديد وليكن تطهير قبلا انجام داده شكك بكند 
كه اين نجاست نجاستى است كه بعد از تطهير آمده يا قبل از تطهير باقى مانده استء براساس قاعده صحت مى كُوييم عارض 
وطارى است. جون قاعده صحت كه جارى كرديم نتيجه و لا-زمه قاعده صحت اين است كه اين نجاست عارضى است. 
اشكال :ايناث كه ابتحا قاعد:ضبعة ميرت شووحوات اين 'اسنث كدامارات تفاش مححيت "دازف آن اضلى را كهم 
كوييم مثبتش حجت نيست فقط يكك اصل است و فقط استصحاب شرعى است. استصحاب اكر استصحاب عقلائى بود باز هم 
مثبتش حجيت دارد. فقط استصحاب شرعى مثبتش حجت نيست. جون اعتبارش به تعبد است. تعبد اختصاص دارد به اثر 
شرعى مستقيم و اثر عقلى را شامل نمى شود. مسأله *: «إذا علم بنجاسه شىء وشكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم 
العين» فلا يلزم الغسل بمقدار يعلم بزوال العين على تقدير وجودها وإن كان أحوطء. اين مسئله يكك مقدار بحث اصولى دارد و 
اصل مثبت و مبنائى كه ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: 11.07 


ك3 العروه الوثقى» سيك محسن حكيم؛ ج07 ص ”167. 
'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص 1094. 


مسئله سوم از مسائل شك در تطهير /ا٠/١٠١/958‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


در آستانه ميلا.د ير نور حضرت رسول خاتم و حضرت صادق صلوات الله عليهم اجمعين قرار كرفته ايم. اين ايام را به شما 
تبريكك مى كُوييم و به اين مناسبت مناسبت خوبى است كه جمهورى اسلامى هم كنفرانس وحدت بين مسلمين در نظر كرفته 
انلذ و فرصت سيار خوبى است كه اكر مسلمان ها قايليق ان شاء الله داشعه باشتد كه ازاين فرضت خوب استفادة كشد: 
حضرت رسولء امام صادق ولا-دت شان هم زمان قرار كرفته است. يكك تجلى است كه براى بشريت تا ابد تامين امنيت در 
زندكىء تامين انسانيت و صلح و آرامش را در بى دارد. ببينيم آن نكته و آن صفتى كه از اوصاف حضرت رسول در رأس 
راركايدة آذه قرمابد: «وَمَا أَرْسننَاك إن رَحْعَه للعالَمِينَ». (() آن صفتى كه از حضرت صادق سلام الله عليه در رأس قرار 
دارد و مى درخشد صفت صادق كه «وَكُوثُوأ مع الصّادِقِين»» (1) كه در تفسير نور الثقلين طبق روايت ترجمه شده است «وَكُوثُواً 
مَعْ الصَّادِقِين) اهل تقوا يعنى با ائمه باشيد و با امام صادق باشيد. نتيجه اى كه آدم با ذوق معرفتى از اين مناسبت مى كيرد اين 
است كه يكك فردء يكك يبرو امام صادق» يكك مسلمانء يكك معتقد به نبوت حضرت رسول اككر اين دو تا صفت را جمع كند 
خودش در آسايش است و ديكران از دست او در آسايش است. يعنى اهل رحم باشد و اهل صداقت. صداقت و رحم كفايت 
مى كند. اكر بشريت اكر جامعه انسانى داراى اين دو تا صفت باشد يكك مورد مشكل در دنيا وجود ندارد. هر مشكلى كه 
هست از بى رحمى انسان است. هر كرفتارى و خطرات از عدم صداقت انسان هاست. رحمت و صداقت در يكك روز جلوه 
كردند. ازاين دو تا تجلى نور استفاده كنيد. يادمان نرود به ميمنت اين عيد ان شاء الله شيوه ما رحم باشد و صداقت. با رحم و 
صداقت خود ما در آرامشيمء ديككران از دست ما در امنيت و آرامشند» جامعه در آسايش و آرامش است. حالا كل دنيا اين 
حقيقت را قبول ندارند و بى راهه مى روند جندين جراغ دارد و بى راهه مى رود بككذار تا بيافتد و بيند سزاى خويش. اما ما كه 
الان به عنوان يكث مسلمان ييرو رسول الله و امام صادق سلام الله عليهم اجمعين هستيم وظيفه ما رحم و صداقت است. خدايا 


رحم و صداقت را در روح ما حاكم بفرما. 
ص: //ا١ا‏ 

21 اتساء الشورة ااه ا بادا 

اد توه السسووة 3 د31 

ببطااموم 


كفته شد كه سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند «اذا شكك بعد التطهير و علمه بالطهاره فى أنه هل أزال العين أم لا أو 
أنه طهّره على الوجه الشرعى أم لا يبنى على الطهاره». كفتيم كه اين بناء بر طهارت كذاشتن در فرض مسثله براساس قاعده 
صحت است. كه بعد از فراغ از عمل با اصاله الصحه مى خواهيم حكم به طهارت اعلام بكنيم. معنا و مورد قاعده طهارت و 


قاعده صحت را يادآور شدم. بعد از كه اين فتوا و اين ادله واين مستند را توجه كرديم و فرق بين قاعده صحت و قاعده فراغ و 


تجاوز هم بيان شد 
كلام سيد الخوئى 
مشكوك كذاشت و به تطهير مبادرت كرد. براى اينكه قاعده فراغ و قاعده صحت در اين مورد مجرا ندارد براى اينكه كفته 
شد قاعده صحت و فراغ بعد از علم به تحقق اصل عمل استء اصل عمل تحقق يافته» شكك در خصوصيت آن داريم. در اين 
صورت مى توانيم به قاعده صحت تمسكك كنيم. اما در اين مورد كه شكك در ازاله عين داريم شكك در اصل عمل داريم كه 


اصللً طهارت حاصل شده است يا به عبارت ديكر تطهير انجام كرفته است يا انجام نكرفته است. متعلق شكك ما وجود و تحقق 


تطهير است نه خصوصيت مازاد بر اصل وجود تا مجراى قاعده صحت بشود. بنابراين قاعده صحت جا ندارد. 


١78 ص:‎ 


جريان استصحاب 


بسن اذ كلاقافناء نف وو انعا جازى لوقطيه ايكوحاي تحايك نائضى كاقل .مكدو اق السصسيهاى لحا نيه فاده 
مى شود و حكم به متنجس بودن اين شئ مشكوك اعلام مى شود. (1) اما يس از اين نكته ديكرى را هم تعرض مى كنند و 
آن اين است كه اكر بككوييم شكك در ازاله عين سابقه عدمى دارد يعنى شكك مى كنيم كه عينى بود يا نه» استصحاب مى كنيم. 
يس از كه استصحاب عدم عين كرديم نتيجه اش حكم به طهارت. در اين رابطه دو تا اشكال را برمى خوريم. اشكال اول اين 
است كه اين استصحاب استصحاب عدم ازلى است. استصحاب عدم ازلى به مبناى محقق نائينى جارى نمى شود و به مبناى 
محقق خراسانى و سيدنا الاستاد استصحاب عدم ازلى اعتبار دارد. يس اولاً استصحاب مبنائى است. و بر فرضى كه جارى بشود 
اين استصحاب مى شود مثبت. مستصحب ما عدم عين است» شكك مى كنيم كه عين نجاست وجود داشته است در وقت تطهير 
ياوخؤة تداشعه اسك اكر غيى وجوة داشده كه تطهير نشله و ازاله شدى و اكر عين وجو تداشته تظهير شده اسة» استضعاب 
مى كنيم عدم عين را كه لاازمه عقلى آن مى شود تطهير جسم متنجس بدون حاجب. اين لالزمه عقلى طبيعتاً اثر عقلى 
استصحاب كه بشود استصحاب مى شود استصحاب مثبت و استصحاب مثبت اعتبار ندارد. يكك ان قلتى اينجا وجود دارد و آن 
اين است كه ممكن است اين استصحاب درست باشد از دو طريق ديكر: .١‏ از باب استصحاب مانع. هر كجا شكك در مانع 
داشتيم استصحاب مانع جا دارد. جون مانع حادث است و سابقه عدمش قطعى است. استصحاب عدم مانع مى كنيم. اينجا مثبت 
نمى شود؟ نه» خود مانعيت حكم وضعى است. فى حد ذاته حكم وضعى است» خودش را استصحاب مى كنيم و مستصحب ما 
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كلام سيد الحكيم 


اين مطلب را سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه بيان فرموده اند كه ممكن است استصحاب عدم مانع داشته باشيم كه مثبت هم 
نيست و بلا اشكال است. )١(‏ اما نظر سيدنا الاستاد اين است كه ما در اين مورد متعلق شكك ما وجود عين استء ما خود عين 
نجاست در مسئله مورد بحث ماست. خود آن عين محل بحث استء اكر اصلء قاعده جارى كنيم نسبت به خود آن عين 
جارى مى كنيم» كار به مرحله بعدى منتهى نمى شود كه ما ازاين عين بككيريم يكك عنوانى انتزاع كنيم به نام مانع. خود عين 
محل بحث است و اصل و قاعده هم متعلق به خود عين است. بنابراين سيد الحكيم هم يكك تنازلى دارد. بعد از آن مى فرمايد: 
اكر بناء بشود اكر استصحاب خود عين به معناى حاجب در نظر كرفته شود استصحاب عدم حاجب مثبت است. اين توجيه به 


جايى نرسيد. 
استصحاب عقلاثى 


توجيه دومى وجود دارد و آن اين است كه ما بككوييم استصحاب عدم عين در مثل جنين مواردى بركرفته از بناى عقلاء است. 
بناى عقلا-ء در آنها كه در امور عقلائى اهليت دارند نه اهل وسوسه. عقلاء مردم متعارف اكر شئ متنجسى را تطهير كنند 
احتمال بدهند كه در حين تطهير عين وجود داشته به عنوان مانع يا عينى وجود نداشته عقلاء به آن احتمال اعتناء نمى كنند. 
اكر يباء عقلاء يراين شك استتضحات ها من شوه استصحاب .غقلاتى 'ثه استضصحات شرعى كه دواين صورت اكر اسنتضحات 
عقلائى بود مثبتاتش هم حجيت دارد. كه اشكال كار فقط در استصحاب شرعى است. اما تحقيق اين است كه استصحاب على 
المشهور يكك قسم است, اصول عمليه ديكر دو قسم اند» استصحاب فقط شرعى است. و اما استصحاب عقلى در مقام تصور و 
ثبوت اعلام و طرح شده است» طرحش فرضى است كه اككر استصحاب اعتبارش بر اساس بناى عقلاء بود مى شود استصحاب 
عقلائى و مثبتش هم حجت است. اما در سرتاسر استصحابات كفته مى شود كه استصحاب عقلائى نداريم. لذا در تقسيم اصول 
استصحاب را يكك قسم مى كوييد استصحاب شرعى. 


ص: 1/6 
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يحمي 


اما تحقيق اين است كه استصحاب عقلائى هم داريم وليكن على التحقيق استصحاب عقلائى فقط يكك مورد است جون ندرت 
داشته است لذا صاحب نظران آن مورد نادر كالعدم به حساب آورده اند و مى كويند استصحاب فقط شرعى است. در مورد 
استصحاب عقلاائى يكك مورد داريم كه بلا اشكال براساس مبناى عقلاء آن استصحاب معتبر است كه مربوط مى شود به 
استصحاب عدم نقل در بحث حقيقت و مجاز. استصحاب عدم نقل يكك استصحاب معتبرى است بركرفته از بناى عقلاء است و 
استصحاب عقلائى است. اككر استصحاب در اين مورد استصحاب عقلائى باشد مثبتش هم حجت خواهد بود. اما تحقيق اين 
است كه استصحاب عقلائى در اين مورد ثابت نيست فقط احتمالش وجود دارد. سيره عقلاء در حد ادعاء كارساز و تاثي ركذار 
نيست. همان طور كه ادله لَبى مدلولش قدر متيقن است اعتبارش هم فقط در صورتى است كه وجودش متيقن باشد. سيره 
مشكوكك حتى سيره مظنون اعتبار ندارد. بنابراين سيره كه ادعاء يا احتمال بدهيم اثباتش كار مشكلى است. جون سيره ثابت و 
مستقرٌ نيست لذا ما در اصطلاح مى كوييم سيره مستقره يا استقرار سيره كه ثبوتش برقرار و محكم باشد. اكر متزلزل بود اعتبار 


نخواهد داشت. در نتيجه اين توجيه هم يكك احتمالى بيش ند نيست حون سيره استقرارش ثابت نمى شود. 
ولورآى فيه نجاسه 


در ادامه مى فرمايد: «ولو رأى فيه نجاسه وشكك فى أنها هى السابقه أو أخرى طارئه بنى على أنها طارئه» بر مبناى سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه اين فرع دوم هم فرعى است كه نمى توان حكم به طهارت صادر كرد. با همان سبكك و سياقى كه كفتيم 
كه شكك در وجود تطهير است نه شكك در خصوصيت. شكك در وجود كه باشد جا براى قاعده صحت آماده نيست. مضافا بر 
اين كه هر كجا شكك در تطهير اكر وجود داشت مساوى با عدم تطهير است و شكك در طهارت مساوى با طهارت است. و 


همجنين مقتضاى احتياط هم همين خواهد بود. 


ص: 18 


سر احتياط وجوبى 


اين احتياط را ما جزء احتياطات وجوبى مى دانيم. سرٌ احتياط وجوبى اين است كه علم به تكليف وجود داشته باشد و مؤمّن 


احراز نشود» در اين صورت جا براى احتياط وجوبى آماده است. 
مسئله جهارم 


مسئله جهارم: «إذا علم بنجاسه شىء وشكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم العين» فلا يلزم الغسل بمقدار يعلم بزوال 
العين على تقدير وجودها وإن كان أحوط». هر دو مسئله براساس سبكك و سياق استدلالى سيدنا الاستاد مربوط مى شود به 
شكك در تطهير» در صورت شك در تطهير اصل عدم تطهير است» تطهير نياز به احراز دارد. تطهير مشكوكك تطهير نيست. 
مضافاً بر اينكه احوطى كه اينجا آمده است هرجند احتياط استحبابى اعلام شده است اما امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد حكم به نجاست در اين صورت از مسئله اقوى است نه احوط. براى اينكه علم اجمالى به نجاست وجود دارد و مؤمنى 


هم نيست. اين مسئله شكك در تطهير هم كامل شد. 


مسئله ينجم اشارتى دارد سيد نسبت به وسواسى» مى فرمايد: «الوسواسى لج فى التطهير إلى المتعارفء ولا يلزم أن يحصل له 
العلم بزوال النجاسه). 


وسواسى كيست و حكم شرعى آن 


اولاً وسواسى جه كسى استء وسواسى را كه در فقه تعريف مى كنند آن است كه در عمليات تطهير آدم غير متعارف باشد. 
تطهيرش در حد متعارف نيست. اكر كسى احتياطى بكند در موارد خاصىء احتياط حسنش محفوظ است و با يكك احتياط 
ابتدائى حكم وسواسى نمى شود. وسواسى آن است كه روحيه احتياط خارج از حدّ متعارف برايش حاكم استء مستمرٌ به 
شكل استمرار وسوسه دارد. اين وسوسه يكك بيمارى است و بيمارى هم اختلال روح است كه طبق روايت از امام صادق عليه 
السلام از سوى شيطان براى آدم وسواسى عارض مى شود. شيطانى كه نتواند يكك مومن را به محرمات مشخص وادارد و به 
5ك اكت قد علدا مزق ده يسك نا ناموس نووسي نووني عر اعد طرفو افد ف كته كدارى تورك تفرد 
نيست»ء اين تغسيلت باطل استء به جايى نمى رسد. روحش تحت تاثير مى رود روحيه اى كه انسان اكر از بيرون نككاه بكند 
مى ببند كه يكك آدمى است كاملا بيمار و كرفتار. سيدنا الاستاد يكك قصه اى را ضمن اين مسئله وسواسى تعرض فرمودند و 
آن اين بود كه مى فرمود شخصى وسواسى بود نماز صبح را كه شروع مى كرد آنقدر وسوسه داشت و وسواس داشت نيت 
نمى توانست بكند كه صبح شده است يا نشده استء آنقدر وسواس بود در اينكه نيت بكند كه صبح شده يا نشده ادامه مى 
داد تا مى رسيد وقت طلوع آفتاب» آفتاب كه طلوع مى كرد شروع مى كرد كه نماز صبح را قضائى بخواند. آنجا هم مى ماند 
كه الان طلوع آفتاب شده است كه قضائى بخوانم يا نشده استء مانده بود. آدم وسواسى همين طور افتاده در كل است نمى 


تواند از اين منجلاب بيرون بياورد. اما خود وسواسى را كه تعريف كرديم, يكك نكته را بككويم اخلاقى است روايى هم استء 


اكر خواستيد براى آدم وسواسى طبق روايتى كه ديدم معالجه اى اعلام بكنيد ذكر مختصرى در هر مرحله اى كه به شكك غير 
متعارف بربخورد ده بار «لا اله الا الله بكويدء اين معالجه است. و اكر معالجه نشود خودش هم بيمار است و اعمالش هم 
مشكل دارد. نه تنها خودش كه ديدم كسانى به حقير مراجعه كرده اند از بستكانش كفته اند كه ما رااين شخص كرفتار كرده 
استء محيط خانه را كرفتار مى كند. بنابراين وسواسى بيمارى است. حكم شرعى اش جيست؟ حكم شرعى اش اين است كه 
سيد مى فرمايد «يرجع فى التطهير الى المتعارف)؛ سيد مى فرمايد وسواسى مراجعه كند به متعارف وليكن وسواسى كه به 
متعارف مراجعه نمى كندء بعد از كه وسواسى شد بيايد به متعارف مراجعه كند براساس بحث تحقيقى خلف است. اكر به 
متعارف مراجعه كند كه وسواسى نيست. سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه حكم فقهى اش را اعلام مى كند كه اكر وسواس 
بماند و تطهير نشدء جه كند؟ بككويد در حد متعارف عمل كن نجاست و طهارت به عهده من. اين جورى جوابش بدهيم و الا 
وسواسى باشد و حد متعارف را قبول بكند كار نشدنى و خلف است. بحث و شكوك تمام شد رسيديم به فصل بعدى فصل 


اوانى. كه بحث اوانى را جرا اينجا مطرح كرده اند وجه آن ان شاء الله جلسه بعدى. 
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موضوع: حكم وسواسى 
الوسواسى يرجع الى العرف 


حكمش را سيد بيان مى فرمايد. مى دانيم تطهير در صورتى كافى است كه محرز باشدء علم به تطهير تاثي ركذار است. تطهير 
مشكوك كافى نيست. و اما درباره كسى كه وسواس دارد و خودش هم ناراحت و كرفتار كه يكك نوع بيمارى است كه 
اختلال روح و دستخوش شيطان قرار مى كيرد» ممكن است خودش بماند كه الان جه كند. جوابش را عروه الوثقى و رساله 
هاى عمليه مى دهد كه براى شما حصول علم نسبت به تطهير لا-زم نيست. به همين تطهير مشكوكك هم اكتفاء كنيد تطهير 
است. و در اين رابطه روايتى است از امام صادق عليه السلام كه عبدالله بن سنان مى كويد «ذكرت لابى عبدالله عليه السلام 
رجلا مبتلى بالوضو و الصلاه و قلت هو رجل عاقل فقال أى عقل له وهو يطيع الشيطان فقلت كيف يطيع الشيطان فقال سله هذا 
الذى يأتيه من أى شئ هو فانه يقول لكك من عمل الشيطان». )١(‏ خلاصه مضمون صحيحه اين است كه وسوسه از شيطان است 
از اين حديث استفاده كرديم كه شيطان كه بر آدم حاكم بشود عقل وجود ندارد» عقل ديكر حاكميت ندارد. در اخلاقيات هم 
اكر كسى عصبانى مى شود در حالت عصبانيت عقل وجود ندارد. عقل كه وجود ندارد در حالت عصبانيت آدم كارهاى 
ديوانكى و جنون را انجام مى دهد. عاقل به كسى فحش نمى دهدء عصبانى كه بشود عقل را كه از دست داد فحش مى دهد. 
خلاصه اين حديث اين است كه فردى كه دستخوش شيطان است عقلش از كار مى افتد. اما اين هم نشانه اين است كه عقلش 
كار نمى كندء اكر از خودش سوال كنى كه اين جه كارى است كه انجام مى دهى؟ مى كويد كار شيطان است. آدمى كه 
عصبانى بشود كسى را فحش بدهد دعوا كند بعد از جند لحظه از او سوال كنى جرا اين كار را كردى. مى كويد كار شيطان 
است. عقل از كار مى افتد. بنابراين اين روايت را براى اين خواندم كه بعضى از عزيزان سوال كرده بودند كه اكر وسوسه بيايد 
كفنه شده اسث كه اين توحيد أستء ايمان استث. الان اين روايت را بكيريد» آن روايتى كه دربارة وسوسة در فكر آمده اسث 
را به نكرانى واداشته است آن اضطراب در طريق اعتقاد امام فرموده است كه اين عين اعتقاد و توحيد است. جون در عمق روح 
طرف توحيد است» دغدغه اى برايش فشار وارد مى كند به خاطر آن تشكيكك و شكوك احتمالى كه دغدغه به وجود مى آيد 
يعنى يكك باطن محكمى دارد كه اين شكوكك احتمالى را نمى يذيرد. ازاين جهت است كه وسوسه در آن باب توحيد به 


ص: الذااا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 5# ابواب مقدمه عبادات» ب ٠‏ احا ط اسلاميه. 


فصل فى حكم الاوانى 


«فصل فى حكم الاوانى)»» اين فصل را درباره حكم ظروف عنوان مى كنند. جرا حكم ظروف آمده است؟ به تبعيت از سلف 
صالح شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب المبسوط بحث اوانى را عنوان مى كند. )١(‏ و بعدش هم فقهاى ديكر تا مى 
رسيم به محقق حلى در شرايع هم بحث اوانى را مطرح كرده است. ولى آنجه ما دركك مى كنيم مناسبت اين باشد كه بحث از 
نجاست و طهارت استء اوانى كه توسط مشركين نجس مى شود بايد جه حكمى داشته باشد كه توضيح مى دهيم. و بعد از 
آن تداعى اس :شوة ظروق ذهميه كيه متاشية يحت مى وف ابن متاسيقى اسك كة كر ايخ ارابطه كقعه مى شوق لداسيد 


مينكلة ول 


مسئله اول ظروفى را عنوان مى كند كه از يوست نجس العين ساخته شده باشد. ما الان اين مسئله را بحث مى كنيم و در ضمن 
بحث اصول و قواعد مى آيد كه استفاده مى كنيم اما فعا در زمان ما ظرفى از يوست تقريبا وجود ندارد. آن زمان قديم بود 
كه ظروف آب و احياناً ظروف ماست و كره و اين جيزها از يوست ها درست مى شد الان ديككر در عصر ما نيست. ولى به تبع 
بحث كنيم و به قواعد و اصول برمى خوريم كه استفاده مى شود ان شاء الله. مى فرمايد «لا يجوز استعمال الظروف المعموله من 
جلد نجس العين أو الميته فيما يشترط فيه الطهاره من الاكل و الشرب و الوضو و الغسل»» اينها ظروفى است كه شرط است در 
آن طهارت. «بل الاحوط عدم استعمالها:» احتياط اين است كه استعمال نشود آن ظروف كه از جلود نجس العين ساخته شده 
است «فى غير ما يشترط فيه الطهاره ايضااء ظرفى باشد دانه بككذارد براى مرغ و دام. «و كذا غير الظروف من جلدهماا»» ظرف 
نباشد فرش باشد از جلد نجس العين و ميته بلكه مى فرمايد احوط عدم جواز و عدم استفاده ساير انتفاعات» هيج نفعى نبرد غير 
از استعمال يعنى انتفاعاتى كه استعمال به حساب نيايد. انتفاعات غير استعمالى مثال زده اند كه دام بكذارند براى شكار يا 
خوراك درست بكنند براى حيوانات اينها استعمال نيست ولى انتفاع است. منظور از استعمال اين است كه خود انسان آن جلد 
يا مصنوع جلد را مورد استفاده قرار بدهد مستقيماً «فان الا-حوط تركك جميع الانتفاعات منهماء» احتياط است كه تمامى 
انتفاعات از آن نجس العين و ميته تركك بشود. و «اما ميته ما لا نفس له كالسمكك و نحوه فحرمه استعمال جلده غير معلوم)» مى 
فرمايد: اككر ميته از حيواناتى باشد كه خون جهنده و دم سائل نداشته باشد مثل ماهى و مثل ماهى مثلا حشرات» فحرمه استعمال 
جلده غير معلوم حرمت استعمال يوست اين دسته دوم از ميته كه داراى نفس سائله نيست معلوم نيست. «و ان كان احوط) 
هرجند احتياط اين است كه از يوست اين كونه حيوانات هم اجتناب به عمل بيايد. متن معلوم استء نياز به توضيح هم ندارد 
مكر سمكك كه آيا ماهى يوستى دارد كه ظرف درست بشود؟ اكر آبزيان بود كه درست بود فقط ماهى كه سمكك خاصض 
است ماهى هرجند درشت هيكل باشد باز هم يوستى داشته باشد» جون از يوست ماهى ظرف درست بشود جيزى است كه 
قارف اهفتك وارف نادو كل اكز مكداز نحو انا ظرو سائله اقل انق سحيواناك 013 طاغر تدجو لدي العزاء ادها قاعدنا افر بن 
باك خواهد بود. بنابراين آن حرمتى كه كفته شده است اختصاص دارد به ميته اى كه دم سائله دارد. و در اين رابطه در عين 
حالى كه مطلب از لحاظ تحقيقى كامل و در عين حال واضح است براى اينكه ميته و اجزاء ميته نجس استء نجس العين هم 
كه نجس استء عمليات تطهير هم كه اينجا انجام نشده است كه استحاله يا انقلاب باشد. ماهيت اين اجزاء موجود است. اينها 


نجسند يس از اينكه نجس باشد اكل و شربى كه خوردنى هاى مايعات آنجا در داخل آن ظروف ساخته شده از جلد ميته و 
نجس العين است كذاشته شود متنجس مى شود و بدون هيج شكى جايز نيست و حرام است اكل و شربى كه در داخل ظرف 
از جلد ميته باشد. و اما تفصيلى كه بين ميته نجسه و ميته طاهره داده شده است باز هم مى توان كفت از واضحات است كه 
ميته اى از حيوانات داراى دم سائل باشد نجس است جزء نجاست هاى معروف و مشهور فقه هست و شكى در آن نيست. و 
تمامى تاثيرات و اصابت هاى مرطوب با آن نجس محكوم به نجاست است بلا شبهه و لا اشكال. اما ميته اى كه از حيواناتى 
باشد كه طاهر الاصلند و دم سائل ندارند نجاست از اساس وجود ندارد. نجاست از كجا بيايد» منشائى ندارد و نجاست در كار 
نيست تا تنجيسى صورت بككيرد. نكته اصلى اش اين است كه نجاستى نيست در اصل تا تنجيسى بشود. ساختن ظرف كه شئ 
تاكن را تعن وو تين كد ادك كقيكا كه امك انا زف دوي نود كه ما لمعه كر اليس ل ار د 


براى تنجيس نيست. با اين مقدار توضيح تقريباً جايى براى بحث باقى نخواهد ماند. 


ص: م1 


-١‏ الممسوط. شيخ طوسىء ج١2‏ ص١١‏ و15. 


كلام سيد الخوثى 


اما مضافاً بر اين وضوح سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه به اين مضمون دارد كه فرق بين ميته نجسه و ميته طاهره از روايات 


استفاده شده است. براى اينكه ما در اين رابطه رواياتى داريم كه عدم جواز انتفاع از ميته را اختصاص مى دهد به ميته نجسه. 
دو روايت و استدلال و نقد آنها 


از جمله اين روايات روايت صحيحه محمد بن على وشاء است. مى فرمايد: «سألت ابا الحسن عليه السلام و قلت له أن اهل 
الجبل تثقل عندهم اليات الغنم فيقطعونها قال هى حرام فقلت نستصبح منهااء ما جيز ديكرى استفاده نمى كنيم» اكل و شربى 
نيست. «فقال أتعلم أنه يصيب اليد و الثوب فهو حرام)» )١(‏ مى فرمايد: هرجند در اكل و شرب استفاده نمى كنيد ولى استعمال 
مى كنيد به دست و لباس تان اصابت مى كند تنجيس مى شود و تنجيس براى نماز احياناً اشكال ايجاد مى كند و حرام است. 
روايت دوّم از كتاب تحف العقول كه تقريباً دو سه صفحه استء اين روايت طولانى را هم شيخ انصارى در كتاب مكاسب در 
بحث اقسام تجارت و انواع آن آورده است. روايت بسيار محتواى بلندى دارد. آن جمله اى كه اينجا مورد استشهاد ما است 
اين است يس از كه از ابن شعبه حرّانى از امام صادق عليه السلام مى فرمايد: آن جيزى كه از وجوه نجس است اكل و شرب و 
بيع و تقلباتش حرام است. تا اين جمله «فجيمع تقلبه ذلكك حرام)»» نسبت ميته استعمال كند ظرف باشد يا استفاده كند استعمال 
هم نكند هر انتفاعى كه از جلد ميته انجام بشود حرام است. دلالت كامل است. منتها سيدنا مى فرمايد از اين دو تا روايت 
استفاده مى شود كه ظروفى كه از جلد ميته و ميته نجسه كرفته شود اشكال دارد. جون در اين دو روايت تصريح شده است به 
ميته نجسه. الياتى كه قطع مى شود ميته نجس است. از اين جهت حكم اختصاص دارد به ميته نجسه. اما مى فرمايد: اين دو 
روايت راما به آن اعتماد نمى كنيم. يكى دلالتاً و ديكرى سنداً اما دلالتاً صحيحه وشاء سندش درست است اما دلالتش مشكل 
دارد. جون كه در ذيل روايت آمده است «اما تعلم أنه يصيب اليد و الثوب فهو حرام»» اين خلاف ضرورت است. جون معنايش 
اين مى شود كه تنجيس دست و نجس كردن دست و نجس كردن ثوب حرام باشد. نجس كردن ثوب و دست كه حرام نيست 
به ضرورت شرع. يس اكر به ظاهر ذيل بككيريم خلاف ضرورت است. بنابراين دلالتش بر مطلوب كامل نباشد. يعنى جميع 
انتفاعات حرام نباشد بلكه حمل كنيم به مكروه كه ان شاء الله بحث مى كنيم. و اما حديث تحف العقول مرسل استء ابن شعبه 
حرّانى روايات را مرسل نقل مى كند. (1) اما كفته ايم كه موضوع حجيت عبارت است از وثوق به صدور. اين وثوق به صدور 
به طور اغلب از طريق صحت سند به دست مى آيد اما مى شود از طريق مجموعه امتيازات اين را به دست آأورد. كتاب تحف 
لمق ام عرة بيو للك كذافيه وك اننا متكي قر تت د اتن |3 الدمين اندع و “كران البق كلدان اشرق كفك ورا ةانق شا لون 
كك البق :أو وزاك حمل اقس ككديدو انا نقد ل كد كركو ]لق كه ادع لتر سه وريس للست انر اناه اسيك ال بدك ازا 
است. در نسبت كتاب و نسبت سند و نسبت نسب در اين جند مورد شهرت به سيره متشرعه و عقلاء كافى است. شهرت كتاب» 
شهرت نسب و شهرت انتساب اينها براساس سيره عقلاء و سيره متشرعه كافى است. شهرتى كه اين كتاب دارد در نزديكك در 
حدٌ اتفاق است. و كفته اند همين روايت طولانى اضطراب دارد» اضطراب را ما كه ديديم اضطرابى كه در رجال كفتيم در اين 
روايت ما نديديم. روايت خيلى طولانى است. بله» در بعضى از قسمت هاى روايت ممكن است مبالغه هايى وجود داشته باشد. 
مبالغه اضطراب نيست. محمل دارد. اضطرابى هم ديده نشده. وانكهى سيد صدر و علامه مجلسى و بعضى از محدّثين ديكر اين 
كتاب را آنقدر تمجيد و تجليل كرده اند كه كويا كفته مى شود مانندى ندارد» اينقدر اين كتاب با عظمت است. نكته دوّم اين 


كنات فرق اخاكق و كري كددقن اودووانانة إسة اتقسوس ومميق سالب كوسقيقها كسان كدان بكترت 
روايت را كه ما اعتماد نكرديم سنداً و دلالتاً. 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج12 ص 7916 ابواب الذبح, باك حا طّ اسلاميه. 
"- التنقيح م شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 716. 


حمل نص بر ظاهر 


اما روايت ديكرى است صحيحه على بن مغيره كه دلالت دارد بر منع از انتفاع و در مقابل صحيحه بزنطى است كه دلالت دارد 
بر جواز انتفاع بعد هم ايشان مى فرمايد كه جمعى كه بين اين دو تا روايت بكنيم حمل ظاهر بر نص اين است كه روايات دال 
توضيح بحث 

نصّ و ظاهر به دو كونه است: هر كجا تعارض بين نصّ و ظاهر باشد دو حالت داريم: يا قابل جمع است يا نيست. اكر قابل 
جمع بود مى كوييم حمل نص بر ظاهر و اكر قابل جعل نبود مى كوييم تقدم نص بر ظاهر. قاعده ديكر نص دو كونه است: .١‏ 
نض ى كه از حروف استفاده مى شود از لا و نعم نص در ايجاب و سلب است. ؟. نض بى كه از جمله استفاده مى شود كه به آن 


معنايش اين است كه در جمع براساس قاعده اجتناب از لغويت احد المتعارضين جمع صورت بكيرد. 
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شهادت مظلومانه شهيد راه عدالت و تقوا و شهيد راه مذهب و ولايت حاج شيخ نمر را به محضر مولايمان بقيه الله الاعظم 
تسليت مى كوييم عرض مى كنيم آجرك الله يا بقيه الله. حادثه دردناكى كه قلوب مومنين و علماء را جريحه دار كرد و با آن 
وضعيت مظلومانه اى كه جندين سال در زندان شكنجه اش كردند و بعد در شكنجه هاى فراوان مظلومانه به شهادت رساندند. 
خدايا به رحمت واسعه ات قبولى دعاى ما و به قهاريت ات سرنكونى اعداء؛ خدايا به لطف و كرمت انتقام خون شهيد عزيز 


شيخ نمر از آل سعود به زودى بستان» اين خانواده جلاد از خدا بى خبر تفرقه افكن مفسد در جماعات مسلمين نابود بفرما. 
ص: 188 
انتفاع از ميته 


به مناسبت بحث از ظروف نجسه و متنجسه كفته شد كه اكر از ميته ظرفى درست بشود استعمال آن جايز نباشد. جون انتفاعات 
از ميته اطلاقاً درست نيست. رواياتى كه در اين رابطه كفتيم صحيحه وشاء بود وحديثى هم از تحف العقول حسن بن على بن 
الحسين بن شعبه حرّانى كه جلالتش و وثاقتش مورد اعتماد عده اى از اجلاء است از جمله سيد جليل فقيه سيد حسن صدر در 
كتاب تأسيس الشيعه مى فرمايد «تحف العقول لم يصنف مثله)» و بعد هم محدث خوانسارى صاحب روضات الجنه مى فرمايد 


«تحف العقول معتمد عند الاصحابء. و خود ايشان هم در مقدمه مى فرمايد رواياتى نقل مى كنم براى اهل معرفت و اهل 


التزام به ولايت اهل بيت كه شاهد بر صحت اين روايات است. در آن روايت آمده بود كه جميع تقلبات يعنى هر كونه استفاده 
از ميته جايز نيست. اشكال كردند كه درباره استناد كتاب براى ابن شعبه شكك و ترديدى وجود دارد» آنكه شكك و ترديد 
وجود دارد نسبت به كتاب تمحيص استء. نسبت به كتاب تحفه ترديدى وجود ندارد. تمحيص مورد شكك و ترديد است كه 
كتاب ابن همام است يا كتاب ابن شعبه كه آن هم ثابت است بعداً كه كتاب ابن شعبه است. خود شيخ ابن شعبه از اقدمين 
است و شيخ شيخ مفيد استء شيخ مفيد از ايشان روايت نقل مى كند. از فقهاء و محدثين قرن جهارم است. علماى قرن جهارم 
ل لاضدن: اسالتها: او سلططله و الغا روجف اننا انرص نار دنه ند مادقا فعا ونان ايدان ؤم انعا شوها ناهين 
در هر صورت آمده بود كه تمامى استفاده ها از ميته جايز نيست. اما سيدنا الاستاد فرمودند به اين دو روايت اعتماد كنيم و 


سرّش را هم كفتيم و توجيه هم كامل شد. 


ص: /ا/ا 


سيد الخوثى و دو روايت 


بعد مى فرمايد اما درباره منع از انتفاعات مربوط به ميته روايت معتبر ديكرى داريم عبارت است از صحيحه على بن ابى المغيره 
روايت صحيحه است» محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن محبوب عن عاصم بن حميد عن على 
بن ابى المغيره؛ على بن ابى المغيره را نجاشى توثيق خاص كرده. محمد بن يحيى و احمد بن محمد كه مشايخ شيخ كلينى و 
اشعرى هاى قمى ها هستند. سند صحيح است. على بن ابى المغيره «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام جعلت فداكك الميته ينتفع 
منها بشئ قال لا». )١(‏ «لا» اطلاق دارد انتفاع از ميته اطلاقاً جايز نيست» استعمال باشد غير استعمال باشد فرق نمى كند. اين 
صحيحه با صححت سند اين مطلب را اعلا-م كرد كه انتفاع از ميته اطلاقاً جايز نيست. سيدنا مى فرمايد: در برابر اين روايت 
صحيحه ديكرى است صحيحه بزنطى. محمد بن ادريس فى آخر السرائر عن جامع البزنطى صاحب الرضا عليه السلام. اين سند 
به اين كوتاهى معتبر استء ظاهر سند كه مرسل است. آخر سرائر ابن ادريس حلى آن هم از جامع بزنطى آن هم از امام رضاء 
اين كونه سند معتبر است. ما در اسناد يكك مرتبه مى كوييم عالى السند» يكك مرتبه سند عالى هم نيست از كتاب است,ء عالى 
السند اين است كه راوى تقريباً دو نفر باشدء سند عالى است از امام نقل مى شود. مرتبه دوم هم از كتاب نقل مى شود, معايير 
خود را دارد كه اكر ناقل معتمد و موثق بود و كتاب ثابت و قطعى بود سند درست است. اين مورد ابن ادريس فقيه حلى قدس 
الله نفسه الزكيه كه از قدماى اصحاب است از محقق حلى قديمى تر است. كتاب معروفش هم سرائر استء آخر سرائر دو تا 
اصطلاح دارد يا مى كوييم آخر سرائر يا مى كُوييم مستطرفات السرائر» اين مستطرفات تقريباً يك بخش مدوّن رجالى است. 
در آنجا رواياتى كه نقل مى كند اولاً خود ابن ادريس از نظر طبقه در طبقه شيخ طائفه است كه مى شود تقريبا دهم يا يازدهم 
ودروثاقت خودش كه جاى بحث وجود ندارد. كتاب احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى كه از اصحاب امام رضا است» 
كتابش به اسم جامع. آن كتاب بيش ابن ادريس بوده قطعاً از آن كتاب از كلام و بيان و ضبط خود بزنطى نقل مى كند. سند 
صحيح است. «عن الامام الرضا عليه السلام قال سألته عن الرجل تكون له الغنم يقطع من الياتها و هى احياء أيصلح أن ينتفع بما 
قطع فقال نعم» يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها». (5؟) اين روايت با صبحت سند تصريح دارد كه اكر مى خواهند از آن 
استفاده كنند» زين اسب درست كند و روغن جراغ درست كند. تصريح دارد به جواز انتفاعات. اينجا يكك تعارضى صورت 
كرفت بين صحيحه على بن ابى المغيره و صحيحه احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى. با اين تعارض جه كنيم؟ سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در جمع بين اين دو تا روايت بايد نص را مقدم كنيم بر ظاهر. نص اين بود كه «يذيبها و 
يسرج بها؛ نص بود براى انتفاع» نص را مقدم كنيم بر ظاهر» كه ظاهر اين بود كه كفته بود لا. نص را كه مقدم كرديم ظاهر را 
حمل مى كنيم به يكى دو جيز يا برعدم انتفاع نسبت به اعمالى كه مشروط به طهارت باشد و يا حمل مى كنيم به كراهت 
براساس عمليات جمع بين نص و ظاهر. 


ص: ملا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 صء ابواب نجاسات» ب ١ت‏ حك ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /ال. ابواب ما يكتسب به ب اح 3 ط اسلاميه. 


جمع عرفى و تحليلى و دلالى 


جمع عرفى و جمع دلالى و جمع تحليلى؛ اينها از طرق جمعى است كه در اصول آمده است. اولا تمامى اين جمع ها در محور 
دو تا دليل لفظى است. جمع بين دو دليلى كه اصل باشد يا بينه باشد» جمع عرفى زمينه ندارد. جمع هميشه بين دو تا دليل 
لفظى زمينه دارد. اما جمع عرفى به طور كل عبارت از اين است كه دو دليل هر دو يكك مقدار از مدلولش را فرابكيرد و يكك 
مقدار ديكر را كنار بككذارد به جهت دليل مقابل خودش و عرف بويد كه هر دو انجام كرفت و تركك نشد. و جمع دلالى آن 
است كه دو تا دليل از حيث دلالمت جهت رااز هم ديكر جدا كندء دو تا دليل است اطلاقش با هم اصطكاك است. نصّ و 
ظاهر نيست» جمع عرفى معيار نص و ظاهر دارد ولى جمع دلا-لى تعيين جهت دارد. دو تا دليل با هم اطلاق شان اصطكاكك 
دارد در مقام دلالت براى هر كدام جهتى انتخاب مى كنيم كه با دليل مقابل جهتش فرق كند. با تعدد در جهت تعارض از بين 
فى زود وعى تود جم .دلانلن مكل فكلوا ينا أنتدكق»: ذف كه كنم كلوا اطلذق دازدبا اظلائق حرمت اكل تعس هر دو 
الثلاق أميسكا نواد انا مى كزييه الكلرا يا نه جونذ برا راحريت ابدسديدى ابي كلا قله اسع كرا يعطق 
حلال است در جهت طهارت و نجاست نيست. و آن عدم اكل در جهت طهارت و نجاست است. اين جمع دلالى است. سوم 
جمع تحليلى است كه معيار آن يكك قاعده است و آن اجتناب از لغويت دليل معتبر. فرض ما در تعارض اين بود كه دو دليل 
هر دو آن معتبر است مثال ساده: يكك دليل لسانش عام است و يكك دليل لسانش خاص. در اين صورت اكر دليل عام را مقدم 
بكنيم دليل خاص لغو مى شودء ساقط مى شود. اما اكر دليل خاص را مقدم بكنيم يكك تخصيصى به عمل مى آيد وهر دو 
دليل مورد استفاده قرار مى كيرد. اين جمعى كه كفته شد از قبيل جمع تحليلى است كه اكر صحيحه دال بر منع را مقدم 
بداريم صحيحه بزنطى لغو مى شود واكر صحيحه بزنطى را مقدم بداريم صحيحه اولى محملى دارد و لغو نمى شود. براساس 
اجتناب از لغويت صحيحه دال بر منع حمل مى شود يا بر كراهت و يا بر انتفاعات مربوط به اعمال مشروط به طهارت. اين 
مسئله كامل شد و آنجه در متن آمده بود درست است و بدون اشكال. منتها بحث را كه توضيح داديم به جهت اين بود كه 


نكات وقواعدى داشت. 
ص: 1894 


-١‏ مائده /سوره 6 آبهع. 


وكذالا يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقا 


دو آذافه سيك كلا نان وزدى قدو الله بيه الا كه قرنا مذ زو كنذا لأ هدر اعمال التازوق التعضيزية عطلنا و لوفو 
والغسل منها العلم باطل مع الانحصار بل مطلقا»» رسيديم به ظروف ديكرى كه تا حدودى قابل بحث از حيث ابتلاء كاربرد هم 
است. يكك مسثله اى است تا حدودى مشكل و آن اين است كه طبق بعضى از فتاوا و تحليلات ظروفى و اموالى كه خمس 
نداده شده باشد حكم غصب را دارد. لذا فتواى امام خمينى بر اين است كه اكر كسى با لباسى نماز بخواند كه خمسش را 
نداده باشد آن نماز در لباس غصبى است و باطل است. حالا-اين ظروف محل ابتلاء آفتابه باشد يا لوله باشد و شير باشد 
ظروف محل ابتلاء است. ظروفى كه اكر علم يا اطمينان به عدم خمس نداشته باشيد اشكال ندارد و حمل بر صحت كنيد. اما 
اكر علم داريد كه خمس نداده يا اطمينان داريد كه خمس نداده مشكل است. وليكن شما به جهت اينكه حقّ داريد با اجازه 
حاكم شرعى از وجوهات شرعيه استفاده كنيد ان شاء الله براى شما اجازه داده مى شود كه در جنين موردى كه كرفتار شديد 
استفاده كنيد. اما استعمال ظرف مغصوب نيست اجماعاً و نصاً بلكه بالضروره. سيدنا الاستاد براى اثبات اين مطلب روايتى هم 
ذكر مى كند هرجند مطلب جزء ضروريات است. روايتى كه آمده است روايت محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه 
ابراهيم بن هاشم عن ابن ابى عمير عن عاصم بن حميد عن زيد الشخخام» زيد شيحام كاهى تحت عنوان ابى اسامه مى آيد و 
كاهى شححام. زيد بن يونس شحام فى حديثء اين حديث سندش صحيح است. در آن حديث آمده است كه «لا يحل دم امرء 
المسلم و لا ماله الا بطيبه نفس منه)» )١(‏ اين سند صحيحش است. سند ثقه هم دارد محمد بن على بن الحسين شيخ صدوق عن 
زرعه عن سماعه كه مثل اين را روايت كرده است. من سند صحيح را مقدم داشتم بر سند ثقه. ثقه بودن سند اول از اين جهت 
سماعه است كه واقفى است. زرعه موثق استء محمد بن على بن الحسين باسناده عن زرعه كه اسناد شيخ صدوق به زرعه 
صحيح است و سند مى شود موثق. بنابراين تصرّف در مال غصبى جايز نيست فرق نمى كند آفتابه باشد ظرف باشدء لوله 
باشد. شير آب باشد تصرف جايز نيست محرم است اما يس از اين فرعى را عنوان مى كند كه قواعد دارد كه ان شاء الله فردا 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 637١6‏ ابواب مكان مصلى» بثك ح طّ اسلاميه. 


استعمال ظروف مغصوبه 95/1١/18‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: استعمال ظروف مغصوبه 
لا يجوز استعمال الظرودف المغصوبه 


١لا‏ يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقاً و الوضو و الغسل منها مع العلم باطل مع الانحصار بل مطلقاً نعم لو صب الماء منهاا. 
سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه به مناسبت و متابعت از سلف صالح قدس الله انفسهم الزاكيات فرمودند كه استعمال 
ظروف غصبى جايز نيست مطلقاً. دليل عدم جواز تصرف به مال غصبى ديروز اشاره شد هرجند كفتيم تصرف به مال غصب 
نياز به دليل نداره جزء مسلمات است ولى براساس دأب بحثى روايتى را هم از زيد شتحام نقل كرديم. و مضافا بر صحيحه زيد 
شحام در اين رابطه يعنى در مورد عدم جواز تصرف در مال غصبى روايتى داريم توقيع كه اين توقيع شريف از لحاظ دلالت 
بسيار كامل و صريح است. توقيع هم احتجاج نقل مى كند, اكمال الدين شيخ صدوق نقل مى كند و در وسائل هم آمده. متن 
اين است «لا يحلّ لاحد التصرف فى مال غيره بغير اذنه». )١(‏ اطلاق هم دارد و شرط آن را هم كفته است. بدون اذن و اجازه 
از مالكك مال هر كونه تصرف جايز نيست البته تصرفى كه در عرف تصرف به حساب بيايد. اكر دست بككذاريد به عباى كس 
ديكر به مجرد دست كذاشتن تصرف نيست اما اكر از جايش بلند كنيد تصرف است. جيزى كه عرفاً تصرف به حساب بيايد 


اعتبار توقيعات و محل آن 


سند هم ما حجيت توقيع را بالاتراز حجيت بقيه روايات مى دانيم جون كه با يكك واسطه آن هم از امام عصر خود ما براى ما 
رسيده است. و اكر شكك در نواب نستجير بالله شبهه اى بشود برمى كردد به شبهه عقيدتى و از اساس قابل تحمل نيست. و اما 
در مصداق توقيعات تقريبا بحثى نيستء, محل و مورد توقيعات مشخص استء احتجاج.ء اكمال الدين» غيبت شيخ طوسىء اين 
سه منبع توقيعات است. اكر خواستيد توقيعات را بيدا كنيد به اين سه منبع مراجعه كنيد. احتجاج شيخ طبرسى و اكمال الدين 
شيخ صدوق و غيبت شيخ طوسى. سند هم درست و دلاللت هم كامل است. جون دأب اين بوده است كه بحث شود ما به 


متابعت از سلف صالح مان را روايت توقيع را مورد استناد قرار داديم. 

14١ ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج22 ص /ا/ال ابواب انفال» بت ح2 طّ اسلاميه. 
سوال: سند اين روايت جيست؟ 


ياسخ: سند توقيع از امام عصر آمده؛ مَقَل ما در توقيع فقط توقيع شريف از سوى عمدتا به واسطه نواب اربعه صادر مى شود 


البته براى شيخ مفيد و بعض ديككر هم آمده است ولى اينها جزء نواب نبودند اما توقيع دارند. سند توقيع قابل اشكال نيست و 


مثل سند روايت نيست كه معنعن باشد» مستقيم است و توقيع آمده ثبت شده در اين منابع از طريق نواب اربعه معمولاً. براى 
سند توقيع ذكر منابع كافى است و سند توقيع مثل سند روايت نيست كه رجال سند داشته باشد. حديث از لحاظ دلالت و سند 
كامل است. اعتبار توقيع نه تنها در حد قابل اعتماد است كه بالاتر از حد روايت است. جون سند مستقيم است و واسطه كم 
است. و آن رجالى كه آمده است در اسناد هم راوى احتمال عقلى يا عقلائى درباره اش وجود دارد اينجا مستقيم استء از 
سوى خود آقا آمده استء اين توقيعات ثبت شده. اصل ثبتش كاهى شبهه مى شود اما اكر اكمال كفته باشد و احتجاج كفته 
باشد. غيبت كفته باشد ثبتش مشكوكك نيست. ثبت كه مشكوكك نبود اعتبارش بالاتر از يكك روايت صحيح است. 


ياسخ: اينها از كتاب ها كه كرفته بشود واسطه ندارد. سرائر را كفتم كه از جامع بزنطى نقل مى كندء اين توقيعات از نوشته 
صدوق مى كيرد. اين وسائط و روات در اين وسط ندارد. اينجا بحث نداشتيم» 


١537 ص:‎ 


الوضو و الغسل مع العلم باطل 


مغصوبه با علم به غصبتّت باطل است امع الانحصار بل مطلقاً». «مع الانحصار» كه قطعاً باطل است «بل مطلقاً) بحث دارد. 


توضيح مطلب 


اينتكه كسى به آب موجود در ظرف غصبى بخواهد وضو بككيرد داراى دو صورت است: صورت اول اين است كه فرض مى 
كنيم همان آب است و همان ظرفء آب ديكرى وجود ندارد. كه اين را مى كوييم صورت انحصار» در صورت انحصار كه 
فقط آب داخل ظرف غصبى است و آب مباحى در كنارش وجود ندارد. اكر با اين آب كسى وضو بككيرد بلا اشكال وضو 
تإط كفن را اكه نانك كدره انع ا فود طقسي و فود كف وشووين امو تارف مدو واه ساد نمه 
وظيفه اش تيمّم است امر به تيمم دارد. وضو امر ندارد. يس اكر تصرف بكند به آب غصبى يكك كف آبى هم برداشت در 
عين حالى كه آب را برداشت و كف دوم كه براى دست برداشت باز هم شرعاً موجود نيست. جون ممنوع التصرف است. اين 
شخص واجد ماء است و وضو امر ندارد. وضو كه امر نداشت وضوى بدون امر باطل است. اين معلوم است. اما در صورتى كه 
انحصارى نباشد. مكلف ظرف آب مباح دارد و ظرف آب مغصوب هم دارد» اكر تنبلى كرد دو قدم نرفت كه با ظرف مباح 
وضو بككيرد. با اين ظرف غصبى وضو كرفت وضويش باطل است يا باطل نيست؟ كفته مى شود كه وضويش صحيح است. 
براى اينكه يكك كف آبى را كه فرض اين را آب را مى كيريم با اغتراف» با ارتماس نيست و صبٌ نيستء با انتقال نيستء با 
اغتراف است يكك مشت آب به اصطلاح عوام. يكك كف را مى كيريم ازاين ظرفء آب را كه كرفتيم تصرف در ظرف حرام 
بود اما آبى كه الان كرفتيم اين آب مى شود مباح» دست آدم مى شود مثل ظرف مباح. وضو با اين آب مى شود وضو با آب 
در ظرف مباح. و اين وضو جون كه انحصار نداشت اين وضو امر دارد. جون كه امر به تيمم نداشت» جون واجد ماء بود. آب 
مباح در كنار دستش باشد امر به تيمم ندارد امر به وضو دارد. بنابراين وضو امر دارد. كارى كه انجام شده است يكك تصرف 


در غصب و يكك كار حرام مقدماتى صورت كرفته اما وضويش درست است. 


ص: 1 


سوال: اكر اين باشد بايد در صورت انحصار هم وضو صحيح باشد 


ياسخ: در صورت اول كه انحصار است وضو امر ندارد. جون امر به تيمم داريد. واجد ماء نيستيد. تصرف در ظرف غصبى 
جايز نيست لذا آن آب شرعاً ممنوع التصرف است. كرفتن و دست كذاشتن حرام است و تصرف است. و شرعا واجد ماء كه 
نباشيد امر به تيمم است. امر به تيمم كه داريد يكك كف آب برداشتيد الا-ن در دست شماست كه غصبى هم نيست اما امر 
نداريدء امر به وضو نداريد امر به وضو كه نداريد وضويتان باطل است. و اما در صورتى كه منحصر نباشد يكك ظرف آب 
غصبى است و يكك ظرف مباح استء اينجا واجد ماء هستيد. خواستيد از ظرف آب غصبى وضو بكيريد» آب را كه برمى 
داريد به دست خودتان همين كه برمى داريد به دست خودتان يكك حرام انجام داديد اما الان آب شد مباح. آب مباح است و 


سوال: در صورت انحصار آب را كه يرمى داريد امر مى آيد 


ياسخ: نه امر نمى آيد. يكك كف كه كلّ وضو را كافى نيست. يكك كف برداشتيد كف هاى بعدى جه مى شود؟ كلّ وضو كه 
كافى نيست امر نمى آيد. بنابراين در صورت انحصار وضو قطعاً باطل است و در صورت عدم انحصار وضو را مى توانيم 
بكوييم كه درست است. سرٌ آن هم يكك نكته است كه در صورت انحصار امر به وضو وجود ندارد» عبادت بدون امر 
مشروعيت و مطلوبيت ندارد. اما در صورت عدم انحصار امر به وضو وجود دارد و واجد ماء است و عملى كه امر عبادى داشته 
باشد درست و صحيح است. اين تفصيلى كه اصحاب و فقهاء بيان فرموده اند. اما سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه 
تفصيل را نيذيرفته اند كه مى فرمايند باطل است با انحصار بلكه بدون انحصار هم باطل است. اما در صورت انحصار كه باطل 
است كه دليلش را كفتيم كه اصللا امر ندارد. و اما در صورت عدم انحصار هم باطل است براى اينكه تصرف در غصب و آن 
تصرف مقدماتى هم كه در نظر بككيريد اهليت و قابليت و صلاحيت براى تقرب ندارد. جون صلاحيت براى تقرب نيست مطلقاً 


باطل است. 


ص: ع١‏ 


نظر سيد الحكيم و سيد الخوئى 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را بحث مى كنند و ضمن بحث مفصلى كه دارد يكك نكته مى فرمايد كه 
براساس آن نكته مى فرمايند كه وضو صحيح است. براى اينكه قيود اضطراريه با قيود اوليه فرق مى كند. قيود اوليه موضوع مى 
كند و نفى امر و نفى ملاكك مى كند. مثلا مى كوييم «اتموا الصلاه فى الحظراء اين يكك نصء نص ديكر «قصّ روا الصلاه فى 
السفر)» نص دوم قيد مى شود منتها از قيود اوليه است. قيود اوليه معنايش اين است كه هر دو از عناوين اوليه استء قيود اوليه 
هر دو از عناوين عارضى نيست» سفر حالت اختيارى استء غير ارادى نيست» مثل اضطرار نيست مثل ضرر نيست. در اين 
صورت مى فرمايد كه امر دوم كه نقش قيد را دارد امر دوم را هم ظاهراً و هم ملاكاً برمى دارد. يعنى در سفر نه امر به اتمام 
وجود دارد و نه ملاكك تمام وجود دارد. بعد از كه كفتيم كه امر دوم نقش قيد را دارد كه امر به قصر صلاه در سفر بودء اين 
امر واين قيد هم امر اولى را برمى دارد وهم ملاكش را. بنابراين اكر ما در سفر نماز را قصر نخوانديم نماز را تمام بخوانيم امر 
كه ندارد» ملاكك هم ندارد؛ باطل است. مصحح عبادت دو جيز است يا امر است و يا ملاك. اكثر بدون امر و بدون ملاكك 
عبادتى را انجام بدهيم صحيح نيست. مى فرمايد در قيود اضطراريه مثل فقدان ماء كه اضطرار است كه عنوان ثانوى است» در 
اين صورت عنوان ثانوى امر اولى را برمى دارد اما ملاكك را برنمى دارد. شاهد بر اين كه ابدال اضطراريه مى كوييد و عمل 
حالت اضطرارى را مى كوييد بدلاً عن وضو. يعنى وضو ملاكش است كه اين بدل واقع مى شود. اما در سفر صلاه قصر را 
نمى كوبيد بدل از تمام جون ملاك ندارد و عنوان اولى است. با اين توضحى كه داديم مى فرمايد در صورت فقدان كه آب 
در ظرف مباح نيست و آب در ظرف مغصوب است اين حالت اضطرارى است» فقدان ماء حالت اضطرار است. اين قيد 
اضطرارى است و حالت اضطرارى عنوان ثانوى امر عنوان اولى را برمى دارد» امر به وضو نيست اما ملاكك وضو است. بنابراين 
ملاك وضو كه داشت مصحح عمل عبادى احد الامرين است يا خود امر و يا ملاكك عبادت. در اينجا ملاكك وضو وجود دارد 
ما مى توانيم با همان آب و با همان ظرف غصبى وضو بككيريم برمى داريم آب را مى شود مباح. مى كُوييد امر ندارد» مى 
كُوييم امر نداشته باشد اما ملاكك دارد. انجام عمل به قصد امر هم درست است و انجام عمل به قصد ملاك هم درست است. 


جون ملاكك وجود دارد براى ما كافى است. 212 


١56 ص:‎ 


.١180 مستمسكك العروه العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص‎ -١ 


فرق بين علم به ملاكك و تشخيص آن 
سوال: بايد قطعى باشد يا نه؟ 


ياسخ: هميشه قطعتّت ملاك ممكن است تشخيص ملاك ممكن نيست. فرق است بين علم به ملاكك و تشخيص ملاك. آنكه 


اعلام مى شود كه ما نمى توانيم ملاكك را بفهميم تشخيص نمى توانيم بدهيم اما علم به ملاكك از طريق امر كار ممكنى است. 
امر شرعى كه آمده باشد علم بيدا مى كنيم كه ملاكك قطعاً وجود دارد براساس قواعد عدليه. 


ياسخ: در هر دو صورت است. بيان سيد الحكيم در صورت عدم انحصار كه مشكل خاصى نداشت و در صورت انحصار را 
خواست كه تيمم بود و وضو نبود ملاكك را درست كرد. در صورت عدم انحصار كه مشكل خاصى نيست. 


ملاكك بدون امر نداريم 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ما كفتيم كه تشخيص ملاكك از طريق امر است. در صورتى كه امر منتفى 


دو نكته 


بعد مى فرمايد: اما صحت اين وضو درست مى شود از راه تحقق امر. دو تا نكته: .١‏ ايشان مى فرمايد: قدرت در تكليف لازم 
نيست كه قبل از تكليف قدرت وجود داشته باشد. ما در لسان ادله اين مقدار مى توانيم مطلب را ثابت كنيم كه عمل مقدور 
باشد اما بخواهيم ثابت بكنيم كه قدرت قبل از عمل محقق باشد دليل جدا مى خواهد. اشتراط تكليف به قدرت معنايش اين 
است كه عمل مقدور باشد. آن قدرت قبل از عمل است يا در حين عمل» تدريجى است. غرض قدرت به انجام كافى است. . 
وجدان ماء ولو تدريجا باشد» كف اول را ير آب كنيم بياوريم بالا اين مشت اول ير آب مقدور و مباح است كه غصبى نيست» 
دست ماست خود آب كه غصب نبود ظرف غصب بود. و كف ديككر باز هم مى دانيم از داخل ظرف مى كيريم مى آوريم 
بالا در حال شستن دست راست در حال انجام باز مى شود مقدور. در ضمن اين قدرت تدريجى عمل مى شود مقدور. عمل 
جرا امر نداشت؟ جون مقدور نبود. عمل كه مقدور شد امر هم دارد. يس وضو را با خود امر به وضو در اين صورت ما انجام 


مى دهيم و وضوى ما درست و صحيح است. )١(‏ 


١ ص:‎ 


.7 20 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 


تفسير آيه /ا/ا سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 9/1٠١/١72‏ 


0 30010 ع5 0001لا 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه /الاسوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آنه لالاسوره قيتاء ألم تر إِلَى الّذِينَ قل لَهُعْ كفو أزييكة وَأَق يمو الصّلاه وَآتُوأ الرّكاة قَلَمَا كيت عَلَيِهمُ الْقَِالُ إِذَا فَريقٌ منْهُمْ 


َْمَوْنَ لاس كَحَشيه الل أو سد حلي وََاُو ونام ككتبت عَليناالقَِالَ ؤلا أَحَتنا إلَى أجل قريب قل متا الدَئيا كليل والآعرة 
حَيْد لمن انّقَى وَل تُظْلْمُونٌ فَتبلًاه. 


ترجمه آيه اين است كه آيا نمى بيند آنانى كه برايشان كفته شد كه دست نكّه داريد و كارى انجام ندهيد نماز را اقامه كنيد و 
زكات را بيردازيد و آنككاه كه برايشان قتال و جهاد اعلام شد مشاهده شد كه كروهى از آنها خشيت و ترس دارند ترس شديد 
و كفتند كه يرورد كارا ما رابه جهاد و قتال دستور داده اى اكر بشود اين كار قتال و جهاد را تاخير بياندازيد و مهلت بدهيد. 
ييامبر به آنها بككوييد كه متاع دنيا قليل است و آخرت خير است براى كسى كه تقوا بيشه كند و به هيج شما مورد ظلم قرار 
نمى كيريد. اين آيه را متنش را خوانديم تفسير ما روايى است و براى تفاسير مراجعه مى كنيم به تفاسيرى كه از طريق ائمه آل 
البيت عليهم السلام آيات را تفسير كرده باشند و بعد هم استفاده هايى در اين زمينه داشته باشيم. 


مراجعه به تفاسير 


دركتاب تفسير عياشى كه روايت دو سند دارد «عن ادريس مولى لعبدالله بن جعفر عن ابى عبدالله عليه السلام فى تفسير هذه 
الآديه» اين آيه اى كه خوانديم تفسير شده استء تفسير به اين صورت است كه «الم تر الى الذين قيل لهم كفُوا ايديكم مع 
الحسن»» برايشان كفته شد كه دست از جنكك برداريد و اقدام به جنكك نكنيد همراه با امام حسن مجتبى باشيد. و احكام شرعى 
اقامه صلاه را داشته باشيد. «فلمًا كتب عليهم القتال مع الحسين» آنككاه كه برايشان دستور آمد كه برويد جهاد كنيد با امام 
حسين همراه باشيد؛ كفتند برورد كارا جرا اين دستور به جهاد را تاخير نينداختيد تا آن مهلت قريبى كه (ألَعِسَ الصّبِحُ بقَريب» 
(1) آن صبح قريبى كه قيام حضرت حجت است. «الى خروج القائم فان معه النصر و الظفر» كه اكر ما را به جهاد دستورى مى 
دهيد دستور بدهيد كه جهاد ما آن جهادى باشد كه در ركاب آقا باشيم كه آن ديكر فقط نصر است و ظفر است. «قَل مَنَاعٌ 
لدََّْا قِيلَ؛ بكو كه متاع دنيا قليل است وَالآخِرةُ خَيرُ لمن انّقّى. (؟) 


١ 1/ ص:‎ 


.,8١هيآ‎ 23١هروس/دوه‎ -١ 


"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2‏ ص .١0/8‏ 


توصيه اخلاقى 


اكر به ذهن تان سيرده باشيد يكك توصيه اخلاقى تربيتى كه از بيان هاى بعضى از شخصيت ها براى ما رسيده است از اين قرار 
است كه متاع قليل هر حادثه دنيا را كوجكك بشماريد. اين آدم را در زندكى استوار مى كند دنيا حادثه دارد» امَمَاحُ الدَّْا فيل 
از آن استفاده كنيد و برداشت خوب. حادثه بيش مى آيد بدون حادثه نيستء دنيا آخر نمى شود هر حادثه اى كه بيش مى 
أن وضك كتارينه قلنل السك راض عد امن انق »لخر عيوى جوس البع رزاى تق كل كلوقه كفن 5ه 
معتقديد ولى جون دنياى علم و دنياى ارتباطات يكك كمى كسانى كه رفته اند در حال كما بعد از مدّتى دوباره بركشته اند 
خبر آورده اند براى ما كه بعد از مفارقت روح آدم آزاد مى شودء آخر قفس دريده و مرغش يريده بود. آزاد مى شود نفس 
آزاد مقام رفيع تر فضاى بزركك ترى است. اينجا آدم عادت كرده است ولى در زندان است. در تنككناست. آن مطلبى كه شنيده 
ايد كه «الدَّنِيا سجن المومن» معرفت آدم اكر زياد شد مومن مى بيند كه اينجا كرفتار است آدم. كل زندكى دنيا را مى كويند 
از دامى به دامى است. بيّمه سنى است در دام بِيككى. خب تلاش كه بزركك بشود تا نوجوان بشود آمد از بحكى بيرون نوجوان 
شد يكك دام ديكر از نوجوانى جوان شد و خانه و زندكى مى خواهد ازدواج فكر مى كند كه يكك جيزى استء يكك دنياى 
ديكرى است. مى رود آنجا كه مى رسد مى بيند دام ديكرى است. خبرش را ببرسيد جه خبرهاست مى كويد اى كرفتار يايبند 
عيال ديكر راسودكى مبند خيال» دام بدار. تجربه اين است كه تا اين سنينى كه من رسيدم همه اش آدم فقط در يكك زند كى 
دنياى آدم در يكك نكته است يكك آرزوى بهتر شدن. همين آرزوى بهتر شدن در ذهن آدم استء جيز ديككر نيست. تا الان 
بكوييد كه وضع تمام شدء اين نمى شود فقط در آرزوى بهتر شدن بهتر شدن تا اينكه ناكهان بانككى برآ مد خواجه مرد از 
جهان او جز كفن جيزى نبرد. «قَلَّ مَمَاحٌ الدََّْا قيل» كل متاع دنيا كم است. لذا در زندكى دنيا مسائلى كه برمى خوريد هيج 
جيزى را بزركك تلقى نكنيد فقط صوفى كرى در مسلكك ما نيست. نه اينكه تركك دنيا يا بدبينى به متاع دنياء نه خونسرد و بى 
تفاوت؛ هر كجا رسيديد فكر كنيد كه الان وظيفه تان جيه؟ به وظيفه تان عمل كنيد ديكر كار نداشته باشيد, سبكك يا سنكين 
است به ما ربط ندارد ما راه خودمان را مى رويم «قَلْ متاح دنا فيل وَالآخِرَه حمر لمن انّقّىا. روايت دوم هم كه آمده است 
از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام منتها همين مطلب را كفته است با يكك مقدار شرحىء مى فرمايد: «و الله الذى صنعه 
الحسن بن على عليه السلام كان خيرا لهذه الامه مما طلعت عليه الشمس و الله لفى نزلت هذه الآيه الم تر الى الذين قيل لهم 
كفوا ايديكم و اقيموا الصلاه و آتوا الزكاه انما هى طاعه الامام فلما كتب عليهم القتال مع الحسين قالوا ريّنا لم كتبت علينا القتال 
لولا أخرتنا الى اجل قريب و قوله ربنا اخرنا الى اججل قريب نجب دعوتكك و نتبع الرسلء أرادوا تأخير ذلك الى القائم عليه 
السلام». روايت سوم دارد كه مسئله از همين قرار است. 


١ ص:‎ 


آيه ملاو ولا 


آبه بعد هم آبه او 14امى فرمايد: ما نونو يذ ركم لوث ولو كه فى بروج ؛ ممَيَدّها يكك مطلب كلى دارد مركك مى 
آيد راهى ديككّر ندارى» «وَإن تُصَمُهُمْ حَسنَة يَفُولُوا هَذْهِ مِنْ عِند اللَّهِ وَإن تُصِبْهُمْ سيت دروا و بوك اكر براى منافقين 
يكك خيرى برسد مى كويند اين من عند الله استء اكر يكك شرّى برسد مى كويد اين من عندكك از نستجير بالله قدوم شماست 
كه ادّعاى ييامبرى مى كنيد. «قَمَا لِهَؤُلاء الْقَوْم لآ يَكادُونَ يَفْمَهُونَ حَدِينًا اينها فهم و دركك حرف و حديث شان را ندارند» نمى 
حيينة دثيا اسابقن» تعمت» اؤالهء :زرافت» كشت و كان :وضعية خوب حسئه ات "من عتد الله است: | كر قخطى : خشكسالى 
ازاين قبيل مسائل آمد مى كويد نحوستى تى است كه نستجير بالله از سوى شما آمده. اللاظائر أن عه وني اق تقزم ريد 
دراد ين عالم ظاهر را مى كويد. اينها جيزى نمى دانند. خداى متعال مى فرمايد: 0 20 


خداست. آن نعمتى كه مى دهد خدا مى دهد و آن نقمتى هم از سوى خدا مى آيد. 


جمع بين دو آيه 


1 ش يق تلن ذزما وتنا اهنادكه ون كه كن فل اللفزوعا أظتاركنا ون قاع فون امكف ار دنا فك بشت سرهم هستند» جككونه 
جمع مى شود؟ على بن ابراهيم قمى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب تفسير قمى در تفسير آيه /ال/اسوره نساء مى فرمايد: عده اى 
علطي الفح و كار جر وات بو كل وسراو الجر كر اك ران لبي ري دود 223 
ثراو علوي عندك فل كر 1 ل قاعتك للد عه وتحييله ]ار لسع ست درس نلو فاقاضلة سق كريد نقا أمابكة وذ عد 
فَدَع اللدونا ايك وى مققد كين الك رن وقد سبك 1 معنن الله "ابنها رك عار قب واشعه راقتن كنا 
بفهميم. جوابى كه در روايت آمده است با يكك مقدار دقّت و تحليل ذهن آدم را قانع مى كند و آن اين است كه مفشر كبير 
علق بق إبرالق كم من قرا ند وات وا از :امام صتادق دازي ك#اقرموده إسث دق أيه اول كه فرمود «كل كل كن عند الليذ آن 
حسنه كه در آيه اول آمده است با اين حسنه و سيئه اى كه در آيه دوم است فرق دارد. يشت سر هم است او حسنه اى است 
كه برداشت يكك آدم عادى است كه حسنه را جى مى داند و اين حسنه اى كه خدا مى فرمايد اين حسنه اى است كه خدا مى 
فرمايد. حسنه اى كه آن فرد عادى مى داند معلوم است وضعيت را كه خوب ببيند نعمتء باران» ارزانى» آرامش اينها حسنه 
است اينها را مى كويد «من عند الله)» اينها براى حسنه اى در دنيا براى مردم در زندكى اينهاست. اين معناى حسنه است. 
روايت كه آمده تفسير كرده تفسيرش مطابق با واقع است. حسنه در واقع براى مردم آرامش و آسايش استء آرامش را اكر 
داشتيد مى كويد اين «من عند الله». اكر يكك قحطى آمد خشكسالى مى كويد اين از دست توست. بر فرض يكك سلطانى بيايد 
اين سلطان شوم است قدم اين سلطان استء اين سلطان آمد وضعيت بهم ريخت. اين قدر قحطى مردم در اذيت اين از دست 
توست. حسنه و سيئه در آيه اول كه برداشت مردم است و فهم مردمى كه حسنه و سيئه اى به ذهن خودشان است. و آن حسنه 
اى و سيئه اى كه در آيه بعدى مى كويد آن حسنه و سيئه اى است كه خدا براى مردم اعلام مى كند حسنه الهى» آن سيئه اى 
هم كه سيئه الهى است» حسنه الهى ديككر تمامى خوبى ها و اجر و مزدها و ثواب هايى كه براى شما داده مى شود و عنايت 
هاب كه ان وى خدا ترا ثتما:داده فى شود ان تزفقاتك شما تكيرية ال كمالاة تان كيريد تا يوشت ابنها سه اسك كه ان 


سوى خداست. «وَمَا أَصَابَكك مِن سَمُنَهاء كر سيئه اى براى شما رسيد آن سيئه از طرف خودتان است. سيئه جيه؟ عذاب است» 


كرفتارى است» عقاب است. اين ثواب و عقاب از سوى خود آدم است. كناه مى كنى كه كناه مى كنيد مى شود جزايش 
همين عقاب و عذاب كه اين از سوى نفس تان است. خداوند كسى را به كناه وادار نمى كند» خداوند كسى را به كناه وادار 
نمى كند» خداوند براى كسى عذاب بدون موجب نمى دهد. اين تفسير روايى است. اما يكك شرح تحليلى ديكرى هم است و 
١ق‏ افق امد كه ات دو تا آيه را كه دقت كنيم تعبير فرق دارد. در آيه اوّل «من عند الله؛ استء «كل من عند اللها» در آيه دوم 
كليةاضلة الله فذازه انا مودي عمق مدن اللد طرف اخ ىن الل وض عند الله انها كفك ردن كر اقل بعد مودقل 
للها يعنى عالم هستىء, عالم كونى تمام هستى و مقدّرات عند الله است, عند كس ديككرى نيست. عند الله يعنى در حوزه 
مديريت الهى است. و بعد اين «من عند الله) آيه دوم شرح مى دهد اين در حوزه اداره است ولى منشأ آن فرق مى كند آيه دوم 
مكمل است. مى خواهد شرح را كامل كند. خوبى ها و بدى ها كه مى رسد در حوزه مديريت خداست منتها منشأ حسنه فقط 
لطف خاصٌ خداست و منشأ سيئه عمل سيئه خود شماست. اينكه مى كوييم يكك آيه آيه ديكرى را تكميل مى كند مكمّل هم 
است كنار هم كه قرار بدهيم كلمات را كه كنار هم قرار بدهيم كلمات را دقت كنيم آيه دوم مكمل آيه اول شد. 


ص: 04 


ابه /١‏ تسناء 


٠١ 2‏ من يُطِ الرَسُولَ فَقَّدْ أطاع الله وَمَن تَوَلّى قم أَرْسَِلْنَاكٌ عَلَتِهِمْ حَفِيظ)». بسيار نكته دارد بسيار مطلب دارد. ١مّنْ‏ بُطِع 
الوَسُولَ كَقَد أَطَاعَ الله روايتى هم داريم از معصوم من أطاع الله يطاع بشر جندين جراغ دارد و بى راهه مى رود بكذار تا بيافتد 
و بيند سزاى خويش. دلسوز باشيد. آنكه كفته است بككذار نا بيافتد و بيند سزاى خويش بكوييد مككذار نا بيافتد و بيند سزاى 
خويش. جرا؟ دأب بيامبر بود. در موقعى كه سنكك بارانش مى كردند مى فرمود «اللهم اغفر قومى انهم لا يعلمون». لذا اكر 
كسى ديديد كه بى راهه مى رود دستش را بكيريد كمكش كنيد. شايد كسانى را كه در تاريخ فقهاء ديده باشيد كه من از 
بكك فقيهى :بز ركن با ركة واسطة تيدم كه كفت براق ركه كشورى كه سحكامكن ظالم بود من ان :ووم بان ظالم نر م 
بوسم تا براى شيعيان منطقه ظلم نكنند. اين دأب فقهائى بركرفته از آداب امامت و نبوت است. «من اطاع الله يطاع»» اطاعت 
رسول اطاعت خداست و اطاعت خدا نجات شخصى خود آدم استء آدم بشر آنهايى كه حتى نستجير بالله بخواهند معامله 
نفسانى بكنند, معامله با خدا كه اصلى ترين معامله است حتى معامله نفسانى بكنيد كه بكويد من به جايى برسم و بتوانم مردم 
از من تبعيت كنند راهش اين نيست كه شروع بكند به تشريفات و تكلفات و يكك برنامه ريزى هايى براى خودشء اشتباه مى 
كند كه ان شاء الله در جمع ما نيست»ء در بين علماء نيستء در بين فقهاء نيستء راهش جيه؟ راهش اين است كه اكر مى 
خواهى مشكلى را حل كنى اكر مى خواهى آرام باشى اكر مى خواهى مردم از شما اطاعت كنند فقط برو توجه كن به اطاعت 
خدا. همين كه مشغول اطاعت خدا بودى» يكى از محققين معاصر آورده است كه صد و بيست سال عمر كرده بود از او سوال 
شد كه جرا عمر طولانى داشتى؟ كفت به كار كسى دخالت نمى كردم. سرم به كار خودم بود. سرم به كار خودم باشد يعنى 
جى؟ يعنى مشغول عبادت خدا باشم. مشغول عبادت خدا به معناى تصوف نيست به معناى رهبانيت نيست به معناى درست 
كارى استء عاقلا-نه مشروع كار كردن است. شروع كنيم يكى از جاهايى كه كناه مفت كه كناه مفت معنايش اين است كه 
غير از بار مسئوليت هم زهرمارى هم كيرش نمى آيد. نشسته درباره مردم قضاوت مى كندء اين كارش درست نيست اين كونه 
مى كند اثرى هم ندارد. جند تا غيبت» جند تا فحش و توهين يكك عالم عقبه دارد برايش. اينهاست كه افت مى آورد اينهاست 
كه مشكل براى آدم درست مى كند. كار به كار كسى نداشته باشد. اككر ديديد موردى است كه كار به كسى نداشته باش از 
آن زاويه استء اككر براى اصلاح براى هدايت براى كمكك مى توانيد نقش ايفاء كنيد برويد اين خط را بككيريد اما نه كناه 
مفتء معناى كناه مفت را كفتم نشسته كارى نمى كند از دستش هم كارى ساخته نيست. اين كارش اين جورى اشتباه استء 
اين جورى حرف مى زند اين ادبش درست نيست. يكك عالم از اين قبيل حرف ها كناه مفتى است كه حداقل نور باطن را مى 


0 


٠٠١ ص:‎ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: وضو كرفتن در ظرف غصبى 


سيد طباطبايى فرمودند: «لا يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقاً و الوضو و الغسل منها مع العلم باطل مع الانحصار بل مطلقاً» 
اين فتواى متن است و دليلش را هم كفتيم. سيد الحكيم فرمودند اما در صورت عدم انحصار وضو درست است براى اينكه امر 
دارد. آب را كه از داخل ظرف مى كذاريم يكك تصرّف محرّمى است اما يس از آن كه وضو مى كيريم هيج مانعى وجود 
ندارد. و اما در صورت انحصار فرمودند كه هرجند فرموده اند فقهاء كه وضو درست نيست براى اينكه امر به تيمم داريم» امر 
به وضو نداريم. اكر يكك كف آب برداريم تصرف در غصب شده است و يس از آن كف ديكرى هم | كر برداريم تصرف 
در غصب است و وضو بككيريم با آن آب هرجند آبى كه در كف دست ما هست مباح است ولى وضو صورت نمى كيرد. 
جون امر به وضو برداشته شده است. در اينجا ايشان مى فرمايد با اين همه مى توان كفت كه وضو درست است به جهت 
ملاك. در امر اضطرارى يا عنوان ثانوى كفته شد كه امر اولى را رفع مى كند اما ملاكك را رفع نمى كند. بنابراين شاهد بر اين 
اين است كه تيمم بدل از وضو يعنى وضو يعنى يكك جيزى است ملا-كش است. با توجه به وجود ملا-كك اينكه ما از كجا 
بفهميم كه امر رفع شده باشد و ملك باقى باشد دو نكته را توجه كنيد: .١‏ امر قبلى نسبت به عمل به وضو كه آمد ملاكك را 
براى ما اعلام كرد. ؟. امر اضطرارى فقط امر را برمى دارد؛ امر اؤّلى واقعى را برمى دارد هرجند امر اضطرارى هم امر واقعى 
است ولى واقعى ثانوى. امر واقعى ثانوى فقط امر اولى واقعى را رفع مى كند نه ملا-ككث آن را كه شاهد كفتيم. و بنابراين با 
قصد ملاكك مى شود وضو كرفت و وضو درست است. اما سيدنا الاستاد اين مبنا را تاييد نفرمودند هرجند در نتيجه با هم 
موافقند كه در صورت عدم انحصار كه «لا اشكال فى الصّحداء جون امر در وضو است. و در صورت انحصار هم سيد الحكيم 
مى فرمايد با قصد ملاك وضو درست است و سيدنا الاستاد مى فرمايد قصد ملاكك در اينجا معنا ندارد. جون ملاكك از امر 
جدا نيست. امر كه رفع شد ملاكش هم برداشته شده. ما نمى توانيم تفكيكك بين امر و ملاكك را در نظر بككيريم. امر امر شرعى 
است ملاكك ملاءك شرعى و متلا-زمين است. منشأ و ناشى است از هم ديكر جدا نمى شود. اما مع ذلك كله در صورت 
انحصار هم مى شود وضو را درست و صحيح اعلام كرد. وجهى كه مى توانيم براى صحت وضو در نظر بككيريم اين است كه 
اشتراط قدرت در تكليف قطعاً به اين معنا نيست كه قبل از عمل بايد قدرت داشته باشيم. اين قبليت دليل ندارد. آنجه كه شرط 
واللشراظ اس ابن اليك "ك”تكليت مقدون الم منائ متنوريت كيك ابن بيك كداور سال عمل و امفال يكلف فاذر 
باشد. بنابراين قدرت قبل از عمل لازم نيست. اين اصل و نكته را كه در نظر كرفتيم صحت براى وضو در اين مورد درست مى 
شود به اين صورت كه كف اول را كه برداشتيم يس از كه برداشتيم آب كه مباح است و دست هم دست خود ماست كه 
مالكيت انسان نسبت به اموالش مالكيت حقوقى است و نسبت به اعضاى خودش مالكيت حقيقى است. اين دستم كه مال و 
ملك ماست با ملكك حقيقى آب هم مباح است, استعمالش جايز است. مانع اين بود كه قدرت بر وضو نداريم» واجد ماء 
نيستيم. درست است قبل از وضو قادر نبوديم الا-ن آب را كه برداشتيم قدرت داريم واجد ماء هستيم. همين طور كف دوم؛ 
سوم» جهارم منتها در هر مرحله اى يكك عمليات ترتّب به كار كرفته مى شود. يعنى يكك فعل حرام يكك تصرف در غصب به 


وجود مى آيد. آن تصرف در غصب كار حرام است ولى ما درباره صحت وضو بحث مى كنيم نتجيتاً وضو درست است منتها 


براساس ترتب كه تركك بكنيم اجتناب از حرام راء حرام را مرتكب شديم تصرف در غصب وضو درست شد. در ترتب شيخ 
انصارى و محقق خراسانى قائل به ترتب نيستند» ترتب را جايز و درست نمى دانند. دليل شان هم اين است كه اكر قائل به 
ترتب بشويم «ينتهى الامر الى اجتماع الضّ دين». و اما محقق نائينى و سيدنا الاستاد قائل به ترتب اند. مى كويند واجد مهم در 
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آنجه در متن آمده است كه وضو باطل است با انحصار بلكه بدون انحصار تحقيق اين است كه متن درست است. .١‏ درستى 
متن نسبت به صورت انحصار كه اصلا امر نداريم و آن كونه توجيهات بسيار خوب بود به قصد ملاك و قدرت تدريجى اما 
دقيق است و دقت استء صياغت و ساختار شرع با آن دقت ها همخوانى ندارد. صياغت و ساختار شرع ظهورات و متفاهم هاى 
عرفيه است. با دقت هاى عقلى اصللًا مرتبط نيست. ؟. در صورت عدم انحصار تصرّف در غصب اهليت و قابليت براى تعبد و 
تقرت را تدارة و اكر كويد تفكيكك فى شنوة عواشن ابزج انك كدر عرق مراجعه كنيد كف اهارا ازظرق غص 
برداشتن مى كويند با همين آب داخل ظرف غصبى وضو كرفت. صدق عرفى مى كند در وضو كرفتن از ظرف غصبى. و 
قابليت براى تقرب نيست. مضافا بر اينكه از ابتداء ممنوع است. ظرف غصبى است و تصرف جايز نيستء به طرف وضو مى 
رويد نهى از ابتداء به وضو مى خورد كه «لا تتصوّف» شما به قصد وضو تصرف مى كنيد به قصد جيز ديكر و لعب آب را 
برنمى داريد. بنابراين از ابتداء نهى تعلق مى كيرد به وضو. و مضافا بر اين كه مطابق احتياط هم است و تناسب حكم و موضوع 


هم اقتضاء مى دارد كه جنين وضوئى انجام نشود. آنجه در متن بود درست بود «مع الانحصار بل مطلقا» وضو باطل است. 

ل الام لام را سام 

بعد مى فرمايد: «نعم لو صب الماء منها فى ظرف مباح فتوضو أو اغتسل صمح و ان كان غاصباً من جهه تصرّفه فى المخصوب». 
اكر به قصد وضو نباشدء آب را از ظرف غصبى كرفتيد به ظرف مباح ريختيد وانككهى از آن ظرف مباح وضو مى كيريد بلا 


اشكال است. اما يكك كار حرامى قبلا انجام شده ولى آن كار حرام به قصد وضو نبوده تا بكنويبد قابليت تقربى در كار نيست. 


ص: اليل 


سوال: 


ياسخ: «الامتناع بالاختبار لا ينافى الاختيار» معنايش اختيار نيست اختيار دوّم اختيار است. كسى كه عمداً خودش را در محذور 
قرار مى دهد اين منافات دارد وجود آن قدرتى كه شرط در تكليف است. «لا ينافى الاختيار» آن اختيارى كه شرط در تكليف 


است يعنى قدرت. 
سوال: 


ياسخ: قدرت دقيقاً وجدان ماء است» وجدان ماء كه بود قدرت در وضو است. نه تنها ترجمه كرده است كه واقعيت قدرت بر 


تقبو موحد ان عاء سو | كر وصران تفرد قرسا قار و وش تس 
مسئله دوم اوانى مشركين و كفار محكوم طهارت است 


مسئله دوم: «اوانى المشركين و سائر الكفار محكومه بالطهاره ما لم يعلم ملاقاتهم لها مع الرطوبه المسريه بشرط أن لا تكون من 
الجلود و الا فمحكومه بالنجاسه الا اذا علم تذكيه حيوانها أو علم سبق يد مسلم عليها/ اواتى وظروف مشركين و ساير كفا 
محكوم به طهارت است. محل ابتلااءء هم است كه با كفار رفت و آمد داريد خارج و داخلء ارمنى ها غيره هستند. اوانى 
المشركين و ساير كفّمار محكوم به طهارت است تا وقتى كه علم به ملاقات آن كفار با آن ظروف در صورتى كه رطوبت 
مسريه داشته باشد وجود نداشته باشد. يعنى علم به ملاقات مشر كين با ظروفى كه رطوبت مسريه داشته باشد در كار نيست. در 
اين صورت اوانى محكوم به طهارتند. دليل بر اين مطلب فقهاء شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اوانى مشركين و 
ساير كفار در صورتى كه به مايعات استعمال بكنند محكوم به نجاست است. يعنى اكر علم حاصل بشود كه در ظرفى شئ 
مايعى را آبى را نوشيدنى را مورد استفاده قرار دادند در اين صورت محكوم به نجاست است. اما اكر علم به استفاده و استعمال 


ص: اوحرل 


.15 المسوط. شيخ طوسى» ص‎ -١ 


صاحب جواهر 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اوانى مشركين طاهر است كه متن شرايع است بلا خلاف» مشهور است و 
خلافى در آن نيست. و بعد هم از فاضل هندى در كشف اللثام نقل مى كند كه اين مطلب مورد اجماع است. )١(‏ فاضل هندى 
كه اصفهانى ها مى كويند كه فاضل هندى لقبش هندى بوده ولى خودش اصفهانى. و معروف به فاضل هندى صاحب كشف 
اللثام كه از فقهاى بسيار عظيم الشأن استء مى فرمايد: اين مطلب مورد اجماع است. و اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: اين اوانى محكوم به طهارتند به دو دليل: امر اوّل استصحابء استصحاب طهارت مى كنيم. امر دوّم قاعده طهارت. 
درباره امر اوّل كه استصحاب طهارت است اين دليل از قوت دو مرتبه اى برخوردار است به اين معنا كه هم استصحاب بما هو 
قاعده يا اماره استصحاب براساس رأى سيدنا الاستاد اماره است. اماره يا اصل اقتضاء مى دارد كه اين اوانى محكوم به طهارت 
است. در صورتى كه قبلا علم به طهارت اوانى داشته باشيم. اوْلاً خود استصحاب و ثانياً دليل استصحاب» يكى از نصوصى كه 
دالٌ بر اسنتصحاب است صحيحه عبدالله بن سنان است از امام صادق عليه السلام درباره عاريه ثوب مجوسى و كافر سوال كرد 
كه لباسم را عاريه دادم استعمال كرده است الان بركردانده مى توانم بدون تطهير با آن لباس نماز بخوانم؟ آقا مى فرمايد: بل 
مى توانيد. بعد وجه استصحابى اش هم در روايت ذكر شده مى فرمايد: «أعرته اياه و هو طاهراء (1) براى اينكه شما اعاره داده 
ابد كه طاغر بوه الان كه شك دو طهارتش. من كتي د سحكوم ياطهارت امتهم ازعموم اين حديث كه وليل التتضصخاب 
است و هم از خود استصحاب اوانى مش ركين كه مسبوق به طهارت باشند محكوم به طهارتند. و دراين حديث هرجند ثوب 
آمده اوانى نبوده ولى بالقطع الوجدانى فرق بين ظروف و البسه و ملابس وجود ندارد. خصوصيّت در ظرف و خصوصدّت در 
لباس نيست. 000 


٠١5 ص:‎ 


.755 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص‎ -١ 
ابواب نجاسات» ب كلا ح اء ط اسلاميه.‎ .٠١96 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص‎ -" 


*- التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج ؟. ص 7١‏ 7. 


سوال: 


ياسخ: هم كفته مى شود كه اختلافى نيست و هم ملاكك يا وجه نجاست اين است كه كفّار نجس اند و نجاست شان بايد 
سرايت بكند و سرايت هم در صورتى است كه با رطوبت مسريه باشد. ظروف و البسه هر دو در معرض سرايت هستند و براى 
هيج كدام ما علم به سرايت نداريم» هر دو در وضعيت شكك در سرايتند و فرقى در اين رابطه ديده نمى شود. بنابراين از عموم 


اين حديث هم مى توانيم استفاده كنيم. 
سوال و اشكال 


اما سوال: سوال اين است كه اككر علم وجدانى به طهارت اناء داشتيم كه همان است واما اكر علم ندا تعد اراق رافة 
براساس قاعدة:ظهازت طاهر مى «انستيك آناامى: توانيف استضيحاب كتبد؟ ركيت يقيخ :دن استصتحاب كاهى زير سوالمى رود 
موداى اماره را قطعاً مى توانيد استصحاب كنيد» يكك بينه اى قائم شد بر ملكيت زيد» شكك كرديد همان موداى اماره را 
استصحاب مى كنيد در حالى كه در استصحاب مى كويند ابقاء يقين سابق» موداى اماره كه يقين نيست. يكك تعد است 
جطورى مى توانيد استصحاب كنيد؟ الا-ن هم اين مطلب اككر علم به طهارت داشتيد كه استصحاب مى كنيد اما اكر علم به 
طهارت نداشتيد قاعده طهارت اوانى را طاهر اعلام كرده بود و مشركين استفاده كردند شما الان استصحاب مى كنيد موداى 
قاعده طهارت راء آيا اين استصحاب استصحاب ممكنى استء اشكالى به اصل اركان استصحاب وارد نمى كند كه استصحاب 
يقين سابق موداى قاعده طهارت كه يقين سابق نبود مى شود استصحاب بكنيد يا نمى شود؟ يكك جوابى كه كفته شده است 
اين است كه موداى اماره هم يقين است منتها يقين تعبدى است كه سيدنا الاستاد مى كويد يقين اعم از يقين وجدانى و يقين 
تعبدى است. بنابراين اشكال مرتفع است اما حل نهايى اشكال اين نيست. 


ص: كين 


طهارت و نحاست اوانى مشركين و كفار 98/١١/7٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: طهارت و نجاست اوانى مش ركين و كفار 


كفته شد كه اوانى كفار محكوم به طهارت است. دليل بر اين مطلب به طور خلاصه دو جيز است: .١‏ استصحاب طهارت» ”. 
قاعده طهارت. استصحاب طهارت را كفتيم رسيديم به يكك سوال دقيق» كفته شد كه اكر يقين به طهارت داشته باشيم و يبس 
اق آلا اناظروقى كه يقيساً طلس بوه .ور الخصار متف ركنق قرا كرفت شكد مى كني كه تدس ده بالنة ياه اسه حاب م 
كنيم. اركان استصحاب كامل استء يقين به طهارت كه يقين سابق و شكك در نجاست شكك لاحق» 


اشكال و نكته يقين و جواب آن 


اما اكر آن نكته كه به عنوان يكك سوال دقيق كفته شد كه اككر حالت سابقه يقين وجدانى به طهارت نبود, ما مى كُوييم 
ظروف احتمال نجاست و طهارت داشته اند ولى براساس قاعده طهارت قبلى ظروف ياكك بوده الان شكك مى كنيم كه اين 
ظروف در اختيار مشر كين متنجس شد يا متنجس نشد استصحاب مى كنيم طهارت قبلى را اما طهارت قبلى براساس قاعده 
طهارت بود. ركن استصحاب يقين به حالت سابقه است» شما طهارت را براى اوانى كه در نظر مى كيريد طهارتى بود مفاد 
قاعده طهارتء آيا اين استصحاب درست است يا درست نيست؟ اين يكى از اشكالات معروفى است كه در بحث ركنيت يقين 
آمده است. مثالش استصحاب موداى بينه كه موداى ينه را مى توانيد استصحاب كنيد اما اركان استصحاب به مشكل برمى 
خورد. جون ركن اصلى استصحاب يقين سابق بود و موداى اماره كه يقين نيست. و الان هم مفاد قاعده طهارت طهارت قبلى 
بوده. اين طهارت رااز جه جهتى مى توانيد استصحاب كنيد؟ طهارت سابق است اما يقين به آن طهارت نداريد» مى توانيد 
استصحاب كنيد يانه؟ مشهور اين است كه استصحاب درست است اما اشكالى كه وارد شده بود محقق خراسانى و محقق 
نائينى و محقق عراقى و سيدنا الاستاد قدس الله انفسهم الزاكيات جواب داده اند كه حالت سابقه بايد محرز باشد اما احراز اعم 
از احراز وجدانى و احراز تعبدى است. بنابراين يقين سابق داريم منتها يقين تعبدى» موداى اماره يقينى است منتها به تعبد شرع. 
مفاد قاعده طهارت طهارت يقينى است منتها نه به يقين وجدانى بلكه به يقين قبلى. 


ل 

اما تحقيق در اشكال 

اما تحقيق اين است كه جواب ديككرى وجود دارد و آن اين است كه فرق است بين يقين به حكم و حكم يقينى. در استصحاب 
يقين به حكم كافى و لازم است. خود آن حكم يقينى باشد يا تعبدى ربط به ركن استصحاب ندارد. بنابراين موداى اماره كه 
استصحاب مى شود يقين وجود دارد كه يقين به مودا اما خود مودا يقينى است يا تعبدى است ركن استصحاب نيست. ركن 


استصحاب يقين به حكم است نه حكم يقينى. بنابراين موداى بنه و مفاد قاعده طهارت قبلا مورد يقين بوده استء يقين داشتيم 
به مفاد قاعده طهارت همان يقين سابق را استصحاب مى كنيم. 


دليل وي قاعده طهارت 


دليل دوم قاعده طهارت. قاعده طهارت با قاعده استصحاب محل اجرائش فرق مى كند در صورتى كه استصحاب جارى كنيم 
بايد يقين سابق به طهارت داشته باشيد تا استصحاب بشود اما در قاعده طهارت يقين سابق لازم نيست. توارد حالتين هم اكر 
وجود داشته باشد باز هم قاعده طهارت جارى است. قاعده طهارت به طور مسلم جايى جارى مى شود كه شكك در طهارت 
باشد. ولو احتمال نجاست قوى است اما احتمال طهارت در حد يكك احتمال عقلائى كافى است براى اجراى قاعده طهارت. اما 
اككر توارد حالتين بود كه در مسئله مورد بحث ما توارد حالتين استء يقينى به نجاست داريم» ظرف قطعاً در دست مشركين 
تنجيس شده. يقين به تطهير داريم كه اين ظرف با آب جارى بدون مباشرت يد مشركين تطهير شده» توارد حالتين. در توارد 
حالتين مشهور اين است كه تعارض استصحابين بر فرض جريان و تساقط» هيج يكى از دو حالت نمى تواند حاكم باشد. 
نجاست و حالت نجاست و حالت طهارت تعارض مى كنند و تساقط. در مجهولى التاريخ دو تا رأى كفته مى شود: .١‏ 
استصحاب جارى مى شود تعارض مى كندء ؟. اصللاً استصحاب جارى نمى شود. جون اتصال شكك به يقين وجود ندارد» يكى 
از شرائط استصحاب اتصال شكك و يقين استء در توارد حالتين وسط قطع شده اتصال برقرار نيست. در توارد حالتين آنجه كه 
نتيجه مسلم است اين است كه تعارض است و تساقطء يا دو تا حالت تعارض مى كند يا دو تا استصحاب. بعد از تعارض مى 


كويند مشهور يا رأى سيدنا الاستاد كه مى فرمايد بعد از تساقط قاعده طهارت است و قاعده طهارت جارى مى شود. 


ص: ا" 


نصوص 


اما يس از اين دو دليل سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: رواياتى وارد شده است كه تصريح دارد كه از آيه 
مش ركين اجتناب به عمل بيايد. و اين روايات دو تا صحيحه كه هر دو صحيحه محمد بن مسلم است كه در اين روايت تصريح 
شده است از آنيه مش ركين اجتناب كنيد. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن محبوب عن العلاء 
بن رزين عن محمد بن مسلم «سألت اباجعفر عليه السلام عن آنيه اهل الذمه و المجوسى فقال لا تأكلوا فى آنيتهم و لا من 
طعامهم الذين يطبخون و لا-فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر». )١(‏ و همين طور روايت ديككر كه تصريح دارد از آنيه و 
ظروف كفار و مشركين اجتناب كنيد. و همين طور روايت ديككرى داريم كه سند صحيحه است عن محمد بن مسلم «سألت 
اباجعفر عن آنيه اهل الذّمه و المجوس فقال لا تأكلوا فى آنيتهم و لا من طعامهم الذين يطبخون". (؟) از آنيه اينها مطلقاً استفاده 
نكنيد. اين روايات به تعبير سيدنا ارشاد به نجاست است. كه اين آنيه محكوم به نجاست است. 210 


دو قسم ارشاد 


ارشاد را كفتيم دو قسم است: ارشاد به سوى حكم عقلاء و ارشاد به سوى احكام وضعيه عقلائيه. در اصول ارشاد به حكم 
عقلا-ء و ارشاد به احكام وضعيه ثبت نشده است و فقط ارشاد به سوى حكم عقل مطرح مى كند. آن مقدار اثر مشتركى كه 
دارد اين دو ارشاد اين است كه بار تكليف مولوى ندارد. واما سيدنا مى فرمايد ازاين رو توهُم شده است كه در اين مسثله 
يعنى اجتناب از اوانى مش ركين و كفار ظاهر بر اصل مقدم شده است. جون اينجا ظاهرى داريم و اصلى داريم. اصل ما 
استصحاب و قاعده طهارت است. كه مفادش هم طهارت بود. اين روايات آمده اند ظاهر را مقدم كرده اند بر اصل. منظور از 
ظاهر هم يعنى قرينه حاليه ظاهر حال افراد. ظاهر حال كفار و مشركين اين است كه از اوانى استفاده مى كنند مايعات داخل 
اواتو عن “كلااوتل فسيقة رو فرطو يناوا هن زفت ادف كلاس تال سقو نا اق وقسق النتهمال قطنا اراق كن استو 
مقنضاى ظاهر كه اين شد ظاهر را مقدم كنيم بر اصل و اعلام كنيم اوانى محكوم به نجاست است. جوابى كه از اين اشكال 
داده شده است اين است كه سيدنا مى فرمايد در اين نصوص ما مى بينيم كه مطلقات تقييد شده استء مطلقات عبارت بود از 
نجاست اوانى. اين نجاست اوانى تقييد شده است در صحيحه محمد بن مسلم كه تقييد به شرب خمر واكل ميته در آن 
ظروف. در متن آمده بود «لا تأكلوا فى آنيتهم و لا من طعامهم الذى يطبخون و لا فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمرا. قيد شده 
است اجتناب كنيد از آن اوانى كه در آن اوانى شرب خمر كرده اند و اجتناب كنيد از آن اوانى كه طعامى را در داخل آن 
اوانى بخته اند. معنايش اين مى شود كه اكر يقين به تنجيس بيدا كرديد نسبت به اوانى كفار و بعد هم احتمال تطهير هم داديد 
آن احتمال كافى نيست از آن اوانى اجتناب كنيد كه شكك در تطهير است يقين به تنجيس داريم. بنابراين اين رواياتى كه نهى 
مى كند از استفاده و امر به اجتناب مى كند جهتش معلوم است اختصاص دارد به اوانى كه يقين به تنجيس اش داريد اما اكر 
روايات اوّل ما كه مى فرمود استفاده از اوانى مشركين اشكال ندارد اطلاق داشته باشد مفادش اين است كه اككر اوانى مشركين 
را علم نداشتيد كه تنجيس شده ولى در اختيار مشركين بوده استفاده كنيد. با اين توضيح و با اين توجيه روايات دالَ بر اجتناب 
تقيبيد است تعارض ندارد. طهارت و عدم اجتناب را تقييد مى كند به مواردى كه يقين به تنجيس داشته باشيد. در صورت يقين 
اجمالى آن توارد سحالتيق اسث ودر 1ن:صورت جا براى قاعده طهارت وجوه وارد. انا در ايخ ضورت كه يقين داشهه باشيد 


تنجيس شده اجتناب كنيد. بنابراين اين دو دسته از روايات اشكالى ايجاد نمى كند. 


ص: لل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج12 ص 2/6 كتاب اطعمه و اشربه» ب68م ح طّ اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١47‏ ابواب نجاسات» ب الالح ا ط اسلاميه. 


*- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص 7١‏ 7. 


بعحعيق 


بعد از اينكه ادله كفته شد و اشكال هم مطرح شدء تحقيق اين است كه درباره اوانى و ظروف كفار اولاً استصحابى كه كفته 
شد استصحاب در صورتى بود كه يقين وجدانى به طهارت داشته باشيم. مورد حديث هم بود نكته دوم هم اين بود كه 
استصحات ما ذو مورد اغارة ثوت آمده بود كف اكر ثوت وا اعاره اذيك و يعد ان آن شكة كرديد كه اين قوت سجس شدهة 
است يا متنجس نشده است حالت سابقه را استصحاب كنيد. صحيحه عبدالله بن سنان كه سوال كرد از اباعبدالله عليه السلام ١و‏ 
أنا حاضر قال انى اعير الذمى ثوبى و أنا اعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيردّه على فاغسله قبل أن اصلى فيه فقال 
ابوعبد الله عليه السلام صل فيه و لا تغسله من اجل ذلكك فانكك اعرته اياه و هو طاهر و لم تستيقن أنه نجسه). )١(‏ اينجا 
استصحاب مى شود اما بعد مى فرمايد خصوصيتى در اعاره ثوب و جود ندارد. جواب اين بود كه اعاره ثوب با اوانى فرق مى 
كندء اوانى در معرض تنجيس است استعمال مى شود در مايعات» ثوب كه هميشه در مايعات استعمال نمى شود مككر براى 
زدودن جرك و آلودكى. ثوب را عاريه كرفته بدون اينكه شستشو كند بركردانده. بنابراين ازاين حديث جون احتمال 
خصوصيت دارد براى مدعايمان طهارت اوانى نمى توان استفاده كرد. اما خود دليل استصحاب لا تنقض اليقين به قوت خودش 
باقى است. از اطلاق حديث «لا تنقض» صحاح زراره مى توان اين مورد را تحت يوشش قرار داد. اما استصحاب كه جارى مى 
شود در صورتى جارى مى شود كه يقين به طهارت داشته باشيم. و حتى با تنزل در صورتى كه احراز طهارت بكنيم به وسيله 
قاعده طهارت. اما در مورد بحث ما توارد حالتين است. بعد از كه توارد حالتين بود علم قطعى داريم به تنجيس و تطهير هم 
يشت سرش آمده اما نمى دانيم كه آن عمليات آخرى تطهير بوده يا تنجيس» يس دقيقاً شكك در تطهير است. در صورتى كه 
شكك در تطهير باشد قاعده عدم تطهير است. بنابراين اوانى مش ركين طبق قاعده آن اوانى كه محل استفاده است و يقين داريم 
كه تنجيس شده ظروف و تطهير شده محكوم به طهارت نيست. و آن اوانى كه يقين به تنجيس نداريم علم اجمالى داريم آنجا 
مى شود هم از اطلاقات نصوص وهم از قاعده طهارت استفاده كرد. منتها با موافقت با رأى قدماء مى توان كفت اوانى كه 
لاروتي الى خورذة و اشابيتة امك بعد ل كازاف توارد حالتين است. لذا احتياط هم اين است كه از اوانى كه محل خوردن 
و آشاميدن و مورد استفاده براى كفار و مشركين باشد على احتياط وجوبى بايد اجتناب كرد. كه قاعده هم اين است و مطابق 
احتياط هم است. اينجا هم فتوا نداديم, ما در برابر فتوا كاهى اكر ببينيم احتياط مخالف فتوا اعلام مى كنيم. اينجا يكث احتياط 


٠١9 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .3٠١96‏ ابواب نجاسات» ب آلا ح ا ط اسلاميه. 


حكم اوانى مشركين و كفار 94/1١/91‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم اوانى مشركين و كفار 


«اوانى المشركين و ساير الكفار محكومه بالطهاره ما لم يعلم ملاقاتهم لها مع الرطوبه المسريه بشرط أن لا يكون من الجلود و الا 
فمحكومه بالنجاسه الا اذا علم تذكيه حيوانها أو علم سبق يد مسلم عليها». در اين مسئله دو بحث مهمى كنجانده شده است كه 
بحث اولش را كه حكم به طهارت بود به طور كامل به لطف خدا بحث كرديم. و بحث دوم مربوط است به حكم به نجاست 
اما قلمرو اين حكم اختصاص دارد به جلود و لحوم حيوانات. 


جلود و لحومى كه توسط كفار عرضه شود 


اكر يوستى و كوشتى از حيوان توسط كفار عرضه شود محكوم به نجاست است كه محل ابتلاء هم است مثل ساكك و كيف و 
بند ساعت و امثال. هر جيزى كه از اين قبيل باشد از جلود و لحوم و توسط كفار عرضه شود بازار باشد يا غير بازار. شخصى 
باشد يا اجتماع يا جمعى محكوم به نجاست است برخلاءف آنجه كه كفتيم در بحث قبلى كفتيم اوانى و ظروف و البسه كه 
توسط كفار عرضه شود يا استعمال بشود محكوم به طهارت است. دليل اصلى درباره نجاست و حرمت و مانعيت صلاه نسبت 
به جلود ولحومى كه توسط كفار عرضه مى شود به طور عمده يكك جيز كه عبارت است از قاعده عدم تذكيه يا اصاله عدم 
تذكيه. براساس اصاله عدم تذكيه يكك بند ساعت جرمى كه از جين بيايد مثلاً در حال نماز نماز را باطل مى كند و تنجيس هم 
دارد و اكر ماكولا-تى از كوشت و بيه حيوانات ساخته شده باشد با اين انواع ماكولاتى كه الان عرضه مى شود شبهه عدم 
تذكيه داشته باشد محرّم الاكل استء اكلش جايز نيست. دليل هم همان عدم تذكيه است. 


ص: 5٠١‏ 
حكومت قاعده سوق بر عدم تذكيه و حكومت عدم تذكيه بر قاعده طهارت 


قاعده عدم تذكيه قاعده طهارت و قاعده سوق اينها با هم برخورد دارند و احياناً تعارض ابتدائى دارند. قاعده سوق بر قاعده 
عدم تذكيه حاكم است و قاعده عدم تذكيه حاكم است و قاعده عدم تذكيه بر قاعده طهارت حاكم است. هرجند در مصداق 
تعارض ابتدائى ديده مى شود. يكك يوستى آمد در بازار شك در طهارت و نجاستش داريم» شكك در تذكيه و عدم تذكيه اش 
داريم حالا قاعده طهارت مى كويد شكك در طهارت داريم محكوم به طهارت است همين شئ را قاعده عدم تذكيه مى كويد 
محكوم به طهارت نيست. و بعد همين شئ يعنى همين يوستى كه شكك در تذكيه اش داريد در سوق مسلمان است قاعده سوق 
مى كويد محكوم به حليت و طهارت است. اين سه تا قاعده با هم ارتباط نزديكك دارند منتها حاكم بودن را در نظر كرفتيد. 
قاعده سوق بر قاعده عدم تذكيه حاكم است قاعده عدم تذكيه بر قاعده طهارت حاكم است. جرا حاكم است؟ تمام اقسام 
حكومت يكك قدر مشتركك دارد و آن اين است كه دليل حاكم ناظر بر دليل محكوم است. بنابراين درباره قاعده سوق نضّى 
كه داريم صريحاً براى ما اعلام مى دارد كه اكر جيزى را از بازار مسلمان خريديد حمل بر طهارت و حليت كنيد. 


قاعده عدم تذكيه و دليل آن 


از جمله دليل قاعده سوق صحيحه حلبى است. باسناده عن الحسين بن سعيد؛ در روايت اول اسم شيخ ذكر شده است محمد بن 
الحسن و در روايت دوم كه مى كُوييم باسناده عن الحسين بن سعيد يعنى اسناد شيخ طوسى به حسين بن سعيد اهوازى كه اين 
اسناد درست است. عن فضاله كه فضاله بن ايوب از اجلاء و ثقات است عن حسين بن عثمان كه توثيق خاص دارد عن ابن 
مسكان كه همان عبدالله بن مسكان است كه از مجموع هيجده نفر اصحاب اجماع است. عن الحلبى «قال سألت اباعبدالله عليه 
السلام عن الخفاف التى تباع فى السوق فقال اشتر و صل فيها حتى تعلم أنه ميته بعينه». )١(‏ يكك حاكميت بسيار صريح بر عدم 
تذكيه و ميته. درباره يوست است كفش هايى كه خفٌ يكك نوع كفشى است شبيه يوتين است. جكمه اى است كه ساق را مى 
يوشاند. درباره اين خفٌ سوال شد كه از بازار خريدارى مى شود وليكن تذكيه ثابت نيست. آقا فرمود در صورتى كه از بازار 
مسلمان خريدارى مى كنيد ياكك است محكوم به طهارت و حليت استه نماز در آن لباس بخوانيد تا اينكه ثابت بشود كه ميته 
است. اين قاعده سوق با اين نصى كه دارد ناظر است به قاعده عدم تذكيه. در قاعده عدم تذكيه هر جلد و يوستى كه شكك در 
تذكيه اش داشتيد محكوم به نجاست و حرمت بود. اما اين حديثى كه دليل قاعده سوق است تصريح كرد كه اكر از سوق 
مسلمان يوست را بخريد شكك در تذكيه هم داشته باشيد اشكالى ندارد. نقش حاكم نسبت به دليل محكوم شبيه نقش 
مخصص نسبت به عام است. يكى از فرق هايش اين است كه اتصال و انفصال بود. حاكم و محكوم از هم جدا نمى شود 
مستقل نيستند. اما دليل خاص و عام مى توانند با هم ارتباط داشته باشند و مى توانند از هم جدا به عنوان دو بيان مستقل بيايد. 
يس سوق يعنى در قلمرو مسلمين» اسم سوق است عنوان سوق است اما محتوا و ملاكك قلمرو و حوزه حيازت مسلمان هاست. 
هر كجا باشد بازار است» كوجه است دو نفرى استء تفريح رفتيد در كنار يكك باغى از يكك مسلمان جيزى بخريد اينجا قاعده 


سوق جارى مى شود. 


51١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١7١‏ ابواب نجاسات» ب ٠ضاح‏ قا ط اسلاميه. 


سوال: 


بدهيد اما نه قاعده طهارت اينجا جارى مى شود جون قاعده طهارت محكوم است و قاعده عدم تذكيه حاكم است. قاعده سوق 
بالط ا ساك ال 0 وطاعواعيايك كاك اد قاعده عدم تذكيه به طور كلى قبل از اجماع 
ال وعدا بعال حى ترقا «حُوَمَث عَلْيكمُ الْمَيَه وَالدَمُ وَلَحْمْ اتير وَمَا أَهِلَ لكر اللّه به وَالْمُْحيقهُ وَالْمَْقُودَه وَالْمرديهُ 
والطليضة وما كز الفده إلامَا دَكيقُة». )١(‏ در اين آيه حرمت اطلاق دارد فقط تذكيه استثناء شده است. كر تذكيه احراز نشود 
شكك در تذكيه مساوى با عدم تذكيه است. اككر شكك در تذكيه داشتيم حكم حرمت اكل است. از اين آيه حرمت اكل بر عدم 
تذكيه ثابت و مشخص است. حرمت اكل اثر مستقيم عدم تذكيه است. دليل دوم كه درباره اعتبار قاعده عدم تذ كيه ارائه مى 
شود نسبت به اثر دوّم آن است كه مانعيت از صلاه است. اين آيه دو تا نكته بود: هم مدركك بود براى اصل اعتبار قاعده و 
براى ترتيب اثر بريا عدم تذكيه كه حرمت اكل باشد. اما مانعتتت صلاه موثقه ابن بكير» محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم 
عن ابيه عن ابن ابى عمير عن ابن بكير كه به جهت اينكه ابن بكير امامى نيست مى شود موثقه. در اين موثقه سوال شده است 
مى كويد زراره سوال كرد من كوش مى دادم درباره يوست روباه وارنب و غيره تا رسيد به ذيل موثقه كه ذيل موثقه مورد 
اممشتهاد ناريك كرموة فاق كان انها يكل العمةفالماكه قن وبرذويولة و كنهره ويووقه و الباقد و كن تومته جاتن اذا علي 
أنه ذكى و قد ذكاه الذّبح». (1) اكر ما يوكل لحمه باشد و تذكيه شده باشد مانعيت در صلاه ندارد» مفهومش اين است كه 
اكر تذكيه نشده باشد ولو از ما يوكل لحمه هم است مانع صلاه است. 


ص: 517 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه؟. 


3 وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج "0 ص 06١‏ ابواب لباس مصلى» ب 7 حا طّ اسلاميه. 


دواثر قاعده لام تذا كيه 


بنابراين به اين نتيجه رسيديم كه قاعده عدم تذكيه هم اعتبار شرعى دارد كتاباً و سنتاً و اجماعاً وهم داراى دو تا اثر است. 
آنجه كه بر قاعده عدم تذكيه مترتب مى شود حرمت اكل و مانعيت از صلاه. اين بحث را سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 


بحث مى كند و بين اعلام اختالاف نظر وجود دارد. 
آيا قاعده عدم تذكيه داراى دو اثر است يا سه اثر 


سيدنا عنوان فرموده اند كه قاعده عدم تذكيه آيا داراى دو اثر است يا داراى سه تا اثر كه بر قاعده تذكيه فقط حرمت اكل و 
مانعيت از صلاه مترتب است و يا اينكه نجاست هم مترتب مى شود؟ مى فرمايد: صحيح آن است كه عدم تذكيه داراى دو تا 
اثر است» قاعده عدم تذكيه را در جايى كه جارى بكنيد فقط دو نا اثر را مى توانيد از آن استفاده كنيد: .١‏ حرمت اكلء ؟. 
مانعيت. اما نجاست براساس عدم تذكيه ثابت نمى شود. براى اينكه نجاست از آثار ميته است نه از آثار عدم تذكيه. حرمت 
اكل و مانعيت در صلاه كه از آيه و موثقه استفاده كرديم اثر عدم تذكيه بود اما نجاست فقهاً اثر ميته است. عدم تذكيه با ميته 
مساوى نيست» عدم تذكيه عنوان عدمى است ميته آنجنان كه در مجمع البحرين آمده است علامه طريحى كه ميته موت زهاق 
روح است و اين يكك امر وجودى است يكك حركت استء انتقال است امر عدمى نيست. بنابراين اكر يكك يوستى را و يا يكك 
كوشتى را شكك داشتيد كه تذكيه شده است يا تذكيه نشده مى كوييد اصل عدم تذكيه است. براساس اصل عدم تذكيه دو تا 
اثر را ثابت مى كنيد حرمت اكل و مانعيت. اما نجاست را نمى توانيد ثابت كنيد جون نجاست اثر ميته است. اكر بكُوييد به 
توسط اصاله عدم تذكيه ميته ثابت مى شود. عدم تذ كيه لازمه اش ميته است يس ثابت مى شود جوابش اين است كه اصل 
مثبت مى شود و اصل مثبت اعتبار ندارد. بنابراين مى فرمايد كه ميته عنوان وجودى است هرجند از لوازم عدم تذكيه است ولى 
اصاله عدم تذكيه اثر شرعى خودش را ثابت مى كند نه اثر عقلى را. )١(‏ 


ص: ردم 


دو مويد به اشكال 


دو تا مويد هم مى آورد مويّد اول مرحوم نراقى قدس الله نفسه الزكيه كفته است كه بين اصاله عدم تذكيه و اصاله عدم الموت 
عن حتف انف تعارض مى شود و تساقط مى كند و نسبت به اين يوست مشكووك اصاله الطهاره جارى مى شود. )١(‏ مويد 
دوم شهيد قدس الله نفسه الزكيه در الروضه البهيه مى فرمايد: يوست و كوشت مشكوك التذكيه حرمت دارد و طهارت دارد. 
حرمتش را فهميديم براساس قاعده عدم تذكيه و طهارتش براساس قاعده طهارت. قاعده طهارت از آنجا آمد كه بعد از كه 
اصاله عدم تذكيه تمام آثارش را مترتب ساختء اثرش حرمت اكل و مانعيت از صلاه بيشتر از آن قاعده عدم تذكيه ديكر 
تاثي ركذارى ندارد. براى ما يكك يوست يا يكك كوشت مشكوك الطهاره مى ماند كه اكلش حرام است و مانع صلاه است اما 
نمى دانيم نجس است يا طاهر است. شكك در طهارت داريم دليل ديكرى نداريم» هيج دليل كه نداشتيم شكك در طهارت كه 
داشتيم طبق قاعده محكوم به طهارت است. لذا مى فرمايد لحوم و جلود مشكوك التذكيه اصل عدم تذكيه است دو اثر دارد 
اما يس از آن درباره نجاست و طهارت حكم طهارت است. اين مطلبى است كه ايشان فرموده است در نهايت دقت منتها 
براساس روش اصولى. اما قول بر طهارت هم در همين رابطه كفته شده است مبنايى است كه ما در صورتى مى توانيم بكوييم 
كه اصاله عدم تذكيه ميته را ثابت نمى كند كه قائل به استصحاب بشويم. عدم تذكيه را استصحاب شرعى بدانيم. اما اكر عدم 


تذكيه را يكك قاعده فقهيه شرعيه دانستيم اماره؛ اماره مثبتاتش هم حجيت دارد. شرحش براى فردا. 


ص: ع1" 


.7١١ص عوائد الايام, محمد مهدى نراقى»‎ -١ 


سئله دوم اصاله عدم تذكيه 91/1١/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله دوم تحت عنوان فصل مربوط به حكم اوانى فرمودند كه اكر جلود و همين 
طور لحم و شحم و اليه از دست كافر به دست مسلمان برسد و علم به تذكيه وجود نداشته باشد و مسبوق به يد مسلمان نباشد 
اين جلود و لحوم محكوم به نجاستند. همه آثار مترتب مى شود حرمت اكلء مانعيت از صلاه و نجاست. اما در اين رابطه سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه ادله اصاله عدم تذكيه موضوع حكم غير مذكى را اعلام مى كند. حيوانى كه غير 
مذكى باشد موضوع حكم است. يس از كه موضوع حكم غير مذكى بود اين اصل را كه در نظر بككيريم اصاله عدم تذكيه 
جايى كه شك در تذكيه بكنيم شكك در تذكيه بكنيم اصاله عدم تذكيه جارى است و اثر آن فقط حرمت اكل و مانعيت از 
صلاه. اما نجاست به وسيله عدم تذكيه ثابت نمى شود. براى اينكه نجاست نصاً و فقهاً اثر ميته است و عدم تذكيه مستصحب 
امر عدمى است. ميته امر وجودى است اكر به توسط اصل عدم تذكيه ميته را ثابت بكنيم كار درست مى شود و مطلب تمام 


مثبتات اصول 


و مثبتات اصول اعتبار ندارد» اينكه مى كوييم مثبتات اصول اعتبار ندارد فقط مثبتات استصحاب شرعى اعتبار ندارد بقيه اصول 
تحت اين قانون نيست. آن هم فقط استصحاب شرعى. اككر استصحاب جايى براساس بناى عقلاء بود مثبتش هم اعتبار دارد. 
اصاله عدم تذكيه در حقيقت استصحاب شرعى است و اين استصحاب شرعى مثبتش اعتبار ندارد ميته را ثابت نمى كند. 
بنابراين با اصاله عدم تذكيه فقط حرمت اكل و مانعيت ثابت شد نجاست ثابت نمى شود. نجاست كه ثابت نشد همين لحم و 
شحم و جلد مشكوك را شكك در طهارت و نجاستش داريم اصاله عدم تذكيه كه تاثي ركذار نبود تحت يوشش قاعده طهارت 
قرار مى كيرد و محكوم به طهارت مى شود. 


ص: 516 


.7 75 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 
تحفيق‎ 


اما تحقيق اين است كه اصاله عدم تذكيه ولا اصل عدم ازلى است»؛ اصل عدم ازلى محل بحث سيدا الأسبقاد با كدق 


خراسانى اصل عدم ازلى را جارى و معتبر مى دانند. 


محقق نائينى و امام خمينى اصل عدم ازلى را معتبر نمى دانند. نكته اش اين است كه محقق نائينى مى فرمايد اصل عدم ازلى 
مثبت مى شود. جون كه عدم ازلى موضوع حكم نيست آن عدم ازلى اين عدم بعدى كه موضوع حكم است را ثابت مى كند. 
اصل عدم ازلى عبارت است از عدمى كه قبل از وجود موصوف است,ء اصل عدم نعتى متعلق است به عدم وصف بعد از وجود 
موصوف. بنابراين آن عدمى كه قبل از وجود موصوف است آنكه موضوع حكم نيست,ء آن عدم را كه امتدادش بدهيد تا عدم 
بعد از وجود موصوف اين عدم بعد از وجود موصوف مى شود موضوع حكم. يس عدم ازلى مثبت است يعنى اثر مستقيماً بر 
خود مستصحب مترتب نيست بلكه بر لازم و واسطه اى كه بر آن مترتب است اثر مترتب مى شود. اشكال اول از سوى محقق 
نائينى است كه اصل عدم ازلى مثبت است. و اما سيدنا الاستاد اصل عدم ازلى را مثبت نمى دانند و مى كويند عدم يكك مفهوم 
واحدى است در اين وادى و با اضافه به موصوف و وصف عدم متعدد نمى شود يكك عدم است. آن يكك عدم را استصحاب 
مى كنيد مثبت بودن را لازمه و واسطه داشتن در كار نيست. يس اشكال اول ما اين بود كه اصل عدم تذكيه اكر استصحاب 
باشد مى شود اصل عدم ازلى و آن اشكال. 


تحقيق اين است كه عدم تذكيه اصل نيست قاعده فقهى معتبر است 


ص: 1 


اما تحقيق اين است كه اصاله عدم تذكيه استصحاب نيست بلكه يكك قاعده فقهى است. دليل خاصّى دارد بركرفته از كتاب و 
سنت است از آيه «إلا مَا ذَكيْتُ) )١(‏ از موثقه ابن بكير كه «اذا علمت أنه ذكيّ و قد ذكاه الذبح» مدركك قاعده تذكيه كتاب و 
سنت است. يكك قاعده فقهى معتبر مى شود يكك اماره . اماره مثبتاتش هم حجت است. اين دو تا اشكال درباره اصاله عدم 


نظر سيد الحكيم 


*. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: موضوع حكم غير مذكى است و اين غير مذكى همه اين سه تا اثر را دارد كه 
حريك اك واحايك ع تجاننك ابن | لاز سرف اضر طبن مد كن تصوهيا و الجماعا. جتابرابى هه ١‏ لاوسكلها عر توه غير 
مذكى است. با اشكال اصولى و دقت هاى محققانه محقق نائينى مى فرمايند: ثابت شدن ميته ملزم ندارد. براى اينكه غير مذكى 
غير مذكى كافى است و حكم همان است كه در متن آمده؛ سيد در عروه كفته است كه اكر شكك در تذكيه داشتيد حكم 


نجاست و حكم به حرمت اكل و مانعيت مترتب مى شود. (5) 
اجراء اصاله عدم تذكيه با اصاله الطهاره جمع نمى شود 


؟. تحقيق اين است كه جريان و اجراء اصاله عدم تذكيه با اصاله الطهاره از لحاظ قواعد اصولى قابل جمع نيست. براى اينكه ما 
در اصول كفتيم اصل را جايى جارى مى كنيم كه موضوع اصل شكك در حكم واقعى باشد. و جريان اصل با حكم واقعى 
مخالفت قطعى ندارد. اكر جريان اصل موجب مخالفت قطعى با حكم واقعى بشود اصلاً دليل اعتبار اصل شامل آن اصل نمى 
شود. اينجا قطعا از خارج مى دانيم كه نجاست و حرمت اكل و مانعيت سه تا اثر براى ميته و حيوان غير مذكى است. حالا ما با 
روش اصولى آمديم اصاله عدم تذكيه را يكك اصل عدمى در نظر كرفتيم و ميته را كه موضوع براى نجاست است يكك امر 
وجودى در نظر كرفتيم كفتيم كه اصل عدمى امر وجودى را در اين جا نمى تواند اثبات كند مكر بر نحو اصل مثبت. كه باطل 
است و بلا اعتبار. اما اين دو تا اصل اككر هر دو جارى بشود نتيجه اش قطع به مخالفت واقعى است. اكر در جلد و كوشت 
مشكوك قاعده طهارت جارى كنيد يا در واقع اين طهارت خلاف واقع است يا آن عدم تذكيه كه حرمت اكل را اعلام كرده 
آن خلاف واقع است. در نتيجه علم بيدا مى كنيم كه يكى از اين دو تا اصل قطعاً خلاف حكم واقعى است. جايى كه اصل بر 
خلاف علم به حكم واقعى باشد زمينه براى اصل آماده نيست. كه دو تا شرط اصلى دارد: .١‏ موضوعش شكك در حكم واقعى 
باشد» ”. جريان اصل مخالف با علم با واقع نباشد. اينجا جريان هر دو اصل منتهى مى شود به مخالفت قطعى با حكم واقعى. 
بنابراين همان كه در متن آمده است جايى براى اصاله الطهاره در كار نيست. همان اصاله عدم تذكيه در حكم ميته خواهد بود 
و همه اين آثار مترتب به آن عدم مذكى مى شود طبق فتواى سيد در متن كتاب. مضافا بر اينكه فقيه همدانى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: موضوع حكم براى نجاست هم عدم مذكى است. جون ما تا حالا بر اين بوديم كه طبق نصوص كتاب و 
سنت حرمت اكل و مانعيت را براى غير مذكى اعلام كرد و نص نجاست را براى ميته اعلام كرد. اما مى فرمايد ما نصى داريم 
كه تحاعتك اعيرس ةك نرف من شوة اضللا اق اثبات عتؤاة مه تدارى تعن سكاف ضيقا سند لآ بأس به استة أما 
صياغت سند مكاتبه است. قاسم الصيقل «كتبت الى الرضا عليه السلام انى اعمل اغماد السيوف من جلود الحمر الميته)» ابتداى 


سوال اين است»؛ حديث طولانى است تا حدودى آنجه محل استشهاد ما است كه امام در آخر مى فرمايد: «فان كان ما تعمل 
وحقيا دكا قلذ بأمن 4 883 ابن مطلبى الت كه ابساء كته انيه فق همداق م فرفايك الاين يذيل مكاتة اببشاده من شود 
كه امام فرمود اكر آنجه را كه انجام مى دهيد در به عمل آوردن لباس از جلود حمر وحشى اكر ذكى باشد مذكى شده باشد 
اشكالى ندارد. مى فرمايد: مفهومش اين است كه اكر تذكيه نشده بود «ففيه بأس» و منظور از بأس كه مسئول به است در 
روايت نجاست است. بنابراين اكر غير مذكى بود نجس بود. طبق اين روايت نجاست هم مى شود اثر غير مذكى» و خود غير 
مذكى مى شود موضوع براى نجاستء غير مذكى كه بود نجس است. غير مذكى بودنش كه شكك در تذكيه داشتيم شكك در 
تذكيه مساوى است با عدم تذكيه. (5) 


ص: 7117 


-١‏ مائده /سورهة. آبه؟. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ١‏ ص ”77". 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١17١‏ ابواب نجاسات» ب 606 اح ط اسلاميه. 


ع مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 3 ص 07 2. 


مشهور اين است كه قضيه شرطيه مفهوم دارد و سيدنا الاستاد و محقق خراسانى نسبت به وجود مفهوم در قضيه شرطيه اشكال 
مى كنند شيخ انصارى هم اشكالاتىء اما تمامى فقهاء جمله هاى شرطيه اى كه در روايات و نصوص آمده مفهوم كيرى مى 
كنند و به مفهوم قضيه شرطيه اعتماد مى كنند. بنابراين عمللا قائل به مفهوم شرط هستند و اشكالات شان برخواسته از دقت 
عقلى خارج از قلمرو بحث فقه و اصول است. بحث فقه و اصول بحث تحليلى عقلا-ئى عرفى است و اككر دقت عقلى اكر وارد 
تكوة قابل اعصماك نست: 


سوال: 


ياسخ: مفهوم شرط وقتى مى تواند محل استفاده قرار بككيرد و زمينه براى تحقق د اشته باشد كه موضوع در قضيه شرطيه ثابت 
ولى داراى دو حالت باشد. اينجا زمينه براى مفهوم شرط مهيا نيست. مثل زيد» مجى و عدم مجى «اذا جائكك» زيد است دو تا 
حالت دارد مجى و عدم مجىء اينجا زمينه براى مفهوم شرط آماده است اما جايى كه موضوع يكك حالت دارد فقط ان رزقت 
ولداً فاختنه يكك حالت است, داراى دو حالت نيست. اينكه داراى يكك حالت بود نفى آن حالت مى شود نفى موضوع ديكر 
بين مى رود و مى شود سالبه منتفى به انتفاء موضوع. سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بشرط أن لا تكون 
من الجلود و الا فمحكومه بالنجاسه الا اذا علم تذكيه حيوانها أو علم سبق يد مسلم عليها» كه اين هم براساس استصحاب است. 
العلم بالتذكيه أو سبق يد المسلم عليها و اما ما لا يحتاج الى التذكيه فمحكوم بالطهاره الا مع العلم بالنجاسه». اما جيزهايى كه 
در ايدى و اختيار كفار باشد كه ظروف يكى از مواردش بود ملابس البسه فرش و وسائل ديكر همه محكوم به طهارت است 
جون اين اشياء و اموال و كالاها احتياج به تذكيه ندارد. «الا مع العلم بالنجاسه» جرا محكوم به طهارت است؟ قاعده طهارت و 
قاعده مساهله شرع. «و لا يكفى الظن بملاقاتهم لها مع الرطوبه» كمان مى كنيد كت و شلوارى دارد كافر و استفاده كرده الان 
احتمال مى دهيد كه دست مربوط به آن رسيده ظن داريد علم نداريد اكر علم داشتيد محكوم به نجاست استء اكر ظن 
داشتيد اعتناء نكنيد. قاعده طهارت ظن و احتمال مظنون را رفع مى كند. و طهارت ظاهرى اعلام مى كند. و المشكوكك فى 
كونه من جلد الحيوان أو من شئ آخر. شكك بكنيد كه اين كيفى اين ساكى كه شكل جرم دارد آيا جرم است يا مواد ديكرى 
است مشابه جرم؛ الان صنعت جديد مخصوصاً فرق بين جرم و غير جرم بدون وسايل علمى با ديد ابتدائى تشخيص مشكل مى 
شود. يا فرض كنيد خوراكى هايى كه از خارج مى آيد شك مى كند آدم كه اينها جزء لحم و شحم غير مذكى يا حيوانات 
فرمايد كه اما بر مبناى جريان اصل در اعدام ازليه مطلب واضح است. جون اضافه لحم به حيوان يكك اضافه حادثى است قبل از 
وجود لحم اضافه نبوده» بعد از وجود آيا اين اضافه به حيوان ثابت شده است يا ثابت نشده استء اصل عدم ازلى. بر مبناى ما 
كه مى فرمايد اصل عدم ازلى است كه اشكالى ندارد اما براساس مبناى كسى كه اصل عدمى را معتبر نمى داند قاعده طهارت. 
اين قاعده طهارت طهارت شرعى توسّعى ظاهرى براى ما اعلام مى كند كه مقتضاى مساهله و مسامحه شرعى است. هم مطابق 


اصل است و هم مطابق قاعده اصل بركرفته از مساهله شرع كه مساهله شرع بركرفته از مذاق شرع است. براساس اصل و 


براساس قاعده محكوم به طهارت است. 


ص: 718 


تفسير آيه + سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 96/1١/1971‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تفسير آيه 8١‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 

يه 8١‏ سوره نساء قال الله تعالى امّنْ بطع لرَسُولَ فَقَد أَطَاعَ الله ون توَلى قها أؤستناك عَلَتِهِعْ حَفِيطاء 
ترجمه 


دراين آيه شريفه خداى متعال مى فرمايد: كسى كه اطاعت كند ييامبر را اطاعت كرده است خداى متعال را و كسى كه 


روكرداند از اطاعت اى ييامبر من تو را براى آنها حفيظ و نككهدارنده نفرستاده ام. 


اين آيه با توه به ذيل كه اكر كسى اطاعت كند ييامبر را اطاعت خداست و حفاظ دارد. مصونيت دارد» بيمه دارد. طلبه بيمه 
دارد بيمه طلبكّى يايبندى به واجبات و محرّمات الهى است. اين بيمه خيلى مهم است يايبندى به واجبات و محرمات كه از طلبه 
به طور متعارف ديده بشود بيمه شدنش قطعى است از خطر آبروء ذلّت» فقر و كرفتارى هاى آزاردهنده خطرناك. خب يكك 
سرى كرفتارى هاى جزئى در زندكى و جود دارد كه انسان مريض مى شود كاهى هم غم وغصه اى برايش ييش مى آيد 
إينها امر طبيعى است» هيج حادثه دنيا را بزركك نشماريد» هر غم و حادثه اى كه بر فرض به آن بربخوريد كوجكك است. از 
فرمايش مولى على عليه السلام به اين مضمون كه مومن يستصغفر حوادث» كوجك مى شمارد. كوجكك شمردنش هم 
تخمينى نيست واقعى است معرفتى است. تمام حوادث دنيا كوجكك است. و بيمه اى كه براى طلبككى است آن دو مرحله داشت 
كه مرحله اول بيمه يايبندى به واجبات و محرّمات. انسان كه نمى تواند هميشه به واجبات و محرمات يايبند باشد دو تا كار 
كند» يكك واجبات و محرماتى است كه آدم متوجه نيست ريز است. راحت درباره يكك آدمى انسان بدبين استء اين كناه 
است. هيج اصلاً فكر نمى كند اين كناه استء بدبينى به كسى دارد. و همجنين راحت يكك كسى از او يكك حاجتى مى خواهد 
يكك جند جمله صحبت كردن مى خواهد مثالا خسته است يا حال ندارد از سر خودش رفع رجوع مى كندء به اش محل قائل 
نمى شود اين كناه است. در جامعه دانشكاهى مثلا يكك اتاق است يكك مرد و يكك زن نامحرم قصد بدى هم ندارد صحبت 
هم علمى است يكك اتاق» حرام است كناه است. آدم متوجه نيست. يا يكك كسى صله رحم ازاو صدور نككرفته كه فوق العاده 
در روايات و نصوص صله رحم مهم است. يكك رحمى است كه اوقات تلخ است سلام آدم را به سادكى جواب نمى دهد كار 
هم زياد دارم صله رحم نمى كنمء اين كناه است. كناهان ناملموس و ريز كه اينها حرام است كه در حدّ حرام باشد. يكك 
كسى با خانواده اش فكر نمى كنيد كه اين اذيت است فرصت مطالعه داريد و مى شود مطالعه را يكك كمى جا به جا كنيد 
ساعتش را كمتر يكك وقتى كه به خانه مراجعه مى كنيد مى كوييد برويد بعداً» اكر جنبه ايذاء و اذيّت يبدا بكند حرام است. و 
بيه آدم هم اذيّت مى شود» بجه اش را مكلف شده اذيت بكند حرام است. كناهان ريز كه ما متويجه نمى شويم خخطر دارد. و 
درباره كانديداها و افرادى كه هستند سرانء يكى در يكك وضعيتى است ديككر در يكك وضعيتى» راحت طرفداران يكك بخش 


طرفداران بخش ديكرى را مى كويند و مسثله اى به نام غيبت و فحش واينها انككار در كتاب هاست و براى ما نيست. كناه 


استء حرام است. خطر دارد. ممكن است بككوييد كه ما اين را فهميدم كه آدم فاسدى استء علم براى خودتان حجت سبك 


ص: أحض 
سوال: 


ياسخ: سوال شد كه اكر يكك عالمى به غلط آمده است زمامدار شده است و ما فهميديم كه اين اشتباه مى كويد بايد به مردم 
بكوييم تاعردم كمراه تشوئد. اؤلآ ببينيد كه وافعاً با كفدن شما مردم هدايث مى شوثذه ابن است6 كه نيست. و ثانياً يقين يكنيد: 
ثالثاً مردم را به تحقيق دعوت كنيد خودتان جيزى درباره افراد نكوييد. روايت در اصول كافى است كه اكر كسى درباره 


مومنى تشويه كند از حيثيت او بكاهد بككويد آن اين عيب دارد اين مشكل را دارد ولايتش بين خود و خدايش قطع مى شود. 
سوال: 


ياسخ: مسئله شرعى آن اين است كه طلبى كه دارد زوج در حدّ متعارف طلب دارد اكر جنانجه بيش از حدّ متعارف كه از نظر 
على به انان كويد امر ترشي اكر ترشيكى باشد بيقن از عد متعارف طلب كند اذثث بشوة بيقن ان بعد متعارق اشكال 
دارد. اككر اذيت از لحاظ علمى و عرفى يكك اذيت قابل توجهى است اشكال شرعى دارد و بايد يكك راه حل و معالجه ديكرى 
را در نظر بكيرة. 


مراجعه به تفاسير 


آيه شريفه قرآن «منْ بطع الرّسُولَ فَمَدْ أطاع الله آيه را ترجمه كرديم اما ببينيم تفسير درباره آيه جه مى كويد. كتاب تفسير 
عياشى عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام «قال ذروه الآمر و سنانه و مفتاحه و باب الانبياء و رضى الرحمن الطاعه للامام بعد 
معرفته ثم قال ان الله يقول من يطع الرسول فقد اطاع الله ١(‏ 


اصزل كاف 


اين روايت هم در تفسير عتياشى آمده وهم در اصول كافى. اينجا سند صحيحه است. على بن ابراهيم عن ابيه عن حماد بن 
عيسى عن حريز عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام «قال ذروه الامر و سنانه»» آن قسمت بالاى امر كار يا دست افزار و قسمت 
عالى و بهتر آن» سنانه اشرفه. «و مفتاحه» كليد كارها «و باب الاشياء» ودرب اشياء «و رضى الرحمن تباركك و تعالى الطاعه 
للامام بعد معرفته»» اطاعت كردن از امام است بعد از معرفت امام. «ثم قال ان الله تبارك و تعالى يقول مّنْ يُطع الوَسُولَ قَمَدْ 
أطي الله ون تولى كثر) أزع اكاك علبي عقيكانا »اوح مات ذا ارجا عامل فتن امام نعقن: اطاغك اق امام زا قرموة كه متاح 
است و درب براى كارهاى زندكى و اخروىء باب رضايت خداى متعال است بعد از معرفت. استشهاد كرد به آيه» آيه فقط 
اسم حضرت رسول آمده. جرا به ائمه تطبيق كرد امام؟ نكته اش اين است كه حضرت رسول از نصوص و غدير و ثقلين به طور 
واضح و قطعى استفاده مى شود كه امام على عليه السلام نفس رسول استء اطاعت از على اطاعت رسول الله است بلا شبهه و 


لا اشكال در نصوص فريقين. كسى در مدينه توسّل كرد كه يا رسول الله به ما عنايتى كن من اينجا كنار حرم تو بمانم همين جا 
سكنى بككيرم بعد از دعاء و توسّلل برايش كفته شد در عالم خواب كه برو نجفء بخواهى يبش من باشى برو نجف» خودم 
اينجا هستم جانم در نجف است. «وَأَنقُسَما وأَنْفْد كن (؟) هم ووو ااه انه تلع ايد ويس اق ان ادك اففية روزا كايا 
مرحوم عياشى نقل مى كند «أمّا لو أن رجلا قام ليله و صام نهاره و تصدّق جميع ماله و حب جميع دهره ولم يعرف ولايه ولى 
الله فيواليه و يكون جميع اعماله بدلاله منه اليه ما كان له على الله حقٌ فى ثوابه و لا كان من اهل الايمان». روايت به اين مضمون 
از امام سجاد هم است. ترجمه اش اين است كه اكر كسى در عبادت شخصى و شرعى كه صوم و صلاه حي و صدقه مالى 
آمده است تمام مالش را در راه خدا بدهد هر سال حج برود شب ها در حال قيام مشغول نماز باشد» روزها روزه دار باشد 
وليكن ولايت ولى الله را آشنا نباشد معرفت ولايى نداشته باشد كه ييروى كند و اعمالش همه به دلالت ولى باشد اين شخص 


ص: ”3 
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3 آل عمران اسوره"” ابه ١‏ 


نكته لم يعرف 


كه در متن خوانديم كه ولايت بعداز عرفت ولق كم ولاق ايت كداعناة عدو سرقك اسك ولأ ولاية ريق جار 
اكر باشد بدون معرفت اثرى ندارد. معرفت ولى بيروى ولى معناى بيروى را كفت كه تمام اعمالش به دلالت و هدايت ولى 
ناقنة اموق م ونال مخولين كد« كلد نالحد كفل و هدو الناها كتاة لعل اماد فى كوابهه يفن اطاعت زاكر 
جهت خدا نداشته استء اطاعتش اطاعت خدا به حساب نمى آيد. بنابيراين معرفت ولي و يس از معرفت ولايت و معناى ولايت 
تمام اعمال به دستور ولى از معرفت قربه الى الله. اكر كسى اعمالى را انجام بدهد براى دنيا براى رفعت مقام خودش حنتّى براى 
رفعت مقام معنوى خودشء مشرك هم نباشد مرائى هم نباشد براى رفعت معنوى خودش اعمال را انجام بدهد باز هم مشكل 
دارد. به هدايت ولى قربه الى الله مى فرمايد: «اولئكك المحسن يدخله الله الجنه بفضله و رحمته» خداوند اين ها را به فضل و 
رحمت خودش به بهشت مى برد. ما حصل بحث ما اين شد كه اكر اطاعت رسول و اطاعت ائمه كه نفس رسول الله است در 
كار نباشد در حقيقت روب ركرداندن از خداست و بااين خصوصيات كه كسى اطاعث كند از ييامبر اطاعت كند از اثمه از 


محسنين است و همان آثارى كه كفتيم مترتّب است. مفتاح امور» رضايت رحمن و ذروه الامر و نانه 


روايت دوّم از امام صادق عليه السلام ابان بن عثمان عن ابى الصلاح «قال أشهد أنْى سمعت اباعبدالله)» شهادت مى دهم كه 
شنيدم از امام صادق «يقول أشهد أن علياً امام فرض الله طاعته و أن الحسن امام فرض الله طاعته و أن الحسين امام فرض الله 
طاعته و أن على بن الحسين امام فرض الله طاعته و أن محمد بن على امام فرض الله طاعته)» تا يدر بز ركوارش اسم برد و فرمود 
كه خداوند اطاعت اين امامان را فرض و واجب كرده است. در ادامه مى فرمايد: نحن قوم ما كروهى هستيم ائمه «فرض الله 
طاعتنا و أنتم تأتمون بمن لا يعذر الناس بجهالته» (1) اشاره دارد به ان طرف. شما اككر راه خلاف رفتيد در عقائد جهل عذر 
نيست. عقائد جون لازم است بايد واجب است بايد تحقيق بشود. رفته ايد دنبال غاصبين آنجا جهل عذر نمى شود جون در 
عقائد تتبع و فحص واجب است. اطاعت امام در آيه آمده بود و در روايت. اكر مى خواهد يكك كسى از يكك طلبه اى سوال 
كوه أمروق كه ودر مو كيت قنها حي بوذي عدر ادها مرفقين؟ ان طرق حراش | كنك فقط اها مق راق كل وخر فيه 
است و براى طلبه ملموس است. اهل بيت» اككر با اهل بيت وصليد كه هستيد موفقيت قطعى است سست بشود يا فهم ضعيف 


ص: 3535 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج 3 ص 21/878 باب فرض طاعه الامام, ح1. 


امام لطئف است 


اين معرفت جه جورى بايد باشد؟ آن حدّاقلى كه لازم است و آن اين است كه خداوند لطف دارد و لطف خدا نجات و 
هدايت و عنايت است براى بشريت. امام لطف خداست. اين معناى معرفت ولى است. «وجوده لطف و غيبته لطف آخرا به 
تعبير شيخ انصارى. طبق كلمه اى كه در ضمن آيه بود كسى كه اهل ولايت باشد خدا حفظش مى كندء حفيظ خداست كسى 
كه ولايتش ضعيف است آن حافظ ندارد. آنكه روكرداندند بروند بى راهه مى روند آنها حفظ و حفاظت از سوى خدا ندارد. 


بعل وى ليله لهك 


با ولايت اكر بوديد آن معنايى كه شنيده ايد در حديث سلسله الذهب يكى از معانى اش استث. اين آيه قرآن معناى آن حديث 
وارد در نيشابور كه «ولايه على بن ابى طالب» و «كلمه توحيد حصنى,. اوّل دو تاراهم با كذاشت جون كه ولايت على بن ابى 
طالب راه توحيد است. يكك بار كفت توحيد حصن است يكك مرتبه كفت ولايت حصن است. تعبير را كامل كرد مثل عترتى و 
سنتى كه در حديث ثقلين آمده كامل كرده است. اختلاف نيست كامل است. عترتى يعنى بايد سنت از طريق عترت باشد. 
«كلمه لا اله الا الله حصنى و ولايه على بن ابى طالب حصنى» كامل كرد توحيد يعنى از طريق ولايت و ولايت يعنى توحيد. آن 
عارف بزركك تاريخ اخير مرحوم آقا على قاضى كه آن همه از ولايت صحبت مى كرد كفت آقا شما مى كوييد ولايت اين 
توحيد كجا رفت؟ كفت ولايت يعنى توحيد. بنابراين با اين خصوصياتى كه براى شما كفتم ولايت حصن است خداوند حفيظ 
است براى اهل ولايت و اهل اطاعت و خاطر آدم آسوده و بى دغدغه؛ ولايت داريد همه جيز داريد خداى نخواسته كسى 
ولايت نداشته باشد هيجى ندارد. آنها كه خيلى قدرت و امكانات هم دارند ولايت ندارند دل شان خالى است. يكك انّكاء قلبى 
معنوى براى خودشان ندارند. لذا فقهائى كه در جهان اسلام ادامه دهندكان خط نبوت ائمه است و مبلغين و ناشران خط ولايت 


فقوا رشك نتيا دانسا سل 


77١ ص:‎ 


مكاشفه 


يكك مكاشفه كوتاه از مرحوم آيت الله العظمى آسيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه مرحوم آيت الله شيخ عبد النْبى 
اراكى كه در عصر آقاى بروجردى زندكّى مى كرد نجف هم درس خوانده بود اهل توسل و دعا واينها بود خيلى آدم با 
صفايى بود كفت در سهله رفتم نشستم جهله كرفتم رياضتى تقريبا ختم ام تمام شد ديدم يكك سيدى آمد كفتم آشيخ با من 
كار داشتيد فرمود با تو كار ندارم من با آدم بزركك كار دارم. وقتى رفت كفتم اين كى بود» جى بود اين؟ به دلش يكك جرقه 
اى روشن شد دنبالش راه افتادم. رفتم در يكك كوخى رفت كه نديده بودم كجاست وارد شدم دربانى بود كفتم آقا اينجاست 
كفت بله. رفتم ديدم همان سيد نشسته خواستم مسائلم را سوال كنم آنجه كه مى خواستم همه اش حذف شد. همه جيزى كه 
داشتم يادم رفت. هرجه زحمت كشيدم يكك كلمه يادم نيامد. آمدم بيرون جند قدم كه رفتم يادم افتاد همه مسائل دوباره 
شناختم كه خودش استء رفتم كفتم آقاء كفت نيست اين است يكك جلوه است. كفتم كجاست كفت هر موقع خودش نباشد 
نائيش مى نشيند سر جايش كفتم محبت كنيدء رفتم وارد آن كوخ شدم ديدم آيت الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى نشسته 
اول جيزى به ذهنم نيامد كفتم نائب است ديكر. مسثله را سوال كردم تمام مسائل ما را را با لبخند كفت و تمام شد. بيرون 
شدم آمدم يكك مرتبه شكك كردم كفتم كه آنجا نيست آيت الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى نجف است جطور شد؟ بود يا 
نبود شكك كردم. سريع رفتم نجف منزل آيت الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى وارد شدم با لبخند احواليرسى مسائل را 
يرسيدم جواب را كه داد با آن لهجه خاصى كه داشت كفت حالا باور كردى؟ در توقيع مباركك كه اين توقيع در كتاب غيبت 
شيخ طوسى است «من كان من الفقهاء حافظا لدينه صائنا لنفسه مطيعا لامر مولاه فللعوام أن يقلدوه. اينها مطيعا لامر مولاه» 
هستند كه اين خط اطاعت است تا اينجا كشيده مى شود. 


ص: إرفض 
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موضوع: ظرف مستعمل در خمر 


«يجوز استعمال أوانى الخمر بعد غسلها ء وإن كانت من الخشب أو القّرع أو الخَرّف الغير المطلى بالقير أو نحوه ؛ ولا يضر 
نجاسه باطنها بعد تطهير ظاهرها داخلًا وخارجاً بل داخللا فقط , نعم يكره استعمال ما نفذ الخمر إلى باطنه إلا إذا غسل على وجه 
بطو باظنه أشاك كنار اسععمالاك ظروفي كدرااق قير ينكان ورذي شد انف يحكدن قرس كر طرق هووة العفاده ير 
قرار كرفت به اين معنا كه در ظرفى خمر كذاشته شد و بعد اهل خمر آن خمر را استفاده كردند آنكاه اين ظرف خمر متنجس 
مى شود بايد تطهير كند آيا اين ظرف خمر قابل تطهير است يا متنجس مى ماند به جهت نجاست غليظه خمر. فتواى متن اين 
است كه اكر يكف غارف مفلا يكك ليوات .يا يكف كاسه اى كه براي كفن اسشفاده شود اهل شيراب از أن ظرق اسعفاؤة كتند و 
شراب بخورند بعد از آن ظرف متنجس است به طور طبيعى خمر نجس است. و آيا بعد از شستن ياكك مى شود واكر ياكك 
مى شود شستنش به جه صورت باشد؟ متن فرمود كه اوانى و ظروف خمر قابل تطهير است. اكر شستشو بشود ياكك مى شود و 
در ظرف ها مثالى را هم سيد فرموده اند ظرف جوبى باشد يا ظرف از يوست باشد يا ظرف از خزف باشدء سراميكك غير مطلّى 
به قير يعنى روكشى از قير نداشته باشد. اين كونه ظروف با شستشو و تطهير ياكك مى شود و نجاست باطن اين ظروف ضررى 


نمى زند. اين فتواى متن است. 
ظرف صيقلى و غير صيقلى 
ص: 7175 


در اين رابطه قول مخالفى هم است سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه در كتاب 
نهايه و همين طور ابن جنيد و ابن بِرَاجٍ كفته اند كه ظروفى كه نفوذ يذير باشند تا ابد متنجس مى مانند و قابل تطهير نيستند. و 
اما ظروفى كه صيقلى باشد و فقط نجاست روى سطح آن ظروف نفوذ كند مثل خزف كه الان جينى شده» در عصر روايات 
جينى و ظرف هاى شيشه اى نبوده واز مس هم ياد نشده در حالى كه مس در آن زمان بوده. اين ظروفى كه نفوذيذيرند مثل 
ظرف جوبى؛ ظرف كلى در حدّ كوزه كلى مثلاً ظرفى از جنس كوزه ها. ظروفى كه قابليت نفوذ دارند نجس مى شود كه 


نسبت قول داده به شيخ و دو نفر از فقهاى ديكر ابن بِرَاجٍ وابن جنيد. (1) 
ادله قائلين به عدم تطهير در ظرف قابل نفوذ 


دليلى كه از سوى قائلين به عدم تطهير كفته مى شود دو جيز است: .١‏ عدم تحقق تطهيرء نجاست نفوذ كرده است در داخل 
جسمء ظرف جوبى بود. بعد از كه نجاست نفوذ كرده است با آب هر قدر تطهير بكنيد ظاهرش تطهير مى شود اما باطن آن 


جسم نفوذيذير كه ظرف جوبى بود باقى خواهد ماند. 


رد دليل اول 


درباره اين دليل اول سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكبه مى فرمايد: اين دليل مردود است. اول اكر اين مطلب را ملترم بشويم 
اختصاص به اوانى خمر ندارد اوانى كه متنجس به بول مى شود متنجس به نجاست خون بشود آنها هم قابل نفوذ در داخل آن 
جسم است و هيج يكى از فقهاء در اين رابطه اظهار رأى اى نفرموده اند يعنى احتمال عدم تطهير نيست. همه فقهاء بالاتفاق 
مى فرمايند كه ظرف متنجس به بول اكر تطهير بشود تطهير ظاهرش كافى است. و اكر بناء بشود كه نفوذ نجاست در باطن 
ظرف موجب تنجيس ابدى بشود ظرف متنجس به بول هم بايد اين كونه باشد در حالى كه بدون هيج شكى ظرف متنجس به 
بول يا با خون يس از تطهير محكوم به طهارت است. يس تحليلى كه كفته شد جا ندارد اكر تحليل واقعيت داشت بايد در 
مورد متنجس به بول هم كفته مى شد. اما ثانياً جسمى كه متنجس بشود و نجاست در باطن آن هم نفوذ بكند قابل تطهير است. 
كه با آب جارى يكك مدنى مسح بكند بككذارد و آب كر يكك مقدار آن نجس را بككذارد و نفوذ بيدا بكند كه يقين يا اطمينان 
به نفوذ بيدا بكثد باك مى شود. اين كونه نيسث كه ظرق مننجس اصلا قابل تطهير تباشد. و ثالقا از لحاظ فقهى و عمل 
اصحاب طهارت ظاهر كافى است. ما ظرف را براى طهارت تمامى ماهيت و اجزاء آن لازم نداريم ما ظرف را براى طهارت 
همان سطح ظاهر آن لازم داريم سطح ظاهر ظرف كه تطهير شد براى ما كافى است. و ظاهر تطهير مى شود و نجاست باطن به 
طهارت ظاهر جنانكه در متن آمده است «لا يضِرٌ نجاسه باطنها» نجاست باطن ضررى وارد نمى كند. (25 


ص: 770 
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سوال: 


كه در داخل ظرف شستشو مى كنيد لباس كه ياكك شد و آب جارى كه با لباس وصل شد ظرف هم به تبعيت ياكك مى شود 


اينجا ياكى نيست نجاست باقى است اما حكم ندارد جون تاثير كذار نيست. در محل وصل و اتصال نيست. 
دليل دوم نصوص 


دليل دوم رواياتى است كه مورد استفاده قرار مى كيرد» روايت اوّل: محمد بن يعقوب عن عده من اصحابنا عن احمد بن 
محمد بن عيسىء شيخ كلينى قدس الله نفسه الزكيه عن عده من اصحابنا هر موقع عن عده آمد يعنى از يكك مجموعه اى از 
اصحاب داراى اعتبار و منظور از اين عده هم يكك عده خاصى است كه در مشيخه مراجعه كنيد اسناد آن هم مذكور است. در 
مجموع سندى كه عن عده من اصحابنا بود داراى اعتبار بود. عن احمد بن محمد بن عيسى كه از اجلا-ء و ثقات است عن 
حسين بن سعيد كه توثيق خاص دارد عن فضاله بن ايوب از ثقات عن عمر بن ابان الكلبى توثيق دارد عن محمد بن مسلم عن 
احدهما عليهما السلام» سند صحيح است. «قال سألته عن نبيذ قد سكن غليانه الى أن قال و سألته عن ظروف فقال نهى رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم عن الدباء و المزفت و زدتم أنتم الحنتم يعنى الغضار والمزفت يعنى الزفت الذى يكون فى الزق 
ويصبب فى الخوابى ليكون اجود للخمر). سوال كرديم از ظروف يكك معناى اجمالى براى اين روايت بكوييم ويكك معناى 
تفصيلى كه جند نا لغث آمده. أما اجمال اين اسث كه از ظروف خمر سوال شد حضرت رسول نهى كرد از استعمال ظروف 
خمر و بعد هم براساس واقعيت هاى موجود در تاريخ سوال ظروف يكى يكى اسم برده شد اما به طور كل مطلب اين است كه 
ما وقتى كه استدلال مى كنيم به اين روايت در جهت اثبات عدم جواز استعمال ظروف خمر اين كونه مى كوييم از بيامبر 
سوال شد درباره ظروف خمر و احد الصادقين فرمودند كه ييامبر نهى كرده است از استعمال ظروف خمر. اين استدلال ماست 
اما اسماء ظروف كه در اين روايت آمده براساس واقعيت موجود در تاريخ سوال بوده. اكر ذهن من بود كه ديكر ظروف نمى 
رفتيم دنبالش تا يكى يكى معنا كنيم اما ذهن طورى است كه بايد لغات هم معنا شود. كلمات را معنى كنيم: عن الدياء؛ دياء 
مثل بيمه و بيماء ما در فارسى مى كُوييم بيمه و در اردو مى كويند بيماء كلمه بيما اصلش هم اردو است. و اين دبّهء دبّه در 
عربى قديم دباء. و مزفت ظرفى است كه با قير روكش شده است و زفت در زقٌ كه زقٌ از زقاق و زقاق كوجه است و قيرها در 
كوجه است و يكك روكشى براى آن ظرف درست كند. حنتم هم ظرف غضار يعنى ظرف سفالى. اين ها ظروفى كه اسم برده 
شده «قال و سألته عن الجرار الخضر و الرصاص»» )١(‏ باز هم سوال كردم من از آقا كه جرار خضر كه جرار جمع جرّه است و 
جرّه هم ظرفى است از ظروف سفالى و رصاص هم ظرفى است كه روى آن مسكرها يكك لايه سفيدى روى آن مى كشند از 
سرب آب شده كه قلع به آن مى كويند اين رصاص است. روايت دوم عن على بن ابراهيم عن ابيه عن الحسن بن محبوب عن 
خالد بن جرير عن ابى الربيع الشامى عن ابى عبدالله عليه السلام؛ اين روايت مى شود حسنه باشدء على بن ابراهيم كه توثيق 
دارد و ابراهيم بن هاشم هم كه معروف و مشهور است و توثيقش به توسط فرزندش ثبت شله. عن الحسن بن محبوب كه از 
مشايخ ثلاث است عن خالد بن جرير كه توثيق دارد. عن ابى الرّبيع الشامى كه مشتركك استء ابى الرّبيع اسمش معروف نيست 
فقط به اين كنيه معروف است و توثيق خاص درباره اش نيامده شكك در تشيع و عدم تشيعش است. اكر اهل تشيع باشد توثيق 


دارد واكر نباشد توثيق ندارد. سيدنا الاستاد به جهت ابى الربيع الشامى سند را معتبر اعلام نفرمود ه اند اما تحقيقى كه شد 


اينجا نكته دارد كه حسن بن محبوب از ايشان نقل كرده كه از اصحاب اجماع است. و دو قول است قول قطعى اش اين است 
كه واسطه نخورده اما قول ديككر اين است كه هر قدر مروى عنه داشته باشد مى شود اعتماد كرد. ابى الرَبيع ابن ابى عمير هم از 
او روايت نقل كرده است تحت عنوان شامى نيست. در سند كامل الزياره هم آمده است ابى الربيع منتها بدون لقب كه مشتركك 
مى شود بين ابى الربيع شامى و غير آن. در هر صورت سند اعتبارش كامل به نظر نمى رسد. عن ابى عبدالله عليه السلام «قال 
نهى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن كلّ مسكر فكلٌ مسكر حرام فقلت فالظروف التى يصنع فيها منه قال نهى رسول 
لله عن الدباء و المزفت»» طبق معايير صرفى بايد مزفّت باشد ولى در بعضى عبارات با تشديد فاء آمده مرَّفْتء مزَّفْت هم درست 
باشد. ظرفى كه با قير يوشيده شده. «و الحنتم و النقيرا (5) روايت ادامه دارد سوال شده است كه حنتم جيه نقير جيه» دباء و 
مزفت و حنتم را كفتم» نقير را مى كويد عبارت است از ظرف جوبى كه حفر بشود يكك كاسه جوبى است مثل ملاقه جوبى و 
ظرف جوبى الان هم بيدا مى شود در بعضى از جاهايى كه مى خواهند غذاهاى سنتى بخورند. اين روايت سندش كه كفته شد 
خالى از اشكال نبود اما متن هم متن روايت قبلى را دارد. از لحاظ سند مشكلى نداريم جون روايت اوّل كه صحيحه بود و 
مضمون هم يكى بود طبيعتاً روايت دوم مى شود مويد. جايكاهش هم جايكاه تاييد است. يس حديث با سند صحيح و با 


داشتن مويد در اين مورد داريم. 


ص: مض 
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سيد الخوئى دلالت روايت كافى نيست 


اما نيدن الأمنتاد ري فرنا مذ دلالك. ابن تزواية وو نظلوت كاف تيت اول مدعا لت يد كمطروفن كه قابل لقوة باشو اند 
ظروف قابل تطهير نيست در مثال هايى كه آمده است ظروف سفالى قابل نفوذ نيست يس مدعاى شما جيزى است و دليل شما 
جيز ديككرى را بيان مى كند. اين ظروف كه قابل نفوذ نيست اككر نهى هم شده باشد ممكن است نهى ملااكك ديككرى داشته 
باشد. ايشان مى فرمايد از جهت اينكه ميكروبى باشد كه از آن نجاست غليظ به جاى مانده باشد باعث بيمارى بشود يا آن 
استخبائى كه دارد آن زشتى عملى كه درباره شرب خمر است شدّت اجتناب ازش به عمل بيايد. هرجند مسثئله نجاست و 
خباثت نباشد شدت اجتناب كه جنبه روحى و معنوى داشته باشد و از آن اجتناب به عمل ببايد از طريق نجاست نيست. و ثانيا 
اكر بر فرض بِككُوييم اين روايت دلالت بر نجاست مى كند معارض مى شودء معارض آن هم با موثقه عمار بن موسى عن ابى 
عبدالله عليه السلام كه درباره ظروف خمر سوال شد «قال فى قدح أو أناء يشرب فيه الخمر قال تغسله ثلاث مرات». دلالت 
كامل بر اينكه قابليت تطهير دارد. اكّر تطهير بشود ياكك مى شود و براى اينكه ظرف خمر شده تا ابد متنجس نخواهد ماند. اما 
اشكالى كه وارد است اين است كه اين تعارض جا ندارد جون كه روايتى كه دلالت دارد بر تطهير موثقه است و روايتى كه 
دلالت دارد بر اجتناب صحيحه است. در تعارض بين صحيحه و موثقه صحيحه مقدم است. مكر اينكه بككوييم موثقه اى كه 
معمول بها باشد قابليت معارضه با صحيحه را هم دارد. لذا تعارض مى كنند بعد از كه تعارض كردند بعد از تعارض طبيعتاً 
اكثر تعارض به عمل آمد تساقط مى كند و بعد از تساقط ادلّه يا عموم ادله تغسيل محككم است عموم ادله تغسيل قابل استفاده 
است ما با تمسكك به عموم ادله تغسيل مى كوييم يس از تغسيل تطهير حاصل مى شود. تمام مسثئله درباره شستشوى ظرف 
خمر اين بود اما سيد در آخر يكك نكته را اعلام مى كند و آن اين است كه مى فرمايد: نعم يكره؛ استعمال ظروف خمر يس از 
تطهير هم مكروه است. اين مكروه و اين يكك كراهتى است بسيار درست كه اجتناب از اعمال شيطانى را براى متدينين اعلام 
مى كند و اين كراهت را هم مى توانيد بكويبد اشدّ كراهه هستند كه احتمال آثار معنوى سلبى در ظروف استعمال شده براى 
خمر وجود دارد. و اجتناب اثر تبليغى هم دارد. اثر تنبيه هم دارد كه اهل شرب خمر تنبيه شوند و اجتناب از خمر هم در حدّ 
سيار حاد و حساسى به عمل بيايد. 


ص: 7717 


حرمت استعمال اوان ذهب و فضه 948/١١/17 ١/‏ 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد «يحرم استعمال أوانى الذهب والفضه فى الأكل والشرب والوضوء والغسل 
وتطهير النجاسات وغيرها من سائر الاستعمالات حتى وضعها على الرفوف للتزيين » بل يحرم تزيين المساجد والمشاهد المشرفه 
بها » بل يحرم اقتناؤها من غير استعمال » ويحرم بيعها وشراؤها وصياغتها وأخذ الأجره عليها» فتوايى است در متن عروه نسبت به 
اوانى ذهب و فضه. اوانى ذهب و فضه است ذهن تان را مشوش نكند تزيين مساجد با طلا و نقره زينت كنيد نيستء يكك ظرف 
طلا-يى براى تزيين در طاقجه مسجد در طاقجه حرم بككذاريد. و در منزل تان هم يكك جا دواتى طلايى بككذاريد اين اشكال 
دارد و اصل حفظ اين ظروف هم جايز نيست نه اينكه اصل طلا داخل خانه نكهدارى آن اشكال داشته باشد. «يحرم استعمال 
اوانى الذهب أو الفضه فى الاكل و الشرب» اين مسثئله اوّل ماست بعد مسئله دوم وضو و غسل و تطهير نجاسات» مسثئله سوم 
ساير استعمالات و تزيين و غيره. كه بعضى ها ممكن است اين تزيين را ببينند اينجا بعد سوال بكنند كه تزيين حرم ها با اين 


طلا جه مى شود؟ مسئله اين است كه ظرف طلايى را در خود حرم ها به عنوان شئ زينتى نككذارند. 
آراء صاحب نظران 


مسئله اول ما حرمت استعمال ذهب و فضه در اكل و شرب. شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه دركتاب مبسوط تحت عنوان 
اوانى مى فرمايد: «يحرم استعمال الاوانى من الذهب و الفضه بقول مطلق» )١(‏ و علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
«يحرم استعمال الاوانى من الذهب و الفضه عند علمائنا اجمع»» (5) حرمت اجماعى است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: يحرم ذلك اجماعاً محص للا و منقولاً مستفيضاً بل متواتراً كالنصوص»» (90) مى فرمايد: استعمال ظروف ساخته شده 
از طلا و نقره حرام است بالاجماع و به واسطه نصوص مستفيضه بلكه متواتره. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
١لا‏ خلاف فيه بل الامر متسالم عليه)؛ (©) از اجماع هم بالاتره هم حرمت استعمال ظروف و طلا اجماعاً و متسالم عليه است. اين 


از حيث اجماع 

ص: ل 

١-الميسوط.‏ شيخ طوسىء ج١2‏ ص١١.‏ 

7- تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج 5 ص .١ ١6‏ 


جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص778. 
ع- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 7 7. 


اما نصو ص , سه دسته اند 


اما از حيث نصوص دركتاب وسائل جلد ١‏ ابواب نجاسات باب 28 و 268 روايات متعددى را درباره حرمت استعمال ظروف 
ذهب و فضه دارد كه عدد در حد تواتر ديده مى شود. اين روايات به طور عمده به سه دسته هستند: دسته اول رواياتى است 
كه اعلام مى دارد عدم جواز استعمال» نهى از استعمال ظروف ساخته شده از ذهب و فضه. از جمله اين روايات صحيحه محمد 
بن مسلم از امام باقر عليه السلام «أنه نهى عن آنيه الذهب و الفضه). )١(‏ محمد بن مسلم نقل مى كند كه امام باقر نهى كرده 
است از ظروف طلا و نقره. دلالت كامل است و سند هم صحيح. حديث دوم صحيحه محمد بن مسلم. محمد بن على بن 
الحسين باسناده عن ابان» اسناد شيخ صدوق به ابان بن عثمان درست است. عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام «قال 
لا تأكل فى آنيه ذهب و لا فضه). (5) روايت سوم صحيحه حلبى محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى 
عمير عن حماد عن حلبى عن ابى عبدالله عليه السلام «قال لا تأكل من آنيه من فضه و لا فى آنيه مفض له». 2 اين دسته از 
روايات» ما حصل مدلول اين روايات اين شد كه استفاده از ظروف ذهب و فضه جايز نيست مورد نهى قرار كرفته است. دسته 
دوم رواياتى است كه دلالت دارد بر اينكه استفاده از ظروف ذهب و فضه مكروه است. از جمله اين روايات صحيحه اسماعيل 
بن بزيع است كه اسماعيل بن بزيع راوى معروف از اصحاب امام رضا عليه السلام است و از جلاءلت شأن بالايى برخوردار 
است. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد مشايخ قمى شيخ كلينى» عن محمد بن اسماعيل بن بزيع «قال 
سألت ابا الحسن الرضا عليه السلام عن آنيه الذهب و الفضه فكرهماء» (5) مكروه دانست آقا استفاده از ظرف ذهب و فضه را. 
روايت دوم صحيحه حلبى احمد بن محمد برقى در كتاب محاسن عن ابيه محمد بن خالد برقى عن ابن ابى عمير عن حماد بن 
عثمان عن عبيد الله بن على الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام «أنه كره آنيه الذهب و الفضه و الآننيه المفضلمه». (2) روايت 
سندش درست است و دلالتش اين است كه اين استعمال مكروه است. اين دسته دوم بود. دسته سوم رواياتى است كه دلالت 
دارد بر اينكه استفاده كردن از ظروف ذهب و فضه شايسته نيست خوب نيست. از اين روايات موثقه سماعه بن مهران عن ابى 
عبدالله عليه السلام «قال لا ينبغى الشرب من آنيه الذهب و الفضه؛» (2) سزاوار نيست. اين سه دسته از روايت را در اين دو باب 


داريم. 


ص: الحض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١85‏ ابواب نجاسات؛ ب 8ع ح "7 ط اسلاميه. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7؛ ص ٠١85‏ ابواب نجاسات؛ ب 88 ح/؛ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١88‏ ابواب نجاسات؛ ب 2ع ح ١‏ ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١87‏ ابواب نجاسات؛ ب 28 ح ١‏ ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7. ص :٠١88‏ ابواب نجاسات» ب8ه2, ح ٠١‏ ط اسلاميه. 
*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟» ص 0٠١85‏ ابواب نجاسات» بء حل ط اسلاميه. 


بررسى مداليل طوائف ثلاثه روايات 
نظر سيد الخوثى در كراهت و ينبغى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مسئله را شرح مى دهد در جهت جمع بين مداليل مى فرمايد: اما طائفه دوم كه دلالت بر 
كراهك داشت منظون ازارق كراعك» حرمت اسك اؤلا. كراهت راعى فرهايند يكه اصطادم تمدق اسك تاي الى 
كراهت مبغوضيت عند المولى است. مبغوضيت همان حرمت است. بنابيراين كراهت در اينجا به معناى حرمت است. مضافا بر 
اين شاهدى داريم از اين روايات صحيحه على بن جعفر كه آمده است كره استعمال اوانى الذهب و الفضه فى الشرب. معلوم 
است كه در شرب متسالم عليه است كه شرب از اوانى ذهب و فضه حرام و محرم است در اين بحث نداريم. در آن مورد كه 
كراهت به كار رفته است كشف مى كنيم كه منظور از كراهت حرمت است. و اما «لا ينبغى» كه آمده است منظور از «لا ينبغى) 
انبغاء در لغت تيشدر است. «لا- ينبغى» لا يتشر ممكن نيست و اينكه ممكن نيست يعنى مجاز نيست. و مى بينيم در قرآن هم 
«ينبغى) به معناى همين ١يتيسّ‏ را به كار رفته السنت وا المَّمْسُ يَمَغِى لَهَا أن تُذْرك الْقَمَيَ (1) «لا الشمس ينبغى) يعنى «(لا ينبغى 
الشمس» ميسّدر نيست كه شمس با قمر جا به جا بشود ممكن نيست. بنابراين اين «ينبغى» به معناى عدم تيسّر است و عدم تير 
مساوى با عدم جواز است در عمل. اكر اشكال بشود كه «لا ينبغى» در اصطلاح فقهاء به معناى عدم شايستكى استء «لا ينبغى) 
يعنى شايسته نيست و حسنى ندارد اما دلالت بر حرمت نمى كند. تازه دلالت بر كراهت هم معلوم است. جواب: عصر روايت با 
عصر اصطلاح از لحاظ تاريخ ابهام داريد به اين معنا كه معلوم نيست كه اصطلاح ١لا‏ ينبغى» كه به معناى عدم شايستكى است 
در عصر روايت هم بوده يا بعد از آن اصطلاح شده. جون معلوم نيست مورد مى شود از موارد اجمال. ممكن است اصطلاح 
شده باشد و ممكن است اصطلاح نشده باشد» روايت كه دو تا احتمال داشت مى شود مجمل. بنابراين دلالت «لا ينبغى) از كار 
مى افتد به وسيله اجمالى كه وجود دارد. آنجه ازاين توجيهات استفاده شد كه بسيار دقيق بود و مطلب هم براى افرادى كه 
اشكال مى كرد روشن شد كه دسته دوم كه كراهت را اعلا-م مى كنند هم وجهى ندارد و دسته سوم روايت كه ١لا‏ ينبغى) 
بكويد هم از كار افتاد. در آخر «الامر متسالم عليه؛ مى فرمايد» در حد متسالم عليه است بالاتر از اجماع. (5) 


ص: كرف 


آت يس /سوره 032 ايه 6 


"'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص 7 7. 


بعحعيق 


اما تحقيق اين است كه بسيار دقيق مطلب را دقت بكنيم و اين روايات را ديديم كه طبق قاعده جمع بين اين سه دسته قاعده 
اقتضاء مى كند كه استعمال مكروه باشد و حتى «لا ينبغى» هم تاييد مى كند كه كراهت شان خيلى شديد نباشد. قاعده معروف 
جمع بين روايات حمل مطلق بر مقيد استء اينجا به طور واضح مطلق داريم و مقيد. دسته اول مطلقات بود «لا تأكلوا» فقط «لا 
تأكلوا» بود و كلمه حرمت ذكر نشده بود مطلق بود. روايات دسته دوم كه آن دسته هم از لحاظ سند صحاح بود تصريح داشت 
به «كرههما»» اين كراهتى كه در دسته دوم آمده است بعيد است براى نهى» نهى را مقيد مى كند به نهى تنزيهى. با تصريح به 
كلمه كراهت تقيبد شد» قاعده جمع بين روايات مى كويد مدلول روايات كراهت است. مويد اين مطلب فقيه همدانى قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: از كراهت كه در روايت آمده است جزء مرجوحيت جيزى استفاده نمى شود يعنى كراهت را كسى 
نمى تواند حمل بر حرمت بكند. و بعد اضافه مى كند كه نصى كه دلالت دارد بر عدم جواز صراحتى ندارد بر تحريم. يكك 
اطلاق مّائى دارد كه اطلاقش با اين نصوص براساس قاعده اطلاق و تقييد تقييد مى شود. مضافا براين كه دسته سوم كه مى 
فرمايد: «لا ينبغى الشرب من آنيه الذهب و الفضه) اين «لا- ينبغى» در بحث اصول كفته ايد كه حقيقت شرعيه در زمان ائمه 
ثابت است و اين «لا- ينبغى» از اصطلاحات روايى است و جزء مصطلحات شرع است. و حتى مى توانيد بكوبيد كه آن زلة 
ينبغى» كه در آيات آمده است باز هم به معناى همين شايستكى باشد ولى تناسب حكم و موضوع كه آن «ينبغى» در تكوينيات 
به كار رفته آنجا عدم تيدر استء قرينه دارد. بنابراين «لا ينبغى» قابل توجيه نيست. )١(‏ لذا سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: كلمه «لا- ينبغى» قابل حمل به حرمت نيست و بعيد است كه حمل به حرمت بشود. بلكه به كراهت بسيار نزديكك 
است. لذا مى فرمايد: جعمى قائل به كراهتند. (7) شيخ طائفه در خلاف فرموده است كه استعمال ذهب و فضه كه به عنوان 
ظرف آب و نوشيدنى باشد مكروه است. (02) اين را توجيه كرده اند كه منظور شيخ از ١كره)‏ ١حرم)‏ باشد اين ديكر توجيه 
روايت نيست توجيه لفظ فقيه توجيه نمى شود. بعد از كه روايات را ديديم و ديديم كه «كره) شيخ طائفه هم آنجاست. آيه 
قرآن هم داريم ١ل‏ مَنْ حَرّمَ زِيئّ الل التي أخرج لِعبَادِِ وَالْطَيَاتِ مِنّ الرّرْقه. سيد الحكيم فرمود كه جمعى اين را كفته اند و 
در حواشى حاشيه شيخ يا سيد آل ياسين كه آل ياسين دائى شهيد صدر استء عمامه سفيد داشت ولى نسبش را خودش شكك 
داشت نه سهم استفاده مى كرد و نه زكات. بسيار فقيه محقق است. ايشان مى فرمايد: استعمال ظروف و فضه حرام است على 
الاحوط. بعد از كه روايات را ديديم وعموم آيه را هم ديديم و تحقيق هم كه به عمل آمد و قاعده جمع روايات كه با ما بود 
تحقيق اين است كه حرمت از لحاظ ادله ثابت نيست و حون اجماع اعلام شده است احوط اجتناب است منتها احوط وجوبى 
جون كه اعلام كرده اند اجماع بقسميه. لذا كراهت شيخ را هم توجيه نكنيد و كراهت روايت را هم به معناى خودش حمل 
كك 


ص: أفرف 


. 01١ مصباح الفقيه, محقق همدانى» جل ص‎ -١ 
.188 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7. ص‎ -١ 
.253 الخلااف» شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -* 


حرمت استعمال اوان ذهب و فضه /؟/١١/8؟9‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يحرم استعمال أوانى الذهب والفضه فى الأكل والشرب والوضوء 
والغسل وتطهير النجاسات وغيرها من سائر الاستعمالات حتى وضعها على الرفوف للتزيين» بحث استعمال ظروف طلا و نقره را 
ديروز مورد بررسى قرار داديم و مطلب كامل شد نا آن حد كه ظرف طلا و نقره در اكل و شرب حرمتش شرعاً من حيث 
الادله ثابت نيست و فقط جيزى كه باقى مى ماند اجماع استء براساس اجماع كفتيم احتياط وجوبى مطابق با رأى فقيه بزركك 


مرحوم آقاى آل ياسين و برابر با نظر شيخ قدس الله نفسه الزكيه. 
در غير اكل و شرب دو دسته هستند 


در ادامه اين بحث سيد مى فرمايد:«و الوضو و الغسل و تطهير النجاسات و غيرها من ساير الاستعمالات» در يكك جمله (يحرم 
سائر الاستعمالات التى تتصل باناء الذهب و الفضه» متن و فتواى سيد اين است كه از ظروف و طلا هر كونه استفاده و استعمال 
حرام است براى تطهير» براى تزيين و نككهدارى و خريد و فروشء كل اين استعمالات كه متعلق به ظرف طلا و نقره باشد حرام 
است. اما متعلق اين حرمت فقط ظروف طلا و نقره است نه مطلق آلات و ابزار طلا و نقره. ظروف هم اكر براى تزيين باشد مث 
ظرفى كه خنوش ريخت أست در داعفل طاقحه ثان بكذاريد تزيين اسث و ذر مساجد و مشاهد مشرفه اكر كلدان درست كتند 
از طلا و نقره براى تزبين» اينها تزيين است. به طور كل تزيين و هر كونه استعمال ازاين ظرف طلا و نقره مثلا وضو بككيريد 
حرام است. درباره اين حكم يعنى خارج از اكل و شربء مسئله اكل و شرب به طور كل اكثر فقهاء يا اجماع بر اين است كه 
اكل و شرب محرّم است. در صورتى كه اكل و شرب متعلق به ظروف طلا و نقره باشد هم فتواى متن و هم فتواى فقهاى اخير 
وهم قدماء براين است كه اكل و شرب از ظروف طلا و نقره جايز نيست و محرم است و اين اجماعى است هم سيد الحكيم 
اعلام مى كند هم فقيه همدانى و هم سيدنا الاستاد حتى مى كويد بالاتر از اجماع متسالم عليه است. اما استفاده هاى بيشتر از 
آن يعنى تزيين و اقتناء و خريد و فروشء اين كونه استعمالات محل اختلاف است. فتواى متن اين است كه حرام است اما فقهاء 
از مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى تا سيد الحكيم و تا سيد الامام الخمينى و تا سيدنا الاستاد و فقهاى ديكر عصر قسم كبير از 
اين فقهاء بر اين است كه اين استعمالات دليل حرمت ندارد. آراء فقهاء در اين رابطه يعنى در استعمالات و استفاده ها از 
ظروف طلا و نقره به دو دسته شدء يكك دسته مى كويند حرام است مثل استفاده در جهت اكل و شرب دسته دوم مى فرمايد 
فقط در اكل و شرب استفاده حرام است اما در ساير استفاده ها دليل بر حرمت نداريم. اما دسته اول كه مى كويند حرام است و 
آنجه كه در متن آمده؛ دليل براين مدعا آنجه كه در مبسوط و تذكره و جواهر آمده است از اين قرار است: شيخ طوسى 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يجوز الاكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه و كذا سائر الاستعمالات»» )١(‏ اضافه مى 


كند همه استعمالات را كه شامل تزيين و ساخت و استفاده هاى تطهير و خريد و فروش و غيره مى شود. يكك دليلى هم اقامه 


مى كند مى فرمايد: براى اينكه اين عمليه كه متعلق است به صنعت ظروف از طلا و نقره تضييع مال است. سرمايه براى مال و 
تجارت طلا و نقره است طلا و نقره را كه به ظروف هزينه كنند تضبيع مال مى شودء منظور از مال سرمايه اصلى داد و ستد و 
تجارت. و يبامبر نهى كرده است از تضييع مال. دليل ايشان هم اولآً تعيين مصداق بود و بعد حديث بود كه از يبامبر اعظم صلى 
الله عليه و آله و سلم نقل شده است. و حديثى را كه شيخ طوسى بككويد كه نهى رسول الله اين حديث اعتبار دارد» براى شيخ 
طوسى اين نهى ثابت شده است و علم دارد و خودش هم مويّق است به اين حديث هرجند مرسل است جون نهى رسول الله كه 
مى كويد يعنى براى شيخ ثابت شده است. اككر برويد «روى النهى» آن نياز به بحث دارد» اكر بككُويد «نهى رسول الله حديث 
داراى اعتبار خواهد بود از نظر سند هم حديث مشكل ندارد دلالتش را هم خود شيخ تطبيق داد كه تضييع مال است. اما علامه 
حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يحرم الاكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه و كذا سائر الاستعمالات عند علماثنا 
اجمع) (1) علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه تصريح دارد كه اين حرمت استعمال مورد اجماع فقهاى اهل بيت است. صاحب 
جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد برابر با متن شرائع كه محقق حلى در بحث اوانى مى فرمايد: «و لا يجوز استعمالها فى 
غيرهما»» () يا حرام است استعمال ظروف طلا و نقره در غير اكل و شرب ساير استعمالات. اين مى شود نظر مشهور كه 
مشهور متن شرايع و متن لمعه است. و صاحب جواهر مى كويد: «و لا اجد خلافا فيه»» يعنى وفاق است عند الفقهاء و بعد از 
جند مورد اجماع هم در اين رابطه نقل مى كنند. 


ص: زفرفا 


.1١ص‎ 2١ج الميسوط. شيخ طوسىء‎ -١ 
.١ ١6 تذكره. علامه حلىء ج 5 ص‎ -7 


'- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص .537١‏ 
روايات دو دسته اند 


صاحب جواهر مضافا بر اينكه عدم خلااف را در مسئله اعلا-م مى كند و اجماعاتى را هم يادآور مى شود رواياتى را مورد 
استناد قرار مى دهد. اين روايات به دو دسته هستند: يكك دسته از اين روايات به اطلاق شان دلالت بر مدعا دارند دسته دوم از 
اين روايات به تصريح يا ضمن بيان خاصى استعمالات را ممنوع و منهى عنه اعلام مى كند. آن دسته از رواياتى كه توسط 
اطلاق شان مطلب استفاده مى شود عبارت است از صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام كه مى فرمود: «لا تأكل فى 
آنيه ذهب و لا فضه»» )١(‏ اين روايت اطلاق دارد واز اين اطلاق ممكن است استفاده بشود كه از آنيه ذهب و فضه استفاده 
نكنيد هرجند متعلق نهى اكل است وليكن انحصار نيست ذهب و فضه باعث تحريم شده است بنابراين اين اكل مصداق باشد 
براى حرمت استعمال. اصل موضوع حكم مى شود ذهب و فضه. نهى از اكل نهى از مصداق است. و همين طور صحيحه ابن 
بزيع كه اطلا-ق آن بهتر از اين است منتها آن اشكال ديكرى دارد» در صحيحه ابن بزيع آمده بود كه «سألت اباالحسن الرضا 
عليه السلام عن آنيه الذهب و الفضه فكرههما/ (1) آنجا سوال از اكل و شرب هم نبود اطلاق داشت منتها عيبش اين بود كه 
كراهت داشت. بنابراين در اين صحيحه ابن بزيع اطلاق ديده مى شود از اين اطلاق استفاده كنيم و بكوييم به طور كل هر 


كونه استفاده از ظرف طلا و نقره حرام است. و دسته دوم كه مورد استناد قرار كرفته است روايت موسى بن بكر عن ابى 


الحسن موسى عليه السلام «قال آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا يوقنون». () اين روايت دلاللت خاص دارد به اين صورت 
كه مى فرمايد ظروف طلا و نقره متاع است براى كسانى كه اهل ايمان نيستند با دين و مذهب ارتباط و اذعان ندارند متاع 
آنهاست. منظور از متاع شئ اى است كه قابل انتفاع باشد و استعمال انتفاع است. بنابراين مطلق استعمال حرام است. اين 
استدلالى است كه صاحب جواهر نقل مى كند. و در نتيجه با اجماع و با اين نصوص اطلاقاً و ظاهراً به اين نتيجه رسيديم كه 
استعمالات مختلف به هر كونه و شكلى كه باشد از ظروف طلا و نقره جايز نيست. اين قول كامل شد مطابق با متن. 


ص: 7177 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .3٠١/85‏ ابواب نجاسات» ب20. حا ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١86‏ ابواب نجاسات» ب28# حا ط اسلاميه. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 صء ابواب نجاسات» ب20. اح ط اسلاميه. 


دسته دوم از فقهاء 


اما دسته دوم از فقهاء كه مى كفتند دليلى بر حرمت استعمال به نحو مطلق نداريم آنجه كه در نصوص آمده است متعلق است 
به استعمالى كه در شكل اكل و شرب باشد ساير استعمالات دليل نداريم. از اين دسته فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: از اطلاق جيزى استفاده نمى شود در عبارت صحيحه محمد بن مسلم جمله و لفظى نيامده است كه ما آن را مستند 
حرمت استعمال مطلق قرار بدهيم. در آن متن آنجه ديده مى شود حرمت متعلق به اكل و شرب است. و اما اطلاقى كه كفته 
شد مربوط به صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر كه فرموده است: «نهى عن آنيه الذهب و الفضه؛» اين مورد ممكن است 
بهترين اطلااق باشد وليكن اين نهى اطلاقش ثابت نيست منصرف است. انصراف دارد به اكل و شرب. به مطلق استعماللات 
شمول ندارد. بنابراين اقوى جواز استعمالات است مثل اقتناء و غيره. )١(‏ سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اما 
حديث موسى بن بكر كه مورد استناد قرار كرفت اشكالاتى دارد كه نمى توان از آن اشكالات راه حلى براى آنها تداركك 
ديد. اشكال اول اشكال سندى است. در سند حديث موسى بن بكر آمده است عن سهل يعنى سهل بن زياد عنهم يعنى عن 
عده من اصحابنا عن سهل بن زياد عن على بن حسان عن موسى بن بكرء دو تا راوى كه ضعيف است در اين سند آمده سهل 
بن زياد براساس مسلكك ايشان ضعيف است اما قاعده داريم كه «الامر فى سهل سهل»). و موسى بن بكر هم توثيق ندارد ضعيف 
است» سند مشكل دارد. اولاً سند ضعيف است و ثانياً در متن كه آمده است كه «آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا يوقنون»؛ 
درست است متاع جيزى است كه قابل انتفاع باشد و انتفاع استفاده است وليكن براساس قاعده تناسب حكم و موضوع مى 
اكل و شرب آماده مى شود و انتفاع متناسب به ظرف همان اكل و شرب است و آن اكل و شرب هم حرام و محرّم است اما 
ساير انتفاعات دلالتى ندارد. (5؟) مضافا بر اين كه اين حديث لحنش لحن اخلاقى است. اين عبارتى كه آمده است متاع الذين 
لا يوقنون» تعبير اخلا-قى است و لحن بيان احكام نيست. هر تعبيرى كه از اين قبيل باشد مى شود اخلاقى و مفادش همان نهى 
عبادت و معرفت و سلوك نيستند. آنها كه اهل تقوا و معرفت نيستند آنها به اين جيزها سركرمند اين لحن اخلاقى است و بار 
حكم ممكن است نداشته باشد. واما حديثى كه امام باقر فرمود: نهى عن آنيه الذهب و الفضه. طبيعتا از ذات كه نهى كرده 
است از انتفاع نهى كرده. يكك شئ اى مقدّر است و آنجه در تقدير متناسب به نظر مى رسد همان اكل و شرب است. براساس 
قرينه حكم و موضوع محذوف در حديث «نهى عن آنيه الذهب و الفضه» «نهى عن الاكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه) 
است. جيزى كه به تقدير كرفته مى شود اكل و شرب است براساس قرينه اى كه وجود دارد. بنابراين از اين روايات جيزى 
امتشاده قن وداو سا مدع انف سرية اتعتال اعافد هرتت اكل شرت ابعقاده لبن نرف انا العماعيى كد كنيد قله 
است اولاً تحقق اجماع محل بحث است مصداقاً و ثانياً بر فرضى كه اجماع باشد بر مبناى ايشان اين اجماع مدركى است و از 
اعتبار برخوردار نيست. و اما در مى فرمايد: با همين مقدار نقل اجماعى كه شده است احوط اين است كه مورد استفاده و 
استعمال قرار نككيرد. تا اينجا مطلب كامل شد. 


ص: ع 


أت مصباح الفقيه» فقيه همدانى» جل ص *09. 


"'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص .1/8١‏ 


فرعان 


دو فرعى ديكرى كه محل توجه است در اين متنء فرع اوّل استعمال براى وضو و فرع دوم خريد و فروش. اما استعمال براى 
وضو سرنوشت اين فرع درست مثل سرنوشت وضواز ظرف غصبى است. تمام آن مسائلى كه آنجا كفتيم اينجا بياوريد. وضو 
درست است اكر انحصارى نباشد و اككر انحصار باشد على مبنا درست است كه امر داشته باشيم يس از ترتّب و على مبناى 
ديككر كه امر نداريم و ترتّب را قبول نداريم وضو باطل است. بر مبناى سيدنا الاستاد وضو درست است هرجند حرمت استعمال 
هم معلوم نيست جون حرمت متعلق به اكل و شرب بود آب رااز داخل ظرف طلا بككيريم نه اكل است و نه شرب» حرمتش 
هم معلوم نيست. وضو درست است اما بيع و شراءء براساس مبناى مشهور بيع و شراء درست نباشد جون كه «من حرم الله شيثا 
حرم ثمنها هر جيزى كه شرعاً حرام و محرّم باشد بيع و شرائش هم حرام است. اين حديث معروفى است. مضمون اين حديث 
را تحف العقول هم نقل مى كند. تكميل اين بحث درباره حرمت بيع و شراء و اقتناء و نككهدارى ظروف طلا و نقره ان شاء الله 


فردا. 


استعمال اوان ذهب و فضه 198/ 8/1٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «يحرم استعمال اوانى الذهب و الفضه فى الاكل و الشرب و سائر 
الاستعمالات حتى وضعه على الرفوف للتزيين و يحرم تزيين المساجد و المشاهد المشرفه بها و يحرم اقتناءها». مى فرمايد: اوانى 
ذهب و فضه مطلقاً به هر هر نحوى كه استعمال بشود هر كونه استعمال و استفاده از اوانى ذهب و فضه حرام است در جهت 
اكل و شرب باشد كه مورد اجماع است و نصوص. براى تزيين و حتى اقتنائش و حتى بيع و شرائش. نككهدارى اش هيج تزيين 
هم نيست به عنوان مثال در خانه تان نككّهدارى كنيد حرام است. خريد و فروش بكنيد حرام است. كسى كه از اين دو فلز ظرفى 


سازد ساختن و صياغت و اجرت كرفتن هم حرام است. تمامى استفاده ها و انتفاعات از اين دو نوع فلز حرام است. 
ص: غرف 
آراء دو دسته اصلى است 


اما آراء فقهاء در اين رابطه به دو دسته تقسيم مى شود: دسته اوّل مشهور اين است كه اين انتفاعات به طور كل حرام است با 
توجه به اين نكته كه استفاده به نحو اكل و شرب اجماعاً حرام است در آن رابطه اختلافى وجود ندارد. و اما ساير استعمالات 
هم مشهور كفته شد حرام است و اما اجماع محققى هم در كار نيست. ادله اين دسته كفته شد كه اطلاق صحيحه محمد بن 
مسلم «نهى عن آنيه الذهب و الفضه؛» منهى عنه است هر كونه استفاده در حوزه نهى قرار دارد. حديث خاصى هم داشتيم 
روايت موسى بن بكر بود كه كفت كسى كه از طلا و نقرى ظرفى داشته باشد متاع است براى كسانى كه «لا يوقنون» آنهايى 
كه اهل دين نيستند. اما دسته دوم از فقهاء مى كويند كه استعمال ظروف طلا و نقره فقط در مورد اكل و شرب حرام است 


رواياتى هم خوانديم در اين رابطه بود اما ساير استعمالات حتى در شكل تزيين و حتى اقتناء و بع و شراء دليل نداريم. اجماع 
آن اجماع محقق كه درباره اكل و شرب است و درباره ساير استعمالات نيست. درباره استعمالات ديكر آنجه كه محقق است 
شهرت استء اجماع ادعاء شده است يا در حد نفى خلاف وعدم وجدان خلاف كفته شده است. اجماعى وجود ندارد. بر 
فرض اكر اجماعى هم وجود داشته باشد مى شود اجماع مدركى. و اما دليل بر جواز استفاده طبيعتاً اصل برائت است از يكك 
سوء و اصل اباحه است از سوى ديككر و عدم الدليل بر عدم دليل است. مضافا بر اين مشايخ كبار شيخ صدوقء شيخ مفيد» شيخ 
طوسى قدس الله انفسهم الزاكيات حرمت استعمال را فقط در مورد اكل و شرب اعلام كرده اند كه استعمال اكر به نحو اكل و 
شرب باشد حرام است» شيخ صدوق د ركتاب مقنع و شيخ مفيد دركتاب مقنعه و شيخ طوسى در كتاب نهايه اين منابع و اين 
آراءء آراء كبار فقهاء است با اين آراء ادعاى اجماع كار مشكلى است از يكك سوء از سوى ديككر جواز استفاده به غير اكل و 
شرب زمينه ييدا مى كند. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه اين روايات كه عموم نهى بود و روايات موسى بن 
بكر بود دلالتش بر عموم استعمال كافى نيست. كه هر كونه استعمال جايز نباشد از اين روايات استفاده نمى شود. جون نهى 
كه اطلاق دارد «نهى كل شئ بحسبه) نهى از ظرف نهى از اكل و شرب در آن ظرف مى شود نه اقتناء و تزيين. و متاع هم كه 
كفته شده است ظرف طلا و نقره متاع لا يوقنون استء منظور از متاع ما ينتفع به در شأن آن متاع و انتفاعى كه در شأن ظروف 
أشي ختها ف كل وسرت اسك ابرادة ازيوواناك عد نو عيات حرمت ]مشتحنا لخر فل علد تقر نرطلنا فاده تمي تود 
در يايان اعلا-م مى كند كه اقوى جواز استعمال است. و همين طور فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فر مايد: دلامت 
روايات بر عدم جواز اقتناء ثابت نيست. جون كه نهى اطلاق ندارد و روايت موسى بن بكر هم دلالتش قاصر است. ايشان هم 
مى فرمايد اقوى جواز است. بنابراين كسانى كه قائل به حرمت مطلق استعمال هستند عبارتند از علامه حلى» محقق حلى» 
صاحب جواهر و صاحب عروه سيد يزدى. و آن دسته كه قائل به جواز هستند عده اى از فقهاء مى باشند كه مى توانيم از اين 
جمله شيخ انصارىء فقيه همدانى» سيد الحكيم و سيدنا الاستاد را نام ببريم كه اينها مى كويند استفاده به غير اكل و شرب از 
ظرف طلا و نقره دليل بر حرمت ندارد. هرجند احتياط براساس فتواى مشهور جون مشهور فتوا داده اند» جايى كه احتياط 
مستحب زمينه يبدا مى كند يكى از جاهايش اين است كه دليل معتبر نداريم اما فتواى مشهور وجود دارد. براساس فتواى 
مشهور احتياط مستحب اعلام مى كنيم. احتياط مستحب اجتناب است. كل اين بحث مبتنى بر اين است كه ما دليل حرمت را 
كامل بدانيم اما در بحث جند روز قبل ديديم از روايات حرمت استفاده نمى شود و اجماع هم است اجماع مدركى است و 
رأى و نظر بر كراهت هم داريم حتى نسبت به اكل و شرب. ولى كفتيم احتياط لزومى جون اجماع علامه حلى اجماع بالايى 
است احتياط وجوبى است كه درباره اكل و شرب از ظروف طلا و نقره بايد اجتناب به عمل بيايد. نتيجتاً آنجه كه مقتضاى 
تحقيق است اين است كه از منظر نصوص و اجماعات دليلى بر حرمت استعمال ظروف طلا و نقره اطلاقاً وجود ندارد. مع 
التتنزل مى كوييم حرمت اختصاص دارد به اكل و شرب اما مزيدى بر آن نه اجماعى وجود دارد و نه دليلى. مضافا بر اينكه 
دليلى داريم كه ما را هدايت مى كند بر اينكه حرمت اختصاص دارد به استعمال به نحو اكل و شربء دليل ما عبارت است از 


المرآه هل يصلح امساكه اذا كان لها حلقه فضه) سوال كردم از آقا موسى بن جعفر از آينه اى كه دورش يكك حلقه از نقره 
است اين را نككهدارى بكنيم جايز است؟ «قال نعم انما يكره استعمال ما يشرب بها )١(‏ فقط استعمال آن هم مكروه است در 


اكل و شرب. 


ص: عرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠.‏ ابواب نجاسات» ب /اى. حم ط اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: «انما يكره استعمال ما يشرب بها جند مورد كلمه اكراه و يكره تكرار شده است و آن اشكالاتى كه مى كوييد اكراه و 
كراعك امطاخص البرك #ايهدا نادت دى كي #«امطلاحات فى دززمان انهمشوين حتينت سرعيه اسك از 
همين نصوص ما احكام خمسه را كرفتيم» كراهت و حرمت رااز اينجا مى كيريم. معناى كراهت را بااين صراحت به قول 
محقق همدانى وهم سيد الحكيم كفتند كه حملش بر حرمت بعيد است. آنهايى كه با آن فقاهت و دقت هستند اين ١كرههما؛‏ 
واين كراهت ها را حمل بر حرمت بكنيم بعيد است. قاعده جمع در نصوص يكك قاعده واضحى است حمل مطلق بر مقيد. قال 
نعم انما يكره استعمال» مضافا بر تاييد اقل مَنْ حَرّءَ زينة لالت أَخْرَج لعبَادِهِ وَالْطَيِِاتِ مِنّ الّق)» (1) روايت دوم «و سألته 
عن السرج و اللجام فيه الفضّه أي ركب به قال ان كان ممارا لا يقبر فلا بأس». تمامى اين نصوص را كه ملاحظه مى كنيم ساير 
استعمالات اشكالى نخواهد داشت. بس از كه كفتيم اولاً حرمت يا كراهت دليل ندارد وانككهى كفتيم دليلى داريم كه حرمت 
اختصاص به استعمالش در شكل خاص دارد اصل هم به قول شيخ انصارى اصل اباحه باشد يا اصل برائت هم كمكك مى كند. 
و فقهاى تاريخ اخير هم بر اين اند از لحاظ فتوا مثل سيد ابوالحسن اصفهانى تا امام خمينى كه حرمت استعمال در شكل تزيين 
وغيره حرمتى ندارد. حرمت اين كونه استعمالات ثابت نيسث. اقوال جواز استعمال است. بنابراين از نظر فتوا آنجه در متن 
آمده به نحو فتواست اما يس از تحقيق اعلام مى شود كه حكم همين منتها نه به فتوا بلكه به نحو احتياط. مضافا بر اين كه اقتناء 
در قلمرو استعماللات اصللا قرار نمى كيرد. ما كفتيم «استعمال كل شئ بحسبه؛ كه باشد كه روايت موسى بن بكر مى كفت 
متاع است و انتفاع است اما آن انتفاع بابك كن قالب استعمالات راقن 'يه نحو اسقادة بشود اما اقتناء تكهدارئ كة اضل امفاده 
نيست و متعلق نهى قرار نمى كيرد بر فرض كه ما براى نهى عموم قائل بشويم مطلق استعمالات را حرام و محرم اعلا-م بكنيم 
اقتناء استعمال نيسث» دليل بر حرمت ان اسان تدارد. 


ص: وخرفضا 


-١‏ اعراف/سوره/ه آيه9*. 


سوال: 


ياسخ: يكك قاعده اى در كتب شيخ كفتيم بين اظهار نظرها يا بيانات شيخ تحافتى ديده مى شود اما دقت كنيد نهايه كتاب 
فتوايى است و مبسوط كتاب استدلالى استء جككونه كفتيم در اصول و فقه نظر سيدنا الاستاد فرق مى كند كه در اصول 
اشكال مى كند بر اجماع و در فقه به اجماع اعتماد مى كند. شيخ طوسى هم كتاب نهايى كتاب فتوايى است تعارضى كه بين 
اين دو مورد صورت بكيرد مبسوط مرحله استدلال است و نهايه مرحله فتوا است, نهايه مقدم استء ما متن از نهايه امروز 


آورديم: 

سوال: كتاب خلاف حجى؟ 

ياسخ: كتاب خلا.ف هم اعتبار دارد از جهت ديكر براى اينكه بيان احكام مذهب به عنوان مذهب است. به عنوان بيان ثابت 
الحناض +عيونا احماضاك مدهي ىرا من كيل 

اما بيع و شراء 


اما مسئله بيع و شراء» سيد فرمودند كه ساير استعمالات جايز نيست حتى بيع و شراء هم جايز نيست. در اين رابطه شيخ انصارى 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بيع و شراء اين ظروف جايز است. براى اينكه بيع و شراء متعلق است به ماده آن ظروف نه به 
شكل آن ظروف. جون تعلق دارد به ماده و ماده ارزشمندى است مال و سرمايه مال است و بيع و شراء اشكال ندارد. اما اكر 
بكوييم شكل و ساخت رغبت و ميل توليد مى كند و باعث خريد و فروش مى شودء جواب آن اين است كه اككر صفتى در مال 
داعى بشود در مقابل عوض اصلى قرار نمى كيرد. شكل و ساخت داعى بر خريد و فروش است اما اصل مبادله متعلق است به 
آن ماده آن كالا كه نقره و طلا باشد. (1) 


ص: كرف 


سوال: 


ياسخ: بيع و شراء از لحاظ ماده مالى اشكال ندارد. ممكن است اشكال بشود از لحاظ روايات كه خود سيد هم به آن روايات 
اشاره كرده است كه فرموده است: «اذا حرم الله شيئاً حرم الله ثمنه) اككر اين روايتى باشد و اطلاقى داشته باشد مى شود بكُوييم 
كه خريد و فروش هم جايز نيست. دليل سيد اين است در متن هم آورده؛ خود اين ظروف كه حرام شده است حالا به هر دليل 
يا نص خاصء تعبد يا به تعبير شيخ طوسى از جهت تضبيع مال حرام شده است ثمنش هم حرام است. اكر اين حديث درست 
باشد ممكن است ما هم حكم به حرمت خريد و فروش صادر كنيم. وليكن سيدنا الاستاد مى فرمايد: اولا اين حديث عامى 
است سندش از طريق ابناء عامه آمده. و ثانياً در منابع عامه هم يكك كلمه اضافه دارد و آن اين است كه «اذا حرم الله اكل شئ 
حرم ثمنه) درباره ظروف نيستء ظروف كه ماكولات نيست,ء درباره ماكولات آمده. حديث ديكرى ممكن است مورد استناد 
احكام ندارد. تا به اينجا بيع و شراء ظروف بلا اشكال به نظر مى رسد و مطابق اصل صحت و اصاله الاباحه هم مى تواند 
كمكك بكند و دليل بر تحريم وجود ندارد. مضافاً بر اينكه اصل بيع متعلق به ذات طلا و نقره است نه به شكل و صياغت و 
ساخت. اين مطلب تا به اينجا تمام شد. اما اجرت بر آن و ساخت و ساز طبيعتاً مبتنى مى شود بر اقتناء كه اكر اقتناء جايز بود 
بيع و شراء هم جايز است و ما كفتيم كه اقتناء اشكال ندارد و ساخت و ساز هم جايز است و أجرت هم جايز است اكر اقتناء 
جايز نبود كه دليل هم ندارد فرض اكر اقتناء جايز نبود آن موقع ساختن و اجرت كرفتن مشكل يبدا مى كند جون كار به تسليم 
و تسلم كشيده مى شود كه اقتناء حرام است و تسليم و تسلم هم مى شود حرام. 


ص: خرف 
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وااخام 00 كرد أَذَاعُوا به وَلَوْ رَدُوهُ إِلَى الوَسُولٍ وَإِلَى أؤلى الأخر ِنع لَعِلِمَهُ الْذِينَ يش تنبطوئة مِنْهُْ وَلَوْل 
فَضْلٌ الله عَليكُمْ وَرَحْمَيَه حمنة ْم السَّيِطانَ لا قَلِينا. 


ترجمه اجمالى اين آيه از اين قرار است كه خداى متعال مى فرمايد: اكر بيايد اين مردم را كارى و حالتى از امن و امان يا از 
خوف و ترس آن را انتشار مى دهند و بخش مى كنند اين عادتش است. اما اكر اين اوضاع و حالات را به سوى ييامبر و اولى 
الا-مر از آن مومنين ارجاع بدهند كه آنها كسانى هستند كه مى توانند مطالب را درست بيرون بياورند اين به نفع و خير و 
صلاح آنها خواهد بود. بعد مى فرمايد: اكر فضل خدا بر شما نبود و رحمت خداوند بر شما نبود متابعت شيطان مى كرديد 


اكثريت شما مكر عده كم. اين ما حصل مضمون آيه شد. 
جلب توجه دو جمله 


ذو ايخ يوذو وا سعد يق يده من كلاد كلذ متائصية :زد يه رودل اكه 1 ولق الال وا بعك من كقيه كك از الى الى 
الأخر وتقة .اين اولى الأمر كبائنده عدملة دوم والولا فقئل الله عليك و وحيكه متظون ازفصل خدا و رحست خبدا بيست كد در 
اين آيه آنجه كه ما حصل و خلاصه و جوهره بحث از اين آيه به دست مى آيد اين است كه آنان كه اهل فهم و درك هستند 
وراه هدايت را به ييش مى كيرند به كارهايشان به ييامبر و اولى الا-مر مراجعه كنند و در ذيل آيه هم آمده است فضل و 
رحمت خدا دست شما را مى كيرد. اككر فضل و رحمت نبود اكثريت شما كمراهانى بوديد و در خط شيطان. حالا ببينيم اولى 
الامر طبق تفسير كيانند و فضل و رحمت جيست, بايد به تفسير مراجعه كنيم. ما كفته ايم سبكك ما اين بود كه آياتى كه ترجمه 
اش را مى بينيم معنايى دارد كه از ظاهر لفظ تفسير و فهم معنا به دست نمى آيد. ترجمه اش را مى كنيم و يكك اجمالى مى 
فهميم با لطف خدا وليكن آن مقصد و مطلوب و آن غرضى كه در بعضى از كلمات و جمله هاى قرآنى نهفته است با ديد 


ابتدائى به دست نمى آيد و استفاده نمى شود بايد به تفسير مراجعه كنيم. 
ص: 75١‏ 
مراجعه به تفاسير 


شر كنات #تسير اهن :روانك مكبسرة أن انك مهما بن شيجاة قال نمه بثو لان اضر قوم بالا اغلهم كد اوكل تحييى بز 
تنبيه كرده است قومى را به وسيله اضاعه و انتشارشانء فاياكم كى؟ آنجايى كه يكك كارى خوف و هراسى داشته باشد آنها 


فقط دست به اشاعه و انتشار مى زنند و راه درست را انتخاب نمى كنند. «فاياكم و الاذاعه» )١(‏ بر حذر مى داريم شما رااز 


اعرري كسح حرام و جراد كن ترد كبري حاتي كيدي عور كارك و اظوار عدم رض بكسظاس را المدار 
دهيد. خدع بحن لينداه بن اشعلا عن ]فى جع قن قله ولؤروة وه إلى اقول إلى اذل الأقر تفع دوا از كه سوال 
كرد از امام باقر عليه السلام كه اين ملجأيت كه در قرآن آمده است كه بيامبر است و اولى الامرء اين اولى الامر كيانند؟ «قال 
هم الائمه). اين اولى الامر ائمه هستند و به اينها بايد مراجعه كرد. و روايت بعدى از عبدالله بن جندب مكاتبه اى دارد با امام 
رضا عليه السلام جواب اين سوال را از امام مطالبه مى كند كه منظور از اولى الامر در آيه جه كسانى هستند؟ امام در مكاتبه 
كه حديث يكك مقدار طولانى است آن قسمتى كه محل استشهاد ماست مى فرمايد: مردم اكر بخواهند هدايت بشوند مراجعه 
كنند به يبامبر و اولى الامر يعنى آل الرسول «و هم الذين يستنبطون من القرآن و يعرفون الحلال و الحرام و هم الحجه لله على 
خلقه». تفسير براى ما بيان كرد كه منظور از اولى الامرى كه ملجأ باشد ائمه هدى عليهم الصلاه و السلام است. نقشه راه هم 
تعيين كرده است كه كارى مهم كه آثار دينى و دنياى برايتان داشته باشد و كارى كه آثار ايجابى و آثار سلبى داشته باشد در 
حقيقت ير مخاطره باشد به اين و آن نككوييد با جذع و فزع كارى از بيش نمى رود بايد التجاء بكنيد» هر شرائطى كه هستيد 
التجاء كنيد. 


ص: أفرف 


.75١5ح‎ 372٠ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2 ص‎ - ١ 


دو معلى التجاء 


التجاء يعنى جه؟ به دو نوع است: التجاء مراجعه اى و التجاء استغاثه اى. التجاء مراجعه اى به اقوال و هدايات ييامبر و اثمه 
مراجعه كنيد در يكك مرحله دشوارى قرار كرفتيد مور خاي حي ربا خبع و حر كك لماعم جور اع نحي يق داد زدن و 
به اين و آن كفتن و اظهار نارضايتى كردن جواب نمى دهد, ناشكرى دارد كمراهى دارد ١‏ لاتمِعتُمُ السَِطَانَ در اين وضعيت 
كه سر و صدا بكند آدم حساس مى شود اوقاتش تلخ مى شود نستجير بالله شيطان مى كويد فائده ندارد ب ركرد مى كويد ديكر 
نماز نمى خوانم. بعد از جوان ها نماز خواند و دعا خواند مشكلش حل نشدء از او احوال ببيرسى مى كويد ديكر نماز نمى 
خوانم هر جه خواندم نشد. بايد در مثل جنين شرائط التجاء برد. ببينيد ييامبر و امام جه مى فرمايد از اول كنترلش كنيد. به 
مشكلى كه برخورديد مستقيم به كلام معصوم و كلام امام مراجعه كنيد قبل از اينكه به كسى د ذيكرئ كو يله زبينيك دن ايخ 
مورد حديث نبوى اميرالمومنين و ائمه هدى جه راه حلّى براى ما كذاشت كه است. هيج جيزى و هيج مشكلى به اين مضمون 
از علامه مجلسى نقل شده است كه من هيج مشكلى را هيج مسئله اى و هيج مطلبى را نديدم مكر اينكه ريشه اش در روايات 
وجود دارد. اكر خودتان هم نتوانستيد بيدا كنيد يكك كسى را كه به او اعتماد داريد سوال كنيد. و اين اول التجاء به اين معنا. 
معناى دوم التجاء استغاثه اى بود نفهميد و فرصت هم نداشت شت تا مطالعه كند,» يكك مرتبه كرفتار شد التجاء كنيد. «دل افسرده 
توسل نكند يس جه كند اى دواى دل افسرده ما يا زهراء». اكر يكك مشكل حساس برخورديد سه بار از عمق دل يا زهراء. ما 
ديدهايم شما هم ديده ايد روح معصوم روح مقيد نيست روح بزركك است. روح بزركك بر روح كوجكك ما اشراف يعنى او 
وصل است ما وصل نيستيم. ما وصل نمى شويم آنجه است از قامت ناساز بد اندام است ورنه تشريف تو در بالاى كج كوتاه 
نيست. روح بزركك هميشه دارد اين ما هستيم كه دركك نمى كنيم يكك التجاء. از عزيزانى كه در قضيه منا كه به شهادت 
رسيدند بعضى هايشان لحظات آخرى كه يكك ذره آبى داشتند خودشان را نجات دادند لحظات آخر التجاء به على اصغر 
داشتند كه از مركك قطعى نجات بيدا كردند. و اين التجاءات در راه و نقشه معلوم است كتاب و سنت ما را هدايت كرده است. 
آن حديث «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى» در هر زمينه جواب مى دهد در اين زمينه هم جواب مى كويد قرآن و 
عترت نقشه راه را معلوم كرده است. التجاء بكنيد. با التجاء شديد برخواسته از قلب شكك نكنيم كه جواب مى دهد. ما ترديدى 
نداريم كه اكر التجاء از دل بربيخيزد روح آنجا حاضر است و روح بزركك ما را تحت يوشش قرار مى دهد. يكك نيمه نكاهى 
م كافى انعا براى ا اتكده بابرا مادد مسائل و كفاكش رتك تققةزاه داوف (رلؤاركوة إلى الؤشول وال أذلى الأذر 
مِنْهُمْ) فرق نمى كند روح معصوم ارواح معصومين حى و ميت ندارد. به روح رسول الله الاعظم اميرالمومنين يا به خود حضرت 
بقيه الله الاعظم كه امام حاضر و ناظر است و او را مى بيند و ما هستيم كه او را نمى بينيم. اختيار داريد به هر يكى از اين | 

آل البيت و به همين كريمه آل البيت. حضرت معصومه اولا بدانيم كه اين حضرت معصومه جزء معصومين است. جون امام 
معصوم به عنوان معصوم حضرت فاطمه را اسم برده خود امام رضا فاطمه المعصومه. آن معصومه اسم نبود بار دارد يعنى فاطمه 
مِعضومة اكه :داراق عقنت انث معصرافه بالوى اسة كه كاراق عضيمنة اث هر كس كه سكر :املك بكو وويرو كند..ذز 
عصمت حضرت معصومه با اين خصوصياتى كه كفتيم شكى نداريم. همين حوزه اى كه مى بينيم كه يكك فردى كفت من 
يكك مقدارى خدمتى مى كردم براى حوزه؛ حالم كرفت ناراحت بودم كرفتار بودم بيمار بودم يكك مرتبه كفتم حضرت 
معصومه من اين همه خدمت مى كنم براى حوزه شما. و اين حوزه حوزه معصومه استء يكك حوزه اسم اصلى دارد و يكك 


اسم معروف دارد اسم اصلى اش حوزه حضرت معصومه است. من از يكى از اساتيد بزركى كه تقريباً يكك كرامت هايى از 


ايشان ديده بوديم از تلامذه كبار سيدنا الاستاد آقاى خويى قدس الله نفسه الزكيه بود. او به خود من كفت كه آنجه كه در قم 
اين علماء و اهل علم هستند به بركت حضرت معصومه است. اما آن فردى به اين مضمون كفت كه خدمتى كردم يا حضرت 
معصومه الان بيمارم اين بيمارى ام خوب نمى شود ديكر حال ندارم مراجعات علمى يزشكى هم به جايى نرسيد من اينجا باشم 
واين خدمات را عنايتى نمى كنيد كه من اين حوزه را تا الان برايتان اين كونه كمكك مى كنم. تا همين حرف را زدم توسل 
يكك سيدى آمد به اين مضمون كفت حوزه را حضرت معصومه حفظ مى كند. بنابراين بدانيم كه اينجا كه هستيم در جوار 
كريمه آل البيت» آن كس كه در جوار تو سكنى كزيده استء كفران نعمت است كه خلد آرزو كند» معصومه بانويى است 
كه داراى عصمت است هر كس كه منكر است بكو روبرو كند. اين حضرت معصومه با اين فيض و فضلء توسلاتى كه به 
حضرت معصومه صورت كرفته است و كسانى كه از اين بانو حاجت كرفته اند ما بقيه را كار نداريم ما طلبه ها بدانيد ان طلبه 
اى كه در قم است و با حرم ارتباط ندارد اين نمكك نشناس است. و آن طلبه اى كه در قم است از هر قدر موفقيتش بخواهد 
اوج بكتيرد ارتباطش را محكم كند. از اينجاست. كاهى مى روند بعضى از اعاظم از امام رضا كرفتند آمدند كاهى رفتند ييش 
آقا امام رضاء آقا امام رضا احاله كرده است به خواهرش حضرت معصومه. از اين بانو بككيريدء اينها اهل كرمند. و حضرت 
معصومه يكك جمله بخواهيد عبوديت و توفيق كه اين را حضرت معصومه برايتان عنايت بكند ديكر كافى است و عنايت هم 
مى كند. اما جزع و فزع اينجا خودش را نشان مى دهدء اكر مشكلى بيدا شد و راه حلى يا راه كشاى عملى يا روايات جيزى 
نتوانستيد بيدا كنيد حرم حضرت معصومه برويد. كسى كه فقط خرج صبح را نداشته است خانمش كفته است فردا يول نداريم 
نان بخريم حرم حضرت معصومه مى رود حضرت معصومه برايش نقد مى دهد. كه بهترين مورد در جهت استفاده از كرم 
كريمه آل البيت آيت الله العظمى نجفى بود او در مسائل زندكى اش با حضرت معصومه معامله يا يا ياى داشت. حتى كه يكك 
وقتى جهيزيه براى صبيه اش مى خواست آماده كند دو قلم خاص و هيج كس هم خبر نداشت» فرض كنيد يكك انكشترى و 
يكك دستبندى» با توسل نشسته بود و عبايش هم روى سرش كشيده بود» همين كونه كه نشسته بود خودش مى كويد كه كسى 
را نديدم يكك دستى آمد آن دو تا جنس را كرفت داخل عبايم كذاشت و رفت. ما ضعيفيم و نمى توانيم بكيريم اينها كرم كه 
كم نمى آورند. آدمى كه با كرم خدا در بحث اجماع كفتم كه امام وجودش لطف استء امام وجودش كرم است. كرم 
قابليت نمى خواهد يكك بستر مى خواهد ببنديم خودمان را به كرم و فقط اميد به كرم كافى است. يكك اميد محكم به كرم 
الهى كافى است. در زمان حضرت موسى بود ظاهراء يكك جوانى آمد كفت برو به بيشكاه خدا كه صحبت مى كنيد و كليم الله 
هستى از خدا بخواه بكو به خدا كه كار من را اجراء كنى؛ اكر اجراء نكند يكك كارى مى كنم كه ديكر نمى شود جمع كنى. 
رفت و در ييشكاه خداى متعال كه خدايا يكك جوانى است با يكك حالى است با يكك دلى است مى كويد بكو به خدا كه كار 
من را انجام بده» تو مى توانى صحبت كنى ما كه نمى توانيم صحبت كنيم» تو برو صحبت كن بكو كار من را انجام بده؛ انجام 
ندادى مى دانى كه با كى طرفى. رفت و در مقام تكلم و بركشت و حاجت را آورد كفت خداى متعال حاجت ات را داد. 
خوشحالء كفت آقا ببينم شما كه مى كفتيد اككر كار من را انجام نداديد يكك كارى مى كنم كه نشود جمعش كنى» جه مى 
كردى؟ كفت اككر حاجتم را نمى دادى دست راستم را قطع مى كردم اين دست قطع شده را با دست جيم مى كرفتم در خانه 
مردم مى رفتم مى كفتم ببينيد دست من به در خانه كريم دراز شد خالى بركشت قطعش كردم. علاقه قلبى ببين» با اين دل و با 
اين اميد كسى كه برود به در كرم. اين مطلب كامل شد. حضرت معصومه جه نعمتى كه به ما داده كريمه آل البيت. 


ص: زفف 


قسمت لولا فضل الله عليكم و رحمته 


قسمت بعدى وَلَؤْلاً َضْلٌ الله َلَتِكُمْ وَرَحْمَيُهه روايت از زراره در تفسير عياشى و در تفسير قمى «قال فضل الله رسوله و رحمته 
ولايه الائمه عليهم السلام». )١(‏ اين فضل و رحمت است. در تفسير قمى آمده است «فضل الله رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم و رحمته اميرالمومنين عليه السلام». و روايت محمد بن فضيل از امام ابى الحسن عليه السلام نقل مى كند تفسير همين آيه 
«ولولا فضل الله عليكم و رحمته قال الفضل رسول الله و رحمته اميرالمومنين». و روايت بعدى عن العبد الصالح امام موسى بن 
جعفر «قال الرحمه رسول الله و الفضل على بن ابى طالب». اين دو روايت يكى كفت فضل رسول الله و رحمت اميرالمومنين 
اسك وشركرى كتك وتحسة آهير المؤستيق وافقل رسول الله اعبك. 


نكعه 


در روايت آمده كه از طريق ابناء عامه است و مرحوم آشيخ محمد حسين اصفهانى در مقدمه تفسير هم اين را آورده است. كه 
قرآن خلاءصه شده است به سوره فاتحه و سوره فاتحه خلااصه شده است به «بسم الله الرحمن الرحيم» و «بسم الله الرحمن 
الرحيم» فاصله اش با اسم اعظم فاصله سياهى و سبيدى جشم است. و «بسم الله الرحمن الرحيم» خلاصه شده است به نقطه باء 
بسم الله. و بعد اين نقطه باى بسم الله رسول الله است واز على بن ابى طالب سوال شد كه فرمود: أنا نقطه تحت باء بسم الله 
نقطه باء يكك جيز است دو جيز كه نمى شود, دو تعبير از يكك حقيقت است على ييامبر است و ييامبر على است. دو تا اسم يكك 
نور استء نقطه باء است و باء نقطه است. باى بسم الله رسول اعظم است و نقطه آن باء على مرتضى است. يروردكارا به ولايت 


مارا هدايت كن. 


ص: إرففا 
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مسئله ينجم: «الضّ فر أو غيره الملبس بأحدهما يحرم استعماله إذا كان على وجه لو انفصل كان إناءاً مستقلاً » وأما إذا لم يكن 
كذلك فلا يحرم , كما إذا كان الذهب أو الفضه قطعات منفصلات لنس بهما الإناء من الصفر داخلا أو خارجاً». درباره اناء 
ذهب وفضه بحث مى كرديم كفتيم كه اككر اناء و ظرف از ذهب و فضه باشد استعمالش در اكل و شرب حرام است بلا 
خلاف بين الفقهاء و نصوصى هم در اين رابطه داشتيم كه صاحب جواهر فرمودند نصوص هم ممكن است در حد مستفيض يا 
متواتر باشد. و به اين نكته هم اشاره كرديم كه كفته شد ساير استعمالات هم جايز نيست تزيين و اقتناء و غيره. حتى در مساجد 
و مشاهد مشرفه اكر تزيين به ذهب و فضه بشود اشكال دارد منتها ظرف ذهب و فضه نه طلا-بى كه ظرف نباشد. اين حكم 
متعلق به ظرف است. حرم مطهر يكك طاقجه دارد يكك قفسه كتاب دارد حاشيه قفسه كتابش را اكر طلا بكنيد عيب ندارد اما 
اكر بالاى قفسه يكث ظرف طلا بكذاريد يكك كلى هم روى آن بككذاريد ظرف است و كذاشتنش حرام است. تزيين به ظروف 
طلا و نقره» اين مطلبى بود كه كفته شد. الا-ن بحث فرعى را كه مى فرمايند محل ابتلاء هم است اكر مسٌ يا فلز ديكر كه 
صُفريكك نوع مس خوب و درجه يكك ودر ايران مثلاً مس درجه يكك مس كرمان است. مسى كه ملس باشد به يكى از دو 
جيز به طلا و نقره رنكك شده باشد كه در فارسى به آن مى كوييم آب طلا روى اين مس كشيده شده آب طلا يا آب نقره مى 
فرمايد: «يحرم استعماله اذاا» حرام استعمالش به يكك شرطء شرطش اين الست كه ؤاذا كان على وجه لو انفضل كان اثاء مسستقلة 
رويوش طلا كه روى كاسه مسى كشيده شده اكر طورى باشد كه آن روكش را كه جدا بكنند خود آن روكش يكك ظرف 
حساب بيايد در اين صورت اشكال دارد و حرام است. «و اما اذا لم يكن كذلكك» اكر اناء مستقل به حساب نيايد حرام نيست. 
مثالش را هم مى زند «كما اذا كان الذهب أو الفضه قطعات منفصلات» به اصطلاح نقطه كذارى كرده است نقشى به كاسه 
مسى از طلا و نقره ايجاد كرده است قطعه قطعه. در اين صورت «لبس بهما» آن كاسه مسى يوشش يافته است از اين قطعات 
دراين صورت ديكر آن قطعات از طلا و نقره خودش ظرف مستقل نيست تكه تككه است» اكر از ظرف مسى جدايش يكنئد 
ظرف نيست يكك قطعاتى از طلا و نقره به حساب مى آيد. دراين صورت حكم به حرمت وجود ندارد. طبيعى است حكم تابع 
موضوع خودش است. موضوع حرمت فقهاً نصاً و اجماعاً ظروف بود» جيزى كه به آن ظرف كفته شود و قطعاتى كه به ظرف 
جسبانده شود يا نقش و نككار ظرف را درست كند ظرف به حساب نمى آيد يس موضوع براى حرمت محقق نمى شود. اما 
منظور از ظرف جيستء همه آلات و ابزارى كه جديداً هم به ظروف اضافه شده است مثا فرض كنيد يكك نوع ملاقه هايى كه 
بعضى از مواد خوراكى را جا به جا مى كنند مثل انبردست يا مثل قاشق هايى كه دو دهنه دارد مثل قيجى كه نقش خاصى 
دارد يا جنكال كه در قديم هم نبوده يا بعضى سينى هايى كه خيلى وسيع است و تقريبا در حد نيمه سفره مى تواند باشدء اينها 
ظرف هستند يا ظرف نيستند؟ طبيعى است ما در تشخيص مصداق مراجعه به عرف مى كنيمء قدر متيقن يادمان نرود عرف هم 
قدر متيقن را مى كيرد» شهرت هم قدر متيقن را مى كيرد. هر جيزى كه مورد فهم عرف است بايد قدر متقين باشد. اكر عرف 
به طور متقين كفت ظرف ايخ اسث قسمث ديكرى اش را شكك داشتء يكك عرفى كفت اين ظرف اسث عرف ديكر كفت 
ظرف نيستء قاعده در تعارض عرف ها كه كفته بوديم عرفيات» ظهورات» شهر ت ها اين ها هر موقع يكك موجود مقابلى 
براى خودش داشت در حقيقت محقق نشده است شرط تحققش آن تفرّدش است» شرط تحقق حجيتش همان تفدّد و تكك 


وى ووقلن سكي كل فوا عرق ود دو نا كلووى اعصيال هه كنك اع تايووى سدق الدع اس وعر فى مدق تنه 


است. عرفى كه حجت است آن عرفى است كه فقط يكك عرف باشد و حاكم. بنابراين در تشخيص مصداق اولا قاعده اين بود 
كه عرف حجت است در تشخيص معانى عرفيه نه در تطبيق مفاهيم كليه بر مصاديق. و نكته دوم اين شد كه عرف هر موقع كه 
به معارض بربخورد در حقيقت عرفى كه معتبر است محقق نشده است. نكته سوم هم درباره عرف اين بود كه عرف به قدر 


متيقن اكتفاء و بسنده مى كند. لذا درباره ظروف هر ظرفى كه معد براى اكل و شرب باشد اين قدر متيقن است. 
ص: 758 
سوال: قدر متيقن ممكن است در زمان هاى مختلف از صدر اسلام تا الان مختلف باشد 


ياسخ: ما كه مراجعه مى كنيم براى حل مشكل خودمان به عرف معاصر مراجعه مى كنيم. براى ما حجيت و اعتبار در معانى 
عرفيه فهم عرف معاصر ماست. مى رسيم به مسئله ششمء مسئله ششم از مسائل محل ابتلا-ء است. مسئله ششم: الا بأس 
بالمفضّض والّمطلى والمموه بأحدهما » نعم يكره استعمال المفضض ء بل يحرم الشرب منه إذا وضع فمه على موضع الفضه ء بل 
الأحوط ذلكف فى المطلى أبشاج اول لق اطاللاتى كدو و شو عرو مده اسك نين مقضفن ومطلى كرا فرق قاقل السك .دز 
بيان سيدنا الاستاد آمده است كه مفضض همان مطلى است. و بعد هم مموّه هم عباره اخرى مطلى است. مفضض ظرفى كه با 
آب طلا آميخته شده استء ظرف طلاديى يا ظرف از آب طلاك در اصطلاح عربى هم اتفاقا همين كلمه را بكار مى برند 
مفضض يا ماء الفضهء مذهّب يا ماء الذهب. مطلى آن است كه ظرف خودش از آب طلا نيست يكك رنككى از آب طلا روى 
آن كشيده مى شود. لذا در متن كه مفضض و مطلى فرق كذاشته شده است مفضض خود اصل جنس اش از فلزى است كه 
آل جا ةدو على ظالى اسع عو من اشر دمن انك تطخ ووق ان كقد سد اسكم و انا ممدع را سيدا الاتاد 
تعبير مى كند مى كويد شايد از وهم باشد كه نماى طلا-را مى دهد توهّم ايجاد مى كند كه اين طلاست. همان مطلّى كه 
ظرفى رنكك زردى به خود مى كيرد توهّم مى شود كه اين طلا باشد يا رنكك سفيد مى كيرد برق مى زند توهم مى شود كه 
نقره باشد. متن و فتوا اين شد كه فرمود: «لا بأس بالمفضض و المطلى و المموه باحدهما يعنى بالفضه و الذهب نعم يكره 
استعمال المفضض بل يحرم الشرب منه) ادله اى كه در اين رابطه ارائه مى شود صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: «هذا هو المشهورء اين حكم مشهور است بين فقهاء. و هميشه شهرتى را كه صاحب جواهر مورد استناد قرار مى دهد 
اين شهرت قدماء است شهرتى كه از اعتبارمّائى برخوردار است. شهرت متاخرين فقط در حد يكك زمينه يا يكك امتياز است اما 
شهرت قدما مى تواند اعتبار باشد. بعد از شهرت مى فرمايد: «بل لا اجد خلافا فيه) (1) از لحاظ اقوال كفتيم در حد نفى 
خلاف و مضافا بر آن نصوصى داريم كه ما را در اين حكم كمكك مى كند. اين روايت: باسناده عن الحسين بن سعيد اسناد 
شيخ صدوق به حسين بن سعيد اهوازى صحيح است. عن حماد بن عيسى كه از اصحاب اجماع است عن معاويه بن وهب كه 
از اجلاى اصحاب امام صادق استء. سند صحيحه است. «قال سثل ابوعبدالله عليه السلام عن الشرب فى القدح فيه ضبه من 
فضه)» سوال شد امام صادق از شرب كردن و نوشيدن در ظرفى كه در آن ظرف تكه و ذره اى از نقره كنجانده شده است «قال 
لا بأس الا أن يكره الفضه فينزعها»» (؟) ضمير راجع باشد به امام صادق كه از فضه اكراه داشت و فضه را از آن جدا مى كرد. 
اين حديث دلالتش بر مطلوب واضح است. مطلوب ما اين بود كه مفضض اشكال ندارد اين جا هم قدحى كه «فيه ضبه من 
فضه) اين مى شود قدح يا ظرف مفضض اشكال ندارد» حرام نيست هرجند كراهتش اعلام شده است. حديث دوم و عنه عن 
الوشاء عن عبدالله بن سنان» اين سند هم صحيحه استء اين عنه را كفته بودم كه اكر «باسناده» بود روايت قبلى در ابتداء روايت 


هر يكى از مشايخ كه بود مربوط به او مى شود. مثلا روايت شماره جهار بود «رواه الصدوق» شماره ينج آمد «باسناده» يعنى 
اسناد صدوق. حالا-اين روايت آمده وعنه عن الوشاء يعنى عن حسين بن سعيد عن الوشاء؛ وشاء كه لقب معروفى از القاب 
يكى از روات است حسن بن على بن زياد از اجلاء و ثقات. «عنه عن الوشاء» همان سند شيخ صدوق عن الحسين بن سعيد 
اهوازى عن الوشاء عن عبدالله بن سنان كه از اجلاء و ثقات و از اصحاب امام صادق عليه السلام «عن ابى عبدالله قال لا بأس أن 
يشرب الرجل فى القدح المفضض»» بهترين بيان» مدعاى ما اين است كه قدح مفضض اشكال ندارد و روايت هم مى كويد «لا 
بأس أن يشرب الرجل فى القدح المفضض و اعزل فمكك عن موضع الفضه) () فقط اين قدر تذكر داد روايت براى ما كه 
موقعى كه مى خواهيد از آن قدح مفضض آب بنوشيد اكر تكه تكه بود تفضيض آن قسمتى كه مفضض نشده است از آن 
قسمت بنوشيد آن قسمتى كه مفضض شله است ننوشيد. اين مطلب تا اينجا تمام» ادله ما نصوص بود و مضافا بر اين نصوص 
نفى خلافى هم كه وجود داشت. بنابراين فتوا درست. اما اشكالى كه مى شود كه ما روايت ديكرى داريم كه حرمت مفضض 
را اعلا.م مى كند آن روايت را جكونه توجيه كنيم؛ روايت كه صحيحه حلبى يا حسنه حلبى محمد بن يعقوب عن على بن 
ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن الحلبى عن ابى عبدالله عليه السلام «قال لا تأكل فى آنيه من فضه و لا فى آنيه 
مفضضه) (5) اين هم صريح استء با اين روايت و آن روايت قبلى جه كنيم؟ اين روايت ظاهرش نهى است و نهى ظهور در 
حرمت دارد. و فراز اول هم عند الفقهاء مورد اتفاق است كه نهى از اكل در آنيه فضه باشد. كه حرام است اجماعاً و آنيه اى 
كه مفضضه است در عداد آن قرار كرفته است. طبيعتاً براى اولين مرحله به سند مراجعه مى كنيم» سند هر دو درست و در حدّ 
اعتبار بالا قرار دارند هيج يكى بر ديكرى ترجيح ندارد. اكر سند يكى صحيحه باشد و ديكرى موثقه باشد بنابر رأى معروف 
صحيحه مقدم است بر موثقه. اما بنابر رأى سيدنا الاستاد اعتبار هر دو در يكك حدّ است اعتبار كامل است فرق نمى كند كه 
صحيحه باشد يا موثقه باشد. اما حسنه و صحيحه كه فرق نمى كند آن روايتى كه دلالت داشت بر جواز استفاده از ظرف 
مفضض صحيحه بوذ اين روايتث بر مبتاق سيد حسته اس فرق ثم كتد حسته و صحيحه ذر اغتبار مساوى هستتل. دلالت را 
ملاحظه كنيم دلالت هر دو صريح است. آن كفت كه «لا بأس أن يشرب فى قدح مفضضه اين هم صريح مى كويد «لا تأكل 


فى آنيه مفضضه)» 


ص: حرف 


."6٠ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج8) ص‎ -١ 

1- وسائل الشيعه»؛ شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص .٠١85‏ ابواب نجاسات» ب28, حء؛ ط اسلاميه. 
“'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص ٠١85‏ ابواب نجاسات» ب28, حث ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص )٠١88‏ ابواب نجاسات» ب28, ح ١‏ ط اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: شرب و اكل تفاوت دارد در عمل تفاوت دارد اما در حكم تفاوت ندارد دوتايشان تصرف از ظرف است در جهت 
خوردن و آشاميدن, خوردن و آشاميدن هيج فرقى با هم ديكر ندارد در عرف شرع و عرف متشرعه. تصرف از ظرف بين اكل 
و شرب فرقى نيست. ازاين جهت فرقى ندارد» جه كنيم كه بين اين دو روايت مشكل تعارض را حل كنيم؟ سيدنا الاستاد قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: رواياتى كه متضمن امر باشد يا متضمن نهى باشد ظهور در وجوب و حرمت دارد. در بحث اوامر 
ايشان فرمود كه امر دلا-لت بر وجوب مى كند دلالتش به وسيله قرينه عقليه است قاعده عبوديت و مولويت. ولى اينجا مى 
فرمايد كه ظهور دارد جمع بين اين دو مطلب آنجا هم كفتيم كه آنجا هم ظهور اعلام مى كنيم ولى منشأ ظهور قاعده عبوديت 
و مولويت است. مى فرمايد: نهى اى كه اينجا آمده است كه «لا تأكل» ظهور در حرمت دارد واكر امر هم بيايد ظهور در 
وجوبء اينجا كه نهى داريم ظهور در حرمت به قوت خود باقى است تا وقتى كه ترخيصى وارد نشود. اكر ترخيصى وارد شد 
مقتضاى جمع عرفى اين مى شود كه نهى يكك درجه نازل مى شود و يايين مى آيد از حرمت سقوط مى كند به مرحله 
كراهت. اين مقتضاى جمع عرفى است بلا اشكال. (1) كاهى توهم مى شود كه ما در جمع بين روايات بايد زمان را در نظر 
بكيريم كه اكر ترخيص بعد از اعلا-م اصل حكم بود درست است و شكل ترخيص دارد اما اكر قبل بود ما نمى توانيم حكم 
ترخيص را در اينجا جارى بكنيم. جون آنكه آمده است «لا بأس» قبلا بوده نهى بعداً آمده؛ دقت كنيد در عام و خاص و در 
مطلق و مقيد حدود بيان ملا-ك و معيار است. نه تقدم و تاخر زمانى. جرا؟ اولاً از نظر زمانى تقدم و تاخر زمانى به ساد كى 
قابل كشف نيست و ثانياً نصوصى كه از سوى شرع آمده است در مقام بيان بوده است در كل مقام بيان در مجموع يكك مقام 
به حساب مى آيد. فقط حدود بيان مى تواند ايفاى نقش بكند. اكر يكك بيان بيان خاص است ولو قبل از عام آمده نقش اش 
تخصيص است و يكك بيان اكر نقش اش عام است ولو رتبتاً مقدم بر خاص نيست باز هم نقش اش همان بيان عام است. 
بنابراين در اين مورد ترخيص آمده است نسبت به مفضض اما مطلب را ادامه مى دهد سيد مى فرمايد: درباره مذهّب بيانى 
نيامده» در نصوص فقط مفضض آملده با آب نقره. آب طلا نيامده. سيدنا الاستاد مى فرمايد: ما تابع دستوريم آنجه را كه نص 
براى ما بيان بكند كار ما تعبد محض است در فقه. در فقه ما استحسانء تحليل عقلى را در منشأ حكم راه نمى دهيم نصّ اين 
است هر جه نصٌّ آمده باشد ما تعبد مطلق داريم. بنابراين درباره مذهّب نيامده» درباره مفضض آمده است ما به همان مقدار 
اكتفاء مى كنيم و درباره مذمّب اصل براى ما كافى است. با اصاله الاباحه مى كُوييم اشكالى ندارد. 


ص: مرف 


.1/17/ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: اكر قرينه مى خواهيد بكوبيد كه اين ذهب كه قيمتش بالاتر از فضه استء اولا مى كوييم بعضى از جواهر معدنى است 
كه قيمتش از طلا هم بالاتر است مثل فيروزه نيشابور كه اكر با آن فيروزه آرايش بدهد قيمتش از طلا بالاتر است. بايد حرام 
باشد» جنين جيزى نيست جون نصى نيامده. بنابراين ما تابع دستوريم. و خود ارزش يا قيمت يا كرانبهاء بودن اينها استحسانات 
است استحسانات نمى تواند منشأ صدور حكم فقهى باشد. لذا آن مقدارى كه نص آمده ما به عنوان تعبد مطلق مى كُوييم 
نشعما واطاعة كوا ره عقني امد تامف اصل حواة انك اضيل باح انك انا ضاص بجواهر بن فرما به فرق من جك و 
مفضض نيست. صاحب حدائق هم مى كويد فرقى نيست. براى اينكه اين دو تا هميشه كنار هم هستند احكام شان مثل هم 
است. در كتاب مستدركك در حديث نبوى آمده است ذهب و فضه «محرّمان على ذكور امّتى)»» )١(‏ سنخيت به طور كامل كفته 
شده است. در تمام احكام و ممنوعيت اين دو تا مثل هم اند حديث هرجند سند ندارد ولى مويد مى تواند باشد. و ايشان مى 
فرمايد كه با اولويت كه ذهب اولويت دارد و با توجه به قاعده تسامح در مورد كراهت, قاعده تسامح در احكام غير الزامى 
جارى مى شود مستحب باشد يا مكروه؛ مراجعه كنيد ميرفتاح مراغى كتاب العناوين. در قاعده تسامح فرق بين مستحبات و 
مكروهات وجود ندارد. كه صاحب جواهر هم مى كويد با استفاده از قاعده تسامح و با رعايت احتياط اعلام مى كنيم كه بهتر 


اين باشد كه كراهت اختصاص به ظرف مفضض ندارد ظرف مذهّب هم مى تواند مشمول حكم كراهت باشد و الله هو العالم. 


ص: وففض 


.١ح ابواب لباس مصلى» ب75,‎ ١9 مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج 0 ص‎ - ١ 


استعمال اوان ذهب و فضه 91/11/٠5‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


مسئله هفتم مربوط به احكام اوانى و ظروفء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يحرم استعمال الممتزج 
من أحدهما مع غيرهما إذا لم يكن بحيث يصدق عليه اسم أحدهما'. در اين مسئله بحثى نيست و واضح است و نيازى به 
استدلال هم كأنما ندارد. مى فرمايد: استعمال ظرفى كه ممتزج باشد تركيب شده باشد از طلا يا نقره با غير طلا و نقره ولى 
تركيب در حدّى باشد كه جزئى كه طلا و نقره است غلبه نداشته باشد. صدق اسم ظرف طلا نكند در اين صورت استعمال 
اشكال ندارد كه كفته شد حكم تابع موضوع خودش است ظرف طلا يا ظرف نقره استعمالش اشكال دارد و اكل و شرب از 
آن ظرف ها حرام و محرّم است اما اككر ظرف طلا و نقره نباشد جزئى از طلا و نقره اجزائى از آن ظروف متضمن طلا و نقره 
باشد ايراد ندارد. جون كه موضوع براى حكم به حرمت محقق نشده است. و همان طور كه قبلاً اشاره شد تشخيص اين كونه 
مصاديق از آن عرف است. عرف بايد تشخيص بدهد هرجه عرف آن عصر بككويد براى ما اعتبار دارد. اكر عرف كفت كه در 
تركيب در حدى است كه اين را ظرف طلا مى كويند بين عرف به عنوان ظرف طلا بود هرجند تركيب داشت استعمالش 
حرام و محرّم است. و اما اكر عرف بككويد كه اين طلايش ناجيز است و طلا نيست و ظرف مسى استء يكك ذراتى و مقدار 
كمى هم از طلا دارد اشكالى نخواهد داشت. 


ص: 75 


ياسخ: اين تراكيب در عرف تقريباً براى عرف خودشان» عرف مس كر ها عرف صنعت كرها عرف خودشان حاكم براى 
خودشان است. از عرف خارج از محدوده خودشان سوال نمى كند تا سوال بكند كه اين طلا دارد يا نقره» مى كويد طلا جيه 


و نقره جيه از آنها سوال نمى كنند از عرفى سوال مى كنند كه اطلاع دارند و تركيب را مى فهمند نظر آن عرف اعتبار دارد. 
فرق سيره و عرف 


منظور از عرف نظر عرف است كه كاهى به آن مى كُويِيم فهم عرف» عرف مربوط مى شود به مردمى كه معانى الفاظ 
مصداق را براى الفاظ تعيين بكنند و اظهار نظر بكنند و در مجموع كار عرف نظرى است اما سيره عملى است. عمل عقلاء اكر 
نسبت به يكك جيزى مستقر بود به آن مى كوييم سيره ديكر عرف به آن كفته نمى شود. مثلاً فرض كنيد بيع معاطات مورد 
سيره عقلاء است. عقلاء در عمل بيع معاطاتى را اجراء مى كنند و يكك جيز درستى مى دانند و سيره هم استمرار دارد اين مى 
شود سيره. اما عرف اين است كه در عرف ما از نفقه كه آن حذاقل غذاى رايج بين مردم را مى فهمند در حدّ يكك نان و ينير 


كاف ذاو قلق كه كلم اسك سداق كلمه معيداق عرق اق مه “رس عر أن علمارقدى أن الناقك صمي من وه 


سوال: 


ياسخ: كلمه مصداق ضرر ندارد» تطبيق مفاهيم كلى در مصاديق كار عرف نيستء اما تشخيص مصداق الفاظ عرفيه كار عرف 


سوال: 


ياسخ: سيره و عرف هر دو از ادله واز ليات است به قدر متيقن اكتفاء مى شود وهر دو بايد احرازش محقق و قطعى باشد 
شك در تحقق سيره مساوى با عدمش است و شك در تحقق عرف مساوى با عدم عرف است و در صورت تعارض سيره و 
عرق اول كتين تافنق ناستاد كن مجو وات د 51 تحط واه بتتيرة لكر فيو مكو ع نه ناشور سكس تن ات 


جون تحققش متقوّم به تكك محور بودنش است والَّا محقق نشده از اساس نه اينكه بكُوييم تعارض و تساقط مى كند. 


ص: اخرض 


مسئله هشتم تركيب مزجى و تركيب نسبتى 


مسئله هشتم: «يحرم ما كان ممتزجاً منهما وإن لم يصدق عليه اسم أحدهماء بل وكذا ما كان مركباً منهما بأن كان قطعه من 
ذهب وقطعه منه من فضه). اين هم واضح است بحث ندارد. مى فرمايد: حرام است آن ظرفى كه ممتزج از ذهب و فضه باشد. 
در صورتى كه تركيب شده باشد تركيب مزجى كه يعنى فاصله بين اجزاء از بين رفته و شده با هم متشابكك و مرتبط. تركيب 
اكد الاك الاي لهي عدت و السمعن فمشولن: وار دوا مدع كريدت متسر تر كذ ره ةا دمحو مسر جر كن و2 
استء حرام است براى اينكه ظرف طلا و نقره است قطعاً. اكر كفته شود كه عنوان عوض شده است مى كوييم حكم تابع 
عنوان انتزاعى نيست حكم تابع وجود واقعى موضوع است. واقع موضوع همان وجود واقعى موضوع طلا و نقره بود كه است. 
يكك عنوان انتزاعى آمده اينجا شكل كرفته باعث تغيبر حكم نمى شود. «بل و كذا ما كان مركباً منهما» اين تركيب نسبتى است 
تركيب مزجى يا تركيب نسبتى كه دو نا كلمه با هم مركب بشود يكك جمله درست بشود اين تركيب نسبتى. «بأن كان قطعه 
من ذهب و قطعه منه من فضه)» قطعات معلوم است دسته اش طلاست دور دهانه اش طلاست,ء بدنه نقره است يايه اش طلاست» 
قطعه قطعه است منتها تركيب نسبى است. باز هم همان مطلبى كه كفتيم كه موضوع محقق است و تبديل عنوان تبديل حكم 
نمى كند در صورتى كه ماهيت موجود و محقق باشد. مسئله نهم: «لابأس بغير الأوانى إذا كان من أحدهماء كاللوح من الذهب 
أو الفضه؛» مى كويد اكر طلا و نقره از باب ظرف نباشد جيز ديكر باشد آلات و ابزار طلائى باشد نقره اى باشد اشكال ندارد. 
«لا- بأس بغير الا-وانى اذا كان من احدهما» مثال مى زند مثال هاى زيادى, «كاللوح من الذهب أو الفضه أو الحلى' 
ورا لات #الخلهال وإن كاق ميد ناا تس رجتد كرو :ره عزاة ل وق ناشع باشنه 1ب انو غلاق اليف والسكية' وامامه الشطي 
وف لمشيل كن ل 1 وال فووا لا بهما؛ هيج اشكالى ندارد اينها استفاده كردن از طلا و نقره است در 
كرو اراي : كدهوره باز نا نكرء تساف وقد كن ابم اشتكالن كذازى ذلن: كدتدو زرم راظة افابمى هود إولك قن 
خلا-ف» خلافى در بين فقهاء نسبت به جواز استفاده از طلا و نقره وجود ندارد. بلكه مى توانيم نفى خلاف هم نيست اجماع 


وجود دارد بين فقهاء بر اينكه استفاده از طلا و نقره در جهت غير ظروف اشكالى ندارد. 


ص: لوكا 


مضافا بر اين اجماع مقتضاى اصل هم جواز است. اصاله الاباحه. ما هم اصاله الاباحه نسبت به اين مورد خاص و هم اصاله 
الاباحه نسبت به عام. دو تا اصاله الاباحه داريم» يكك اصاله الاباحه اى درباره جميع اشياء داريم كه در برابر حظر قرار مى كيرد 
كه اصل در اشياء اباحه است يا حظر اصل اباحه است. و يكك اصاله الاباحه داريم كه از قواعد فقهيه است. هر جيزى كه مورد 
نفادم ياه دو معر قن استتفاده ,لقتناو كود حلفشن يكتيه با اناج اشن كن اصّل ,بانع ايده يتين الماع بوا صل ميتكتن 
مادر مورد جواز استفاده از طلا و نقره در آلات و ابزار غير از ظروف. مضافا براين دليل اصلى ما نصوصى است كه در اين 
باب آمده است. از جمله اين نصوص صحيحه على بن جعفر» احمد بن محمد بن البرقى فى المحاسن عن موسى بن القاسم عن 
على بن جعفر. احمد بن محمد بن خالد برقى است صاحب كتاب رجال است در كتاب رجال خودش سند را درست نقل مى 
كند از موسى بن القاسم كه موسى بن القاسم توثيق خاص دارد عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر» سند صحيح است. 
اقال سألته عن المرآه هل يصلح امساكها اذا كان لها حلقه فضه قال نعم؛ سوال كردم از آينه اى كه حلقه فضه دارد دورش يكك 
جرمى كه دورش را كرفته است از نقره است آينه اى داخل جارجوبه نقره اين درست است كه امساكك بشود نككهدارى بشود 


استفاده بشود. «قال نعم )» درست ايت :اشكال ندارد. 


سوال: 


ياسخ: امساكك آينه خصوصيتش محرز نيست جون امساكك آينه با استفاده مساوى است جون آينه مثل دستبند و اينها نيست كه 


استفادة ديكرئ داشته باشد تكهدارق اشن همان :نا انتفاده اتن مساو استث: 


ص: إدرهكا 


سوال: 


ياسخ: فقهاى معاصر اكر از كتاب رجال برقى استفاده بكنند و كتاب احراز بشود كه عين همان كتاب است اشكال ندارد. در 
آنجه در خود كتاب است معتبر است و اينكه از خود كتاب صحبت مى كند با فاصله زياد عيب ندارد به شرط اينكه وجود آن 
كتاب احراز بشود. در ذيل اين حديث يكك تتمه دارد كه مى فرمايد: «انما يكره استعمال ما يشرب به)ء )١(‏ كامل كرد آن 
مقدارى كه استعمالش جايز نيست ظرف است و آنكه ظرف نباشد ديككر اشكال ندارد. حديث دوم كه آمده است سيف 
رسول الله حلقه فضه داشت و ضريح حضرت رسول هم دو تا حلقه از فضه داشت. سند درست استء صفوان بن يحيى از امام 
موسى بن جعفر «سألت ابا الحسن عن ذى الفقار سيف رسول الله فقال نزل به جبرئيل من السماء و كانت حلقته فضهء (5) 
اشكالى كه در كار نيست سند صحيحه است و ذوالفقار اسم سيف رسول الله است. اين ذوالفقارى كه سيف رسول الله است 
يكك حلقه فضه داشته و جايز است. اما ممكن است براى حضرت رسول خصوصيتى باشد اما فقهاء و اهل تحقيق خصوصيت را 
مى فرمايند احتمال خصوصيت بايد احتمال عقلائى و احتمال قابل توجه باشد. اما احتمال ضعيف در حد احتمال عقلى اعتبارى 
ندارد. مضافا بر اين در روايتى هم آمده است «و كان لها درع تسممى ذات الفضوض لها ثلاث حلقات حلقه بين يديها و حلقتان 
خلفها» () اين هم دلالت دارد بر اينكه استعمال و استفاده از فضه و ذهب در غير صورت ظروف اشكال ندارد. تا اينجا اجماع؛ 
اصل و نصوص مطلب را كامل كرد. اما اشكال و شبهه اى هم در اين رابطه كفته شده است و آن اين است كه اصل استفاده از 
ذهب وفضه در آلات وابزار از لحاظ تحليل عقلى مشكل دارد با زىٌ تقوا و يارسايى مناسبتى ندارد باعث ايذاء و اذيت فقراء 


ص: 507 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠.‏ ابواب نجاسات» ب/اى. حم ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠.‏ ابواب نجاسات» ب/اى. حك ط اسلاميه. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 صء ابواب نجاسات» ب/اى. حا ط اسلاميه. 


اشكال و شبهه استحسان 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين تحليل در حقيقت در حدٌ يكك استحسان است كه با يارسايى مناسب نيست 
و باعث اذيت و آزار دل شكستن فقراء و مستمندان مى شود اين ودش استحسان است. براى اينكه ولا اقل مَنْ عتم زيئه الله 
اَن أَخْرَجٍ لِعِبادِهِ وَالْطَيَاتِ مِنّ الرّزْق؛ )١(‏ و ثانياً آن كسى كه دلش بشكند آن خودش مشكل دارد فرد كه به عنوان شكستن 
دل مردم خودش را آراسته به آلات و ابزار طلا و نقره نمى كند. و كسى كه معرفت دارد و معرفت دينى دارد اكر طلا و نقره 
هم ندارد دل شكسته ندارد. «اكر جه فرش من از بورياست طعنه نزن» كه خحاك كه شير در نيستان است). آنكه مى كويد 
طلاى تو به بورياى خودم معاوضه نمى كنم. كسى كه معرفت ندارد براساس هيج جيزى دلش بشكند مشكل دارد بايد از 
طريق ديكرى معالجه شود. واما تضييع مالء اكر بناء باشد تضبيع مال طلا و نقره را جمعش بكنند كه اين سر از تصوّف و 
تركك دنيا درمى آورد. طلا و نقره دو متاع ارزشمند بين المللى بشرى استء و اشياء و جواهر قيمتى ديكر يكك فيروزه نيشابور 
صد برابر يكك طلا قيمتش است آن هم بايد بكوييم تضبيع مال اسك ذيكر: كابرايق استحنان اولاً دلبل نيسة بو ثانا ركشن را 
هم ديديد كه كامل بود. 


نصوص عدم جواز استفاده از وسائلى كه از ذهب و فضه اند 


امااذو ابن وابطه نقيافا بر ابن دلي فكلين رابا افده اف كه ايض ووابياف دلالت دارو كد ازطاكى تقر اسكتاده شود ولو 
در شكل ظرف نباشد. يكى از اين روايات صحيحه على بن جعفر است كه مى فرمايد: «سألته عن السرج و اللجام فيه الفضه 
أوكن يه قال "ان كان وها لل نون كلق ترعدقلة أبن لفاك يركب بع قم كنيع الاز ب أسبي و ذه أسي و سوال 
كردم كه در آن نقره بكار رفته آيا با اين اسب مى شود طى مسافت كرد و سوار براين اسب شد؟ آقا فرمود اكر مموّه باشدء 
مموّه يعنى در شكلى باشد كه ايجاد توهّم بكند اين نقره است و قدرت بر نزع آن را نداشته باشد اشكال ندارد كه مى شود 
كويا اضطرار. واككر قدرت بر نزعش را دارد كه مى تواند اكز نقره را از زين اسب بردارد بايد اين كار را بكند. اين 
حديث سندش صحيح است و دلالتش هم در اين حد قابل انكار نيست كه امام فرموده است از زين اسبى كه با نقره كار شده 
است بايد اجتناب كرد دلاللت دارد بر عدم جواز استعمال فضه در غير ظرف. و حديث ديكرى هم در اين رابطه داريم خبر 
فضيل بن يسار است اين حديث دلالتش از حديث قبلى واضح تر است. «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن السرير فيه ذهب 
أيصلح امساكه فى البيت»» صندلى كه در آن طلا كار شده است امسااكك و نككهدارى آن در خانه جايز است؟ «فقال ان كان 
ذهبا فلا وان كان ماء ذهب فلا بأس». (5) كامل كفت» آنقدر شرحش وافى بود كه قابل توجيه و حمل نيست. شرح داد آب 
طلا باشد جايز است و خود طلا باشد جايز نيست. حديث ديكرى هم در اين رابطه كفته شده است صحيح ابن بزيع است كه 
از اصحاب آقا امام رضاست. «فقلت قد روى بعض اصحابنا أنه كان لابى الحسن مرآه مالئسه فضه فقال لا و الحمد لله انما كانت 
لها حلقه من فضه و هى عندى). (5) سوال اين شد كه شنيده شده است كه درملكك آقا امام رضا يكك آينه اى بوده است كه 
قابش فضّه و نقره بوده آقا امام رضا فرمود: نه الحمد لله جنين جيزى نيست بلكه «انما كانت لها حلقه من فضهاء بلكه آينه اى 
بود كه يكك حلقه اى از فضه داشت و او ييش من است اشكال ندارد. دلالت روايت از جه جمله اى به دست مى آوريم؟ «مرآه 
مقبنة يمه يحت آنه كارت تسدة كقنك اين اق دارد كه قاس نقرد يود آنا أشتل الكارا الكار كزهه استاء كن ركف فى 


آمده است لا و الله در اين متن آمده لا و الحمد لله. اين حديث دلالت دارد بر اينكه استفاده از نقره و طلا در غير شكل ظروف 


هم جايز نباشد. حالا آيا دلالت اين دسته از روايات تمام است و ما بككوييم استفاده از طلا و نقره در غير شكل ظروف هم جايز 


ص: إرذذكنا 


اغراف تورك اد 

؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص87١٠:‏ ابواب نجاسات؛ بلاغ ح2, ط اسلاميه. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص87١٠.‏ ابواب نجاسات؛ باع ح ١‏ ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 7 ص .٠١8*‏ ابواب نجاسات؛ ب هع, ح ١‏ ط اسلاميه. 


بررسى روايات مورد استناد استفاده از طلا و نقره 96/١١/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى روايات مورد استناد استفاده از طلا و نقره 
بررسى رواياتى كه مورد استناد در جهت استفاده از طلا و نقره قرار كرفته است 


كفته شد كه مشهور بلكه در حد اجماع مسثئله از اين قرار است كه استفاده از طلا و نقره در غير صورت ظرف اشكال ندارد 
نصاً و فتواً. اما كفته شد كه رواياتى است دال بر اينكه استفاده از طلا و نقره در هر شكلى كه باشد در صورت ظرف هم اكر 
نباشد اشكال دارد. در اين رابطه رواياتى مورد استناد قرار كرفت كه ديروز اشاره شاد. بنابراين ما بايد يا اين روايات را كه 
مورد استناد قرار كرفته اند يس از بررسى جهتى برايشان يبدا بكنيم و يا اينكه كار منتهى بشود به تعارض و تساقط بكند به 


روايت اسماعيل بن بزيع و بررسى آن 


مرور كوتاهى داشته باشيم بر متن اين روايات صحيحه اسماعيل بن بزيع در اين روايت آمده است كه اسماعيل بن بزيع سوال 
مى كند از آقا امام رضا عليه السلام درباره ضرب ذهب و فضه آقا فرمود كه كراهت داردء ابن بزيع سوال كرد كفت آقا 
روايت شده است بعضى از اصحاب ما روايت كرده اند كه ابى الحسن و منظور از اين ابى الحسن با قرينه خود آقا اميرالمومنين 
است كه الان قرينه اش را مى كوييم. «روى بعض اصحابنا أنه كان لابى الحسن عليه السلام مرآه ملبسه فضه فقال لا و الله او لا 
و الحمد لله جنين جيزى نيست اصلا اشد انكاراً. بعد شرح داد آقا «انما كانت لها حلقه من فضه و هى عندى» بلكه آن مرآه و 
آينه يكك حلقه اى از نقره داشت كه آن بيش ماست. بعضى از اشياء و اموال از امامى به امام ديكر به ارث مانده است مثل 
عمامه حضرت على عليه السلام تا ائمه ديكر تا محضر خود آقا بقيه الله. «ثم قال ان العباس حين عذر قد عمل له قضيب ملبس 
من فضه) آنككاه امام رضا فرمود وقتى كه عباس ختنه مى شد برايش يكك قضيب كه قضيب اسباب بازى جوبى در شكل مثلا 
عصا يا جوب دستى ملبس از فضه درست كرده بودند «من نحو ما نعمله للصبيان» طورى كه براى كود كان درست مى كنند 
اسباب بازىء» «تكون فضه) نقره بود «نحوا من عشر دراهم) حدود ده درهم برده بود (فأمر به ابوالحسن فكسر) (1) فرزندس 
حضرت عباس كه اين عباس حضرت عباس است طورى كه برايش هديه آورده بودند در وقت ختنه شدنش آقا اميرالمومنين 
كه با خبر شد آن رااز بين برد شكاند. ازاين ذيل استفاده مى شود كه هر كونه استفاده از طلا و نقره جايز نيست. اين روايت 
اول» اختصاص به ظروف ندارد. اما سند اين حديث كه درست است درباره سند كه اشكال نمى كنيم سند صحيحه است از 
آن اسناد شيخ كلينى كه از مشايخ خودش نقل مى كند. محمد بن يعقوب شيخ كلينى از دو تا سند معروف نقل مى كند كه 
عيسى اشعرى قمى» مشايخ شيخ كلينى است. محمد بن اسماعيل بن بزيع كه از اجله اصحاب امام رضا عليه السلام است. سند 
صحيحه است اشكال سندى نداريم. اما درباره دلالت سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين روايات را نقد مى كند مى 


فرمايد: دلالت اين روايت كامل نيست»ء اين روايت از نظر دلالى مشكل دارد مشكلش اين است كه آن نسبتى كه به امام داده 


شده كه آينه داراى قاب نقره دارد و بعد هم اسباب بازى كه ده درهم نقره به اش كار كرفته شده باشد اينها مربوط است به 
مراسم جشن و عروسى و مردم مرقّهء در شأن مومن است فضلا در شأن ائمه. مى فرمايد امام كه به شدت انكار كرده است در 
حلفت أضاء ابن عو اتسين كن كن جوف دو وقد كن انمه ال التكيذر كار فسيظ. اراد أبن ووائك اده 
دلالت بر عدم استفاده از طلا و نقره به طور عام ندارد اين اولاً. ثانياً ممكن است بكوييم كه اين رد بسيار شديدى كه آمده 
است درباره استفاده نكردن از مختصات و خصائص ائمه باشد احتمال خصوصيت مى دهيم. احتمال هم احتمال نسبتاً قابل 
توجهى است. قاعده اين است كه هر كجا در يكك روايت يا در يكك عام احتمال خصوصيت داديد روايت نسبت به آن 
خصوصيت جهت مى كيرد وعام نسبت به آن خصوصيت تخصيص مى خورد اما احتمال خصوصيت بايد احتمال عقلائى و 
واضح باشدء احتمال ضعيف كارساز نيست. احتمال ضعيف ملحق است به احتمال عقلى كه احتمال عقلى را در فقه راهى 


ص: رذنلا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١87‏ ابواب نجاسات» ب26 ح ا ط اسلاميه. 


1" التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 597. 
سوال: 


ياسخ: و اميرالمومنين درباره زندككى شخصى اش معلوم است كه تاركك دنيا تقريباً به حساب مى آمد از مظاهر مادى استفاده 
نمى كرد خلق و خوى امام على تركك لذائك دنيا بود. به مناسبت يس احتمال قوى تر مى شود. اين مطلبى بود مربوط به دلالت 
اين روايت. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه در مورد دلالت اين روايت مى فرمايد: بعد از كه امام رضا فرموده اند كه آنيه 
ذهب و فضه مكروه است كه مورد استفاده قرار بكيرد سائل نقض مى كند مى كويد كه آنيه يعنى ظرفء آينه هم ظرف دارد 
قات ارت أست ديك لذ اللو وفاء اسقي و عار كا نت كارت خورةة يا ارق كوي طرق السك كان ايد تقض مى كناد عه 
عند الامام آينه اى بوده است داخل يكك ظرف نقره اى يس مى كوييد آنيه فضه و ذهب مورد كراهت است شنيده شده است 
كه عند الامام آينه اى بود و قرار داشته است در داخل ظرف نقره امام رد كرد كفت داخل آن ظرف نبوده بلكه يكك حلقه اى 
نقره داشته از اين استفاده مى شود كه مطلق استعمال در شكل ظرف اككر نباشد اشكال ندارد. دلالت صحيحه اسماعيل بن بزيع 
كامل نبود. اما روايت بعدى كه باز هم صحيحه است روايت صحيحه على بن جعفر كه مى فرمايد: «سألته عن السلج و اللجام 
فيه الفضه أي ركب به قال ان كان مبوّها لا يقدر على نزعه فلا بأس و الا فلا يركب به در اين روايت سوال شده است از استعمال 
ذهب و فضه در غير صورت ظرفء زين و دهنه اسب كه ظرف نيست احتمال ظرفيت وجود ندارد. نقره داشته باشد جه مى 
شود؟ آقا فرمود اكر امكان دارد كه آن مقدار نقره رااز آن زين و لجام برداريد بككيريد خوب است واكر هم امكان كندن 
نيست باكى ندارد و اشكال ندارد استفاده كنيد. اما اككر امكان نزع و جدايى وجود دارد و شما آن را جدا نمى كنيد بايد از آن 
زين و آن دهنه استفاده نشود سوار بر آن اسب بايد شد. اين ترجمه بودء اين حديث معتبر اعلام مى دارد كه استفاده از نقره و 
طلا در غير صورت ظرف هم جايز نيستء اين وجه استدلال و سند هم معتبر است. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى 


فرمايد: دلا-لت اين روايت هم بر مدعايى كه اعلاءم شده است كامل نيست يعنى اين روايت دلاللت نمى كند بر عدم جواز 


انتتفاقة ]ل طلة وتقرى إفذلاقا. لجراي اكوا زلور شويع :دقفت كسفاعوا و امساومس قور كلام ذرعا بف اك بوه اله ار 
مطلى نيست ديكر و مفضض هم نيست يعنى تكه هاى روكش است كه از دور بنمايد كه نقره استء اكر امكان جدايى است 
جدا كنيد و امكانش نيست عيب ندارد اين نشان مى دهد كه اكر حرمت شرعيه باشد و حرمت استعمال قطعى باشد جدا كردن 
وجدا نكردن لازم ندارد در هر صورت مى كويد حرام است و جايز نيست. و جدا نكردنش كه صورت اضطرار نيست كه 
بككُوييم در صورت اضطرار جايز است و در صورتى كه اضطرار نباشد جايز نيست. وضع عادى است مى تواند آن اسب را 
اصلا استفاده نكند مى تواند يياده برود و اضطرارى در كار نيست تا بكوييم اكر توان جدا كردن ندارد اشكال ندارد؛ از اين 
متن استفاده مى شود كه حرمتى در كار نيست. يكك اولويتى ممكن است. و بعد از اين مى فرمايد: در عين حالى كه دلالت 
ندارد بر اينكه استفاده از طلا و نقره در صورت كه زين اسب يا لكام اسب باشد در عين حالى كه اين دلالت را ندارد مى بينيم 
كه اين حديث معارض دارد» معارض آن در خود همين سندى كه كفتيم آمده است از على بن جعفر «سألته عن المرآه هل 
يصاح امساكها كان لها حلقه فضه قال نعم انما يكره استعمال ما يشرب بها صريحاً منع را اختصاص مى دهد به ظرفى كه براى 
اكل و شرب آماده باشد. اكر معارض هم در نظر بكتيريم اولى صريح است و اين دومى يكك ظاهر در صورتى كه صريح يا 
نص با ظاهر تعارض بكند طبيعتاً نص مقدم است. دلالت اين روايت هم به جايى نرسيد. 


ض :06 


روايت سومى كه مورد استناد قرار كرفته است محمد بن يعقوب عن عده من اصحابناء هر موقع شيخ كلينى نقل بكند از عده از 
اصحابنا اعتبار دارد. اولأعوف كك هده ان اسحات سبي مواق كاف اسكتو كان اين عده من اصحابنا على التحقيق شناسايى 
شدهاست كه جمعى از موثقين است. عن احمد بن ابى عبدالله عن ابيه عن محمد بن سنان» احمد بن ابى عبد الله كه توثيق 
دارد و يدرش هم كه ابى عبدالله از توثيق خاص برخوردار است عن محمد بن سنان عن حماد بن عثمان عن ربعى عن الفضيل 
بن يسار دو نفر در اين سند محل اشكال قرار كرفته است. سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين روايت سندش مشكل دارد جه رسد 
به دلالمت. اشكال سندى در دو مورد است: .١‏ محمد بن سنان» محمد بن سنان را ايشان معتبر نمى داند جون كه تضعيف 
درباره اش آمده است و تضعيف را مقدم مى دارد. ". ربعى هم توثيق ندارد از ضعفاء به حساب مى آيدء اين ربعى هم توثيق 
خاص از مشايخ معروف از شيخ نجاشى و شيخ كشى و شيخ طوسى توثيق ندارد. بنابراين ربعى و محمد بن سنان كه دو نفر 
ضعيف در يكك سند باشد اعتبارش را از دست مى دهد. يكك راوى ضعيف كافى است و دو راوى ضعيف كه در يكك سند 
باشد ضعف مضاعف است. و اما تحقيق اين است كه محمد بن سنان توثيق از مشايخ معروف ندارد اما شيخ مفيد در ارشاد 
محمد بن سنان را توثيق كرده است و سيد بن طاووس هم ايشان را توثيق كرده است بنابراين توثيق شيخ مفيد از اهميت و 
اعتبار بالايى برخوردار است. مضافا براين توثيق اصحاب هم به روايات محمد بن سنان توجه دارند وعنايت دارند. بنابراين 
محمد بن سنان مشكلى ندارد. اما ربعى كه توثيق خاص ندارد و متاسفانه توثيق عام هم ندارد اما دو تا خصوصيت دارد كه 
براساس اين دو خصوصيت مى كُوييم ربعى هم اعتبار دارد. خصوصيت اولش اين است كه درباره ربعى احمد بن محمد بن 
خالد برقى مدحى آورده است كه ربعى از اصحاب اميرالمومنين بوده و البته دو تا توثيق از ابناء عامه هم دارد و آن را در حد 
مويد قبول مى كنيم و آنجه كه مهم است برقى ايشان را ممدوح اعلام كرده است. مدح از يكك سوء يكك توثيق مايى ديكرى 
هم دارد كه در خود اين سند ديده مى شود و آن اين است كه حماد بن عثمان از اصحاب اجماع است. در اصحاب اجماع ما 
به اين نتيجه رسيديم كه آن راوى اولى كه اصحاب اجماع از او روايت مى كند قدر متيقن است در صحت و اعتبار كه اكر آن 
راوى اول را نكيريم اجماع اصابه نسبت به اصحاب اجماع لغو و بى فائده مى شود جون توثيق خود آن هجده نفر كه مورد 
اجماع نيست. مى فرمايد: آنجه را كه اينها روايت مى كنند مورد صحت است اجماعاً. بنابراين سند مشكلى ندارد. قال فضيل 
بن يسار كه از اصحاب مشهور امام صادق عليه السلام است, مى فرمايد: «سألت اباعبدالله عليه السلام عن السرير فيه الذهب 
ايصلح امساكه فى البيت» سوال كردم از صندلى كه از طلا-ست آيا درست است كه آن را در خانه خودش كسى نككهدارى 
كند فرمود اكر طلا باشد «فلا و ان كان ماء الذهب فلا بأس» )١(‏ آب طلا باشد عيب ندارد. اين حديث با اين متن به طور 
واضح دلالت دارد كه كه استفاده از ذهب در غير صورت ظرف هم جايز نيستء سرير كه ظرف نيست. بنابراين دلالت مشكلى 
ندارد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استعمال و استفاده از سرير كه در اين روايت از استفاده از طلا درباره 
سرير كسى در خانه خودش از بالاترين تجملات است و اين شكل تجمل كه ديكر با وضعيت عمومى مردم صلاح نيست و 
سازش ندارد. بنابراين ممكن است اين نهى مربوط باشد به اين جهت كه اككر سريرى از طلا بسازد شايد شبهه كنز هم در آن 
وجود داشته باشد كه كنز بكند فضه راء اين جزء كنز فضه به حساب بيايد كه در آيه قرآن صريحاً مورد تنبه قرار داده. در 
نتيجه اين روايت اطلاقى ندارد تا ما از اطلاق آن استفاده كنيم كه استعمال ذهب در هر شكل و هر صورت ظرف باشد سرير 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١88*‏ ابواب نجاسات» ب/ا اح ا ط اسلاميه. 


ثيه عمنداق قلس الله تفينة اذكه فى كرمافدة ابم وؤانة: قفد بن مار دلالاقن علي الأقر حير كرات كافى اسيك امن فرمايد 
سرير اكر از ذهب باشد نبايد استفاده بشود صريح است با اين نص صريح راهى براى توجيه نداريم. بنابراين با عنايت به 
روايات ديكر كه استفاده از طلا و نقره در غير صورت ظرف جايز است اين روايت را حمل بر كراهت بكنيم. )١(‏ 


نكته از سيد الحكيم 


سيد الحكيم مى فرمايد: رواياتى كه درباره عدم جواز استفاده از طلا و نقره آمده است مخصوصاً روايت فضل بن يسار قابل 
حمل بر كراهت نيست» جون توضيح داده شده و به طور واضح ببان شده است كه «اذا كان ذهبا فلا و ان كان من ماء الذهب 
فلا بأس» ظاهر اين بيان آبى از حمل بر كراهت است. راه حل اين مسئله اين است كه بكُوييم به طور مطلق استفاده كردن از 
لطي تقر وى كا عادص و عارش طبار عوورظ فرق إقكال تناروانا اك ويف ماقيو قز بوحووش ركدديه 
عبارت ديكر عنوان ثانوى بيدا بكند اكر عنوان ثانوى بيدا بكند اتراف و اسراف بشود تجمل كرايى اهل عيش و نوش بشود 
براساس آن عنوان ثانوى كه با مذاق شرع و سيره اهل بيت و صلحاء و مومنين و سيره متشرعه در كل مطابقت نكند در آن 
صورت بكنُوييم جايز نيست و از كراهت خبرى نيست اما حرمت است منتها حرمت در صورت تحقق عنوان ثانوى كه بشود 
تجمل كرايى مطابق با شأن ارباب عيش و نوش مترفين كه خلاف سيره مومنين است و مطابق با شيوه مترفين استء در آن 
صورت و مشمول آيه كنز هم ممكن است بشود. براين اساس مى توانيم بكنُوييم كه استفاده از طلا و نقره اكر به عنوان ثانوى 
كشيده بشود جايز نيست. 270 


ص: 701 


.7/١ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» جل ص‎ -١ 
.188 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص‎ -١ 


مسئله دهم مصاديق اوانى 955/11/٠2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مسئله دهم مصاديق اوانى 


مسئله دهمء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسثله دهم مصاديق اوانى را بيان مى كند كه بحث استدلالى آنجنانى 
ندارد عبارت را مى خوانيم. «الظاهر ان المراد من الاوانى ما يكون من قبيل الكأس و الكوز السينى و القدر و السماور» سماور 
لفظ روسى است نه فارسى و نه عربى. «و الفنجان و ما يطبخ فيه القهوه» در عراق و در نجف يكك جيزى مسى است شبيه كترى 
هاى استوانه اى كه قهوه داخلش درست مى كنند و به آن مى كويند «ما يطبخ فيه القهوه»» «و امثال ذلكك مثل الكوز القليان بل 
والمصفاه و المشقاب و النعلبكى دون مطلق ما يكون ظرفا» اين مصاديق را خواندم مشقابيش كه همان مشقاب است نعلبكى 
كه نعلبكى است و مصفاه هم كه جايى صاف كن استء و همه اينها كوزه قليان كه آن بدنه اى است كه آب را داخلش مى 
كذارند و قليان استفاده مى كنند كوزه قليان. اين ظروف را به عنوان مثال آوردند. مسئله از لحاظ مفهومى جايى براى بحث 


ندارد. اكر ظرف از طلا و نقره باشد استفاده اش حرام و محرم است 


اما اوانى جيست؟ در لسان روايات آنيه آمده است»ء آنيه و اوانى جه باشد؟ مساوى با ظروف است يا معناى ديكرى دارد» كويا 
معروف اين است كه منظور از اوانى ظروف باشد وليكن سيد طباطبايى مى فرمايد كه اوانى با ظروف مترادف نيست» مى شود 
جيزى ظرف باشد و اناء نباشد. و يس از كه معناى اوانى معلوم نبود اين كلمه مى شود مجمل. قاعده در مجمل اين است كه 
اخذ به قدر متيقن مى شود. هر كجا شكك بكنيم كه اين شئ اين وسيله ظرف است يا ظرف نيستء رجوع مى كنيم به اصاله 
البرائه. اصاله البرائه هم برائت شرعى و هم برائت عقلى. اين مقدار شنيده ايد برائت شرعى آن است كه دليل اعتبارش حديث 
رفع است و برائت عقلى آن است كه دليل اعتبارش قاعده قبح عقاب بلا بيان است. اين كافى نيست, با اين مقدار نمى توانيم 
فرق بين برائت عقلى و برائت شرعى را اعلا.م كنيم. براى اينكه اكر يكك جيزى را درباره تكليف بودنش كه شكك بكنيم آنجا 
هم طبيعتاً هم بلا بيان است و هم ما لا يعلمون است» يس نمى شود تشخيص داد كه برائت شرعى كجاست و برائت عقلى 


ص: دنا 
برائت عقلى و برائت شرعى و فرق شان 


فقط اين مقدار كفتيد كه برائت شرعى آن است كه مدرك اعتبارش حديث رفع است و برائت عقلى آن است كه مدركك 
اعتبارش قاعده قبح عقاب بلا بيان است اما ما مى كوييم كه شكك در جزئيت استعاذه براى نماز» شكك مى كنيم استعاذه جزء 
نماز است يا نيستء اينجا برائت جارى مى كنيم هم «لا يعلمون» است و هم بلا بيان است. يس فرق بين برائت عقلى و شرعى 
فقط اسم است و رسم نيست. فرق اصلى برائت شرعى و عقلى اين است كه اكر يكك حكم از سوى شرع قابليت جعل و وضع 


داشت جا براى برائت شرعى فراهم مى شود و اككر قابليت جعل نداشت قابليت رفع هم ندارد وجا براى برائت شرعى نيست. 
بين جعل و رفع تقابل عدم و ملكه است قابل جعل بود قابل رفع است و قابل جعل نبود قابل رفع نيست. لذا مى كوييم درباره 
شكك در جزئيت قصد امر يا قصد قربت براى صلاه برائت شرعى جارى نيست جون قابليت جعل ندارد» جون قابليت جعل 


ندارد قابل رفع هم نخواهد داشت. 
سوال: 


تشخيص مصداق اناء جزء از قلمرو كار عرف است كار عرف تشخيص معانى الفاظ كه قاعده كلى اين بود كه عرف مرجعيت 
دارد در تشخيص معانى الفاظ نه در تطبيق مفاهيم كلى بر مصاديق كه آنجا به اين دليل مرجعيت ندارد كه آنجا ديد تخصصى 


لازم دارد» ديك عرف كارايى ندارد» رمز علام اعتبارش هم ابن امي 


ص: 3209 


سوال: 


بام تطبيق مفاهيم كلى بر مصاديق يكك مطلبى است و انطباق كلى طبيعى بر مصاديق معلوم و واضحش مطلب ديكرى است. 
و أل لَه الْبَيِ» )١(‏ كه خداوند بيع را حلال كرده استء عرف مفهوم كلى نيستء لفظ بيع استء لفظ بيع به جه جيز صدق 
مى كند. اين مفهوم كلى نيست. مفهوم كلى اب بن است كه مثلاً درباره مفهوم حدث و مفهوم تعبد و مفهوم توسل از مفاهيم 
كليه كه به عنوان مفهوم لفظ كار نداريم لفظ تعبد معلوم استء به عنوان مفهوم كلى كه خودش داراى وسعت تعقلى است اين 
راعرف نمى تواند اين كار را بكند بايد از طريق خودش واز طريق تعقل حالا عقل كلامى باشد» عقل فلسفى باشد» مقدمات 
و موخرات مربوط به آن باشدء بايد از طريق خودش حل كند, آن لفظ بيع است و كلى نيستء لفظ ببع به جه صدق مى كند. 
آن مصداق خارجى اش كه تعدد بيدا مى كند آن تعدد افراد معنايش اين نيست كه عرف آن تعدد الفاظ را آورده» تعدد فرد 
ل ا ا ا او ل ا ا 
ندارد مفهوم كلى نيست اطلاق دارد. بنابراين بيع اكر ما بخواهيم به عنوان ت, تبيين از عرف لفظ بيع را سوال بكنيم عرف مى 
ما سا ب كيه لكو ا وري ور مرك 
مفهوم نيست» لفظ خاصى است براى مصداق خودش يا براى مصاديق خودش. به لغت مراجعه كنيم» لغت كفته شده است كه 
اجمال دارد» مصباح المنير مى كويد كه اناء يعنى وعاء ظرف ولى باز هم ابهام دارد جه ظرفى» ظرف از ظرف اكل و شرب 
بكيريد تا ظرف كتاب و لباس و تا قلب و دل آدم كه در روايت مده قلوب مومنين اوعيه هستندء دل آدم ظرف است. يس 
معنايى براى اناء از لغت استفاده نشد به طور مشخص. معناى عرفش را در نظر مى كيريم» عرف براى ما مرجعيت دارد درست 
استء. ظرف اكل و شرب را مى كويد ظرف است اناء استء اما اكر كفتيم سينى ظرف است نعلبكى ظرف است يا كوزه قليان 
ظرف است كه اكر طلايى بود نقره بود جايز نيست مثلاً كوزه قليان كه اكر نقره بود قديم ها شايد داشتند اين ظرف است كه 
استعمالش حرام باشد يا ظرف نيست. عرف جواب نداد, بايد به اصل مراجعه كنيم؛ اصل ما طبيعتاً شبهه حكميه تحريميه است 
و در شبهه حكميه تحريميه بلا اشكال برائت جارى مى شود. برائت عقلى و برائت شرعىء برائت عقلى و برائت شرعى از لحاظ 
مورد اعم و اخص من وجه هستند. اينجا محل اجتماع شان هست. برائت عقلى و شرعى را فهميديم كه از لحاظ مورد شناسايى 


مى شود. 


"2٠ ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيهة/7؟. 


مصاديق ذكر شده در عروه آيا موضوع است يا فتوى 


اما اينجا خود سيد در كتاب فتوائى آورده است كه اوانى عبارت است از سماور و فنجان و ديكك و كاسه و كوزه كه كاسه و 
كوزه ظرف است. اين فتوا نيست بلكه كمكك براى مقلدين استء» خواسته براى مقلدين يكك كمكى بكند. شما اكر يكك مرتبه 
به جابى رسيديد كه كفتيد سينى ظرف نيستء. عمل به رساله در اين مسئله واجب نيستهء براى اينكه رأى مجتهد در استنباط 
احكام اعتبار دارد نه در تشخيص موضوع. نفوذ رأى مجتهد در بيان و استنباط حكم است نه در تشخيص موضوع. كه مى 
كوييم تشخيص موضوع كار مقلد است و بيان حكم كار مجتهد اما دخالت فقيه در موضوع ممنوع نيست وليكن در قالب يكك 
فرد عادى نه در قالب يكك مجتهد صاحب نظر. يكك نفر از افراد عرف مى تواند بكويد فنجان ظرف است از ديد عرف مى 
كويد و اما فتوا اعلام بشود كه سينى ظرف است فتوائى نيست و اين مجتهدينند كه براى مقلدين كمكك مى كنند و مصداق ها 
والسان م عقن اكينانيه عنواة كشكف اسك والابامة ردنك الجس ادم سود ولك عرد ور 111لءااليه أب تجا راض 
قطعى بدهد اعتبار دارد اكر عرف يكك كمى لغزش داشت ولو معارض نداشت محقق نشده است و همين طور اكر عرف 
معارض داشت اما اين را بدانيم در معانى الفاظ عرف هر منطقه و هر جايى كه قلمرو آن الفاظ باشد اعتبار دارد 


عرف معاصر 


لذا به تعبير استادنا العلامه شيخ صدرا قدس الله نفسه الزكيه عرف ها معتبر و متعدد است به اعتبار تعدد مناطق» عرف نجف 
براى جايى يكك جيز خاصى قائل است عرف قم براى جايى يكك نوشيدنى سبكك قائل استء آن اكر در عرف آنجا كفتيم 
جايى» همان كه در نجف است در قم همان كه در قم استء عرف هر كجا براى همان منطقه خودش اعتبار دارد اين اعتبار را 
هم ببينيم جه اعتبارى است؟ عرف معاصر عبارت است از عرف موجود در منطقه آن زبان و لغت. اينجا مثلاً فارسى است و در 
عرف همين زبان لغت و فارسى از يكك لفظ مردم جه معنايى را مى فهمند اين عرف معاصر است و اين اعتبار دارد. در ذهن 
تان اشكال و شبهه ندارد كه اينها ريشه در شرع ندارد» اشكال زمينه ندارد» جون عرف درب ظهور است,ء ظهور حجيتش 
وابسته به عقلاء و تاييد شرع است. بنابراين هر عرفى مى شود درب براى تشخيص ظهور لفظ و اعتبار ظهور لفظ هم عقلائى 
است و آن اعتبار هم مورد امضاء شرع است. 


ص: من 


سوال: 


ياسخ: عرف يعنى تشخيص مردمىء مردم آشنا به معانى الفاظ» فرقش با سيره اين است كه سيره جنبه عملى است و عرف جنبه 
عملى لذا مى كُوييم فهم عرف» عرف عرف از الفاظ معانى عرفيه آن است ملاكك اين است كه مردمى باشد آشنا و عامه مردم 
از آن لفظ آن معنا را بفهمد اين ملاكك اعتبار عرف است با آن دو شرط كه قطعى باشد و معارض نداشته باشد. 


سوال: 


ياسخ: بعد از كه لفظ اجمال داشت اخذ به قدر متيقن مى شود اين قدر متيقن استء قيد نيست. اين لفظ اوانى كه معد و آماده 
براى اكل و شرب است اين مقدار قدر متيقن است. اخذ به قدر متيقن مى شود. آنجه ما زاد بر قدر متيقن شد و شكك بكنيم 
مورد اصاله البرائه است. «فشمولها لمثل رأس القليان و رأس الشطب» نيزه «و قراب السيف» غلاف شمشيره «و الخنجر و السكين 
وقاب الساعه و ظرف الغاليه» يعنى صندوقجه كوجكى كه براى اشياء قيمتى و براى جواهرات يكك صندوقجه كوجكى مى 
كير ند «و الكحل و العنبر و المعجون و الترياكك» ظرف ترياكك كه بافور استء بافور ظرف است كسانى كه با بافور آشنا هستند 
مى دانند كه ظرفيتى هم دارد «و نحو ذلكك» اين ظروفى كه مثال زدم «غير معلوم» كه اينها از اوانى باشد. «و ان كانت ظروفاً 
هرجند اينها ظرف است و ظرفيت دارد اشكال ندارد. «اذ الموجود فى الاخبار لفظ الآنيه و كونها مرادفا للظرف غير معلوم» آنيه 
مرادف با ظرف باشد معلوم نيست «بل معلوم العدم) كه آنيه عين ظرف نيست «و ان كان الاحوط فى جمله من المذكورات 
الاجتناب» احتياط اجتناب است احتياط جاى خودش را دارد» احتياط مستحبى. «نعم لا بأس بما يصنع بيت للتعويذ اذا كان من 
الفضه بل الذهب أيضا و بالجمله فالمناط صدق الآنيه و مع الشكك فيه محكوم بالطهاره» درباره قدر متيقن از اوانى آنجه كه ما 
در نصوص ديديم اين بود كه در نص كه داشتيم آمده بود كه «سألت ابالحسن على بن موسى الرضا عليه السلام عن آنيه 
الذهب و الفضه فكرههما فقلت قد روى بعض اصحابنا» )١(‏ از اين حديث استفاده مى شود كه آنيه ظرف است براى اكل و 
شرب نه مطلق ظروف. ظرفى كه فقط براى اكل و شرب باشد البته در نص حصر نيامده وليكن اشاره شده است كه منظور از 
آنيه اى كه استعمالش جايز نيست آنيه اى كه معد براى اكل و شرب باشد كه حديث صحيحه على بن جعفر مى فرمايد: «انما 
يكره استعمال ما يشرب بها (1) در اينجا حتى حصر هم شده است كه آن آنيه اى كه استعمالش حرام و محرم است اكر از 
جنس طلا و نقره باشد آن آنيه اى است كه «يشرب به) اينجا حصر آمده است. بنابراين اين هم اكر نكوييم دلالت اقللا اشعار 
دارد كه منظور از ظرف طلا و نقره اى كه حرام و محرم است آن ظرف طلا و نقره اى است كه معد براى اكل و شرب باشد و 
اما درباره بيت التعويذ كه قاب دعا نويسها دعاهايى مى نوشتند و قاب و يوشه اى از نقره مى كرفتند و به بازو سينه اش مى 
بستند در قديم, اين را الان در متن آورده «نعم لا بأس بما يصنع بيتا للتعويذ» اسمش را كذاشتند خانه تعويذ, اين را مى كويد 
اشكال ندارد. دليل بر اين مطلب هم داريم اولاً اين ظرف به حساب نمى آيد هرجند لفظ لغوى است ولى اناء ديكر نيستء اناء 
راا دايع دن تصن كه اناد امعد بزاق كل ورت بوى:ظرف أت ولى اناد بسك اول اثاء سكو ثاليا لون :نض خاصى ابن بيت 
تعويذ اعلام شده است كه اشكالى ندارد. صحيحه منصور بن حاذم عن ابى عبدالله عليه السلام «قال سألته عن التعويذ» دعايى 
مى نويسند و در قديم ها كفته مى شد تعويذء «يعلق على الحائض» از آن جهت سوال شد كه تعويذ كلمات الله دارد و آيات 
قرَّآن دارد اكر بر شخص حائض آويزان شود و آن استفاده كند جايز است يا جايز نيست امام فرمود: «قال نعم اذا كان فى جلد 
أو فضه أو قصره حديد/ء () خود يوشه نقره اى هم اينجا ذكر شد. اككر در يكك يوشه اى از نقره باشد استفاده كند اشكالى 


ندارد. ا ٠‏ ثا به اينجا سيد زدى قل لله نفسه الك 3 6 ن 5 دنك 0 3 
ار بنابراين تا به اينجا يد طباطبايى يزدى س ا 3 الزكيه مثال ها را كفتند و راسا كه «و مع الشكك 


صسص: 7237 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .,٠١87‏ ابواب نجاسات» ب26 ح ا ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠.‏ ابواب نجاسات» ب /اى. حم ط اسلاميه. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠3.‏ ابواب نجاسات» ب /اى. حك ط اسلاميه. 


مسئله يازدهم اكل و شرب مباشرتاً باشد يا نه؟ 


مسئله يازده: «لا فرق فى حرمه الاكل و الشرب من آنيه الذهب و الفضه بين مباشرتهما لفمه أو اخذ اللقمه منها و وضعها فى 
الفم بل و كذا اذا ودع ظرف الطعام فى السينى من احدهما و كذا اذا وضع الفنجان فى النعلبكى من احدهما) مى فرمايد: در 
حرمت اكل و شرب از آنيه و ظرف طلا و نقره فرق نمى كند كه مباشرتاً انجام بدهد يا با واسطه استفاده كند. مباشرتاً معنايش 
اروتانيك كد اوت ند مات طرف بن ان اهن انض طرف اتكزه اع للوان تقرط ان تمك سكفييا فى را كد استصنية له آنا 
استكان يا ليوان مستقيما از آن ليوان نقره اى آب خورد اين مى شود مباشرتاً حرام است يا نه بالواسطه باشد كه اككر در داخل 
طرف ره أي ملا قلد اروف دكة لقمة ال هذا وداش د و اكه عور بد دست هودق واذاقك عتديه عانق كذا قب فرق 
نمى كند. جون صحت استناد در عرف محقق است. براى ضمانات و براى ارتكاب فعل محرم صحت استناد لازم است عرف 
مى كويد الان از اين ظرف استفاده كرد با دست خودش يا با لب خودش فرق نمى كند. صحت استناذ در هر صورت محرز 
است. «بل و كذا اذا وضع ظرف الطعام فى السينى» يكك يشقابى از جبنى را مثلا ير از غذا كذاشت داخل يكك سينى كه از طلا 
و نقره است اين را مى كويد استفاده كردن ازاين ظرف مباح كه از مس يا مثلا- جينى استء روى ظرفى كه از نقره است 
كذاشته شده باز هم اشكال دارد جون در عرف مى كويد از ظرف نقره و طلا استفاده شد. «و كذا اذا وضع الفنجان فى 
النعلبكى» فنجان را داخل نعلبكى بككذارند نعلبكى نقره باشد طلا باشد «و كذا لو فرغ ما فى الاناء من احدهما فى ظرف آخرا 
كيرف ان استكان واعئل تعليكئ نريود خا :زا از تعلكن بشوزة تعليكن يق أشنت آما استكائفن نقره اى؛ اكر يوا اكل و 
شرب اين عمليات را انجام بدهد دقيقاً استعمال از ظرف طلا و نقره است در فهم عرف و اشكال دارد. بعد مى فرمايد: اما اكر 
در جهت اكل و شرب نباشد مثلاً بخواهد از آن استكان نقره اى به استكان غير نقره مثلاً استكانى از جينى منتقل كند آن جايى 
و آب را نوشيدنى دراين صورت كه قصدش تفريغ باشد يعنى ظرف نقره اى كه است خالى كرده نه به قصد خوردن اين را 
خالى كند به ظرف ديكرى كه بككذارد از آن ظرف ديككر استفاده كند اشكال ندارد. براى اينكه در اين فارغ كردن كار حرام 
انجام نكرفته است قصدش فارغ كردن بوده تخلص از حرام بوده» بعد در ظرف دوم هم فرض ما اين است طلا و نقره نيست 
استفاده كردن جايز است اشكالى ندارد. 


ص: رضلا 


سوال: 


ياسخ: به عرف مراجعه كنيد اكر صدق ظرف بكند اشكال دارد اما اكر صدق ظرف نكند اصاله البرائه. اين مطلب تا به اينجا 
مشكلى ندارد همه اش عبارت بود كه بخوانيم. «فان الظاهر حرمه الاكل و الشرب» در آن مثال هاى قبلى سينى بود نعلبكى بود 
و امثال آن.» «لان هذا يعد ايضا استعمالا لهما فيهما» استعمال از آن نقره و طلا است در اين دو ظرفء «بل لا يبعد حرمه شرب 
الجارى فى مورد يكون السماور من احدهما» اينجا هم سماورى كه ير از آب جوش كرده است و سماور از نقره است آب را 
مى كيرد از سماور به جيز ديكرى به قورى يا به استكان منتقل مى كند اينجا هم عرفاً استفاده از ظرف نقره باشد اشكالى داشته 
باشد. تا «و الحاصل» كه مطلبى دارد ان شاء الله فردا. 
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موضوع بحث ما در تفسير آيات ولايى يا آياتى كه مربوط به ولايت اهل بيت مى شود است اما احياناً بعضى از آياتى كه فهم 
آن آيه يا خصوصيتى دارد كه باعث سوال و تحقيق براى عزيزان اهل علم شده باشد يادآور مى شويم كه در كذشته هم 
بعضى از مواردى را داشتيم كه تذكر داديم. يكى از اين آيات كه در ديد ابتدائى سوال مى آفريند آيه ٠١0‏ سوره نساء است 


كه در اين آيه آمده است نوَلا تكن للْحَآئنِينَ حَصديمًاا. سوال مى شود كه نص اين آيه جيزى را مى فرمايد كه با اين نص فهم 


ما قابليت ندارد. نص اين است كه نسبت به خائنان خصم و عداوت نداشته باشيم» خصيم و دشمن براى خائن نباشيد. اين نض 
است اين نصٌّ را كويا در ابتداء نمى فهميم جطور مى شود خائنين كه خائنين اند و درباره مبغوضيت خائنين و مبغوضيت 
خيانت در شرع اسلام شبهه اى وجود ندارد. بنابراين وقتى كه مبغوض بود براى مومن هر جى كه مبغوض است مورد خصومت 
أسث :وان آن بابد الحتتان واهقه باشد كر افراد و اشخاض باقند اهل حيانت طبع موهيق' بايذ از ان فاصلة ذف كدو حداف 
كه با او دوستى و محبتى نداشته باشد بلكه خصومت داشته باشد اين قاعده شرع است و مذاق شرع است جطور مى شود كه 
آية قر فى كريد رولا لكل لاير3 خصة يما معنايش جيه. بعضى ها كه تفسيرى هم نوشته اند در اين آيه كه رسيده است 
يكك توجيهى را اعلا-م كرده كه معناى ولا تكن لُلْحَآييينَ ص يما كفته است «للخاصمين»» لام را جدا كنء لام به معناى نفع 
بكير بكو به نفع خائنين خصيم براى كس ديكرى نباش. توجيه است ديكر» جزء آن مواردى است كه خيلى توجيه شاخصى 
است. اول يادمان نرود اين حرفى كه ما مى زنيم كه لام براى انتفاع است و «على» براى ضرر استء لام و على و تمام حروف 
كاش فقطل ابعاد زيط افك شقن ان الله يمحدوق ولالل قبى كور اكر رك مدو قياف 1ن 11ل عله اناده فى شود به 
وسيله قرائن است. «على» و استعلاء و نفع و هميشه على براى ضرر نمى آيد «حى على خير العمل مكّر براى ضرر است؟ براى 
ضرر وضع نشده. وضع براى ضرر و نفع نداريم. نه على براى ضرر وضع شده نه لام براى نفع. منتها با قرائن «على» بر ضرر به 
كار مى رود و لالم براى نفع. واما جواب اصلى كه در مورد اين آيه داريم آيه اى كه ترجمه مى كنيم هر آيه بايد صدر و 
ذيلش را به هم ربط بدهيم. تفسير موضوعى اين است كه يكك موضوع در كل قرآن بككرديد يكك موضوع را يبدا كنيد آياتى 
كه در آن موضوع آمده كنار هم قرار بدهيد به كمكك مى كند و مطالب زياد. شما اكر مى خواهيد درباره انسان شناسى يكك 


مطلب تحقيقى بنويسيد كلمه انسان را در كل قرآن بككرديد جمع كنيد» آياتى كه درباره انسان آمده از (إنَّ انان لَفِى شر 
(0) تا «وَأن لَّيِسَ لِلْنَانٍ إِنَّا مام سعى» (1 الَقَد حلفا انان فى أخصَن تَفُويم؛ () همه اينها را جمع كنيد يكك انسان شناسى به 
مدق كليه الاقرآن قرس 1 و37« انشكه ازوجانى 8 كمه ورد اسان مرتره الليتاعته اث قرسي كله يوه از طريق غلم 
ناشناخته است انسان از طريق قران شناسايى مى شود. حقيقت مطلب اين است كه انسان مفشدر قرآن نيست قران مفشدر انسان 
است. انسان نمى تواند قرآن را آن طورى كه حقّش است تفسير كند جيزهايى مى فهمد تسامحاً مى كوييم مفسر. قرآن مفسر 
انسان است كه اكر قرآن نبود انسان به اين عظمتى كه دارد شناسايى و تعريف شده نبود در هيج مكتوبات و مكاتبات. بنابراين 
هر آيه اى كه مى خواهيد معنايش را بفهميد صدر و ذيلش راهم مطالعه كنيد. آبه «أَلَمْ يَحَدْك بَتِبمًا قَآوَى (©) وَوَجَدَك 
عاذ تهتي» امنا جص بوه أما اكز إياكا قل زان ابن تطبيق كهد عاق قال هدص سك هي آبد: آباك دوكر ركد 
سوره را هم مطالعه كنيد يكك آيه را هم صدر و ذيلش را مطالعه كنيد يكك جمله از آيه معنايش اككر واضح نبود بايد اين كار 
با نجام يلهيد. اين هم جزء ووش تفسير القرآن بالقرآن است. اين آيه صدرش را كه ببينيم ذيل خودش روشن مى شود. صدر 
آن إن أََثا إِلَوِك الْكتَابٍ بالق 2 كم بن اناس بتها َك الله من كتاب را برايت نازل كردم به حتى نا حكم كنى بين 
فرح يات دا سعور وا عجوو فكو الكاوة كمعيةاه براق مويق ميد براك سائع تعد را كد عدا كه ات 
اجراء كن نه خصومت شخصى اعمال كن. نَل ِلك الكترات بِالْحَقٌ لتتحكع بَينَ النّاس بما أَرَاك الله وَل نكن لَلْحَائنِينَ 
حَصةيمًاا اعمال خصومت نيست براى خائنين جزء قاعده» آن دستورى كه خدا داده. خائن را شلاق بزن» خائن را نفى بلد كن» 
خائن را حدٌ جارى كن (يمًا أَرَاك الله نه اعمال خصومت شخصى. آيه ديكر از اين سوره نساء آيه 117: (إن يَذْعُونَ من دُونه 
إل إِنَانَا وَإنَ يَدْعُونٌَ إلا َمِطَانًا مَرِيدًاا ترجمه اين آيه اين مى شود كه مى فرمايد خحداى متعال: نمى خواتند به غير آن عنوان 
مك كبا كدااتاكشو مكر آن كساق كدعن عواقد شيطان قربي كان و كماد كدد كننده. ترجمه مطلبى دارد كه ما به اين 
ساد كى نمى فهميم. جه باشد آن عنوان و اينهايى كه به اين عنوان نمى خوانند اينها يا اناثند يا شيطان مريدند. به تفسير مراجعه 
مى كنيم تفسير عياشى حديث عن محمد بن اسماعيل رازى عن رجل سمّاه عن ابى عبدالله عليه السلام قال دخل رجل على ابى 

عبدالله عليه السلام. محمد بن اسماعيل رازى از يكك فردى كه اسم آن فرد را هم برد و كويا من الان يادم نيستء از امام صادق 
روايتى نقل كرد كه روزى يكك كسى آمد وارد شد به محضر امام صادق «فقال السلام عليكك يا اميرالمومنين فقام على قدميه)» 
امام صادق در برابر اين حرف از جايش بلند شد سر يا ايستاد «فقال مه!» كجاى كارى؟ «هذا اسم لا يصلح الا بامير المومنين)». 
اين اسم اميرالمومنين براى ائمه ديكر به كار نمى رود فقط براى مولى است. «الله سمّاه به»» خحدا اين اسم را براى مولى على 
اتتخاب كرده است. و كسى كه به اين اسم كس ديكرى را خطاب كند آنها نيستند مككر اناث آن زن هايى كه مصداقش 
ممكن است فرد يا دو سه فرد باشد آنها اين اسم را براى غير بكار بردند و اين اسم را براى كسى به كار نمى برد مككر شيطان 
مريد و الااين اسم مختص مولى اميرالمومنين است خدا اين اسم را كذاشته است. با اين اسم و اين سمت جهان اسلام جهت 
مى كرفت با اين اسم و با اين رسم صراط مستقيم ييش روى همه مردم كذاشته مى شد كه خرابش كردند. اين شيطان ها و 
اين شيطنت ها آمد خرابش كرد. «قال قلت فما ذا يدعى به قائمكم»»؛ حالا اين مولى امام اول كه اب الاثمه است اميرالمومنين 
است يس خاتم الاوصياء اسمش يس جيه؟ وصف برجسته و اختصاصى اش جيه؟ «قال يقال له السلام عليكك يا بقيه الله السلام 
عليك يابن رسول الله». (5) آقا را حاتم الاوصياء را به اين اسم ياد كنيد. اين كتاب و اين نص معتبر است» صاحب كتاب از 
قدماء است و استاد شيخ مفيد است. با اين اعتبار كه خود كتاب تفسير عياشى كتاب منبعى است براى ما يكك نكته معرفتى 


آموخت كه اميرالمومنين» بقيه الله خير مصداقش اقا امام عصر است. اما امي رالمومنين از سوى خدا متعال اسم برايش تعيين شده 


و نكته دوم اميرالمومنين به معناى واقع كلمه اميرالمومنين است. اين معناى اميرالمومنين يكك معناى عامى دارد و يكك معناى 
خاصى دارد. معناى عام اين است كه هر كسى كه ايمان به خحدا دارد اميرش مولى على است. نكته اين است كه امير درست 
تنبت نه بروالاشحكئ:است كه از لحاط كمال و رشك در ضدن غمة باشل ابن امبزالمومت اسه مومنية بعت انان ةده 
اميرالمومنين كسى است كه به اعتراف خود ابناء عامه كرّم الله وجهه از اوّل قبل از زمان بلوغ به بت سجده نكرده است. 
اميرالمومنين كسى است كه علمش نسبت به همه مومنين برتر و والا-تر در جهره على عليه السلام متجلى است. علم حضرت 
على تا الا-ن نيامده نظيرش. امي رالمومنين در بعد دفاع و جهاد بايد از همه بالاتر با حضرت على اميرالمومنين تطبيق مى كند 
كلك خا محكنن ادك ابه معديو تمن كوك ززاف اما المع د واس المومويق كس "امت كدوام محرت وجول صل اللد 
عليه و آله و سلم نزديكك ترين و امين ترين واهل راز براى حضرت باشد تا بشود اميرالمومنين. اين اميرالمومنين واقعى معايير 
دارد. اميرالمومنينى كه حضرت رسول به معراج رفت به روايتى از طريق شيعه و سنّى استء مصدر سنى اش كتاب شرح عقائد 
تفتازانى است و مصدر شيعى اش هم كتاب شهادت ثالثه است كه رفت معراج ديد در قائمه عرش الهى نوشته شده است سه 
جمله «لا اله الا الله محمد رسول الله أردتكك بعلي). اين على كه آنجا به عنوان موررد حضرت رسول در قائمه عرش الهى ثبت 
شده است اميرالمومنين واقعى است. اميرالمومنين واقعيت مى طلبد. و اميرالمومنين در تاريخ يس از ظهور اسلام على بن ابى 
طالب عليه السلام است يعنى آنان كه مومنان واقعى هستند بيروان على هستند و على عليه السلام امير آن مومنان است. اما 
امي رالمومنين بمعنى الاسخص مومنين يعنى علماءء يعنى فقهاء, اميرالمومنين امير فقهاء است,ء اميرالمومنين امير علماى اعلام است. 
اين امارت را دارد. كسانى كه خودش رااز ييروان به اين معنا كه بيعت به مولى دارد به معناى كلمه و مولى امير اينهاست. اولا 
بايد اعتراف كنيم و اعلام كنيم كه امير ما امي رالمومنين استء مولاى ما اميرالمومنين است و ما صد درصد يايبنديم و معتقديم 
به ولايت اميرالمومنين. در بحث عقيدتى اكر شكك و ترديد بكنيد مساوى با كفر است نستجير بالله بكويد من نمى دانم معادى 
است يا نيستء براى تعليم باشد عيب ندارد در معناى شكك قرار بككيرد كفر است. ولايت مولى و امامت از معتقدات ما است 
اكر بكوبيد مثل تقوا معلوم نيست ولا-يت ما درست باشد يا نباشد اين خطر دارد. تقوايتان را بكوبيد كه خود حقير هم مى 
كويم شما از حقير بيرسيد از نظر تقوا وضعش جطور است مى كوييم معلوم نيست. اكر كرم بيايد كه خوب است و اكّر عدل 
بيايد خطرناك است. اما اكر سوال بكنيد عقيده تان درباره مولى على جكونه است درباره ولايت و امامت» مى كوييم صد 
درصد شكك و شبهه اى وجود ندارد كمتر از اين كفر است. بنابراين امي رالمومنين كه امير ما طلبه هاست دو نكته توجه بشود: 
كسانى كه مى خواهد الا-ن مصداق باشد براى ييروى مولى جه جورى باشد؟ شرط دارد شرط اول يايبندى به واجبات و 
محرمات الهى و در اعمال و افعال از خود مولى كوش بدهيد اميرالمومنين مى فرمايد: المومن نفسه منه فى تعب و الناس منه 
فى راحه» رفتار ما بايد طورى باشد تعب يعنى جى؟ اكر يكك كسى به شما اسائه ادب كرد تحمل كرديد نفس آدم رنج مى 
برد اما حرف طرف را كوش بدهيد دلجويى اش كنيد كه سيره اهل بتى هم اين بوده. از خانه شروع كنيد» خانه كه وارد مى 
شويد بجه هايتان كه ببيند صداى حركت يايتان و ودست تان كه وارد شديد خوشحال بشوند نككويند كه آخ مالكك جهنم باز 
آمد. از همين خانه شروع كنيدء از رفيق تان» رفيق تان يكك حرفى مى زند يكك طمع بيجا دارد حوصله كنيد با حوصله شرح 
بدهيد. ناس و مردم جايى كه سخترانى مى كنيد اشكال مى كنند و برخوردهاى عجيب وغريب مى كنند با حوصله كوش 
بدهيد. مومن اين است نفسه منه فى تعب و الناس منه فى راحه. اين از اين جهت از آن جهت بدانيد هر عالمى كه به جايى مى 
رسد به وسيله عنايت مولى استء عنايت دارد لطف دارد. درس شيخ انصارى جرا الان مى كُوييم كه علماى اعلام نجف اند 


بايه و يايكاه اصلى علم و فقه نجف استء از مولى على مى كيرند. قم شعبه اى از نجف است. نجف يعنى جلوه نور مولى. 


مقدس اردبيلى در كنار مناره اميرالمومنين نشسته بود كل علمى من مولاىء عنايت است لطفئ است. شيخ انصارى جلسه درس 
داشت طلبه ها سوال مى كردند يكك طلبه اى كه سوادش خيلى بالا نبود خيلى دلش مى خواست سوال كند نمى توانست. يكك 
روز رفت بيش مولى على كفت عنايتى كن من آن سوادى ندارم از مولى سوال بكنم. اميرالمومنين يكك بسم الله الرحمن 
الرحيم در كوش اش خواند فردا آمد جلسه بحث را شروع كرد با شيخ انصارى سوال و سوال بعد جلسه كه تمام شد دم 
كفشدارى رفت شيخ انصارى كفت بيا خيلى سر و صدا نكن آرام باش آن مولى على كه به كوش تو يكك دانه «بسم الله 
الرحمن الرحيم» خوانده به كوش من سوره فاتحه را كامل خوانده. همه از عنايت مولى است. تا مولى عنايت نكند آدم به 


حاين تق واملل متتها دو اين بعك فقاعت به جار تم وشد حكدايا نادت مولى واشامل حال ها بقرها: 


ص: ع 


-١‏ عصر/سوره”١٠.‏ آيه؟. 

1- نجم /سوره81) آيه 1 

“"- تين /سوره40) آيهع. 

؟*- ضحى /سوره 37 آيه8 و7. 


6- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2‏ ص 7017/7 ح71/5. 

ذيل مسئله بازدهم 98/١١/١٠١‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسئله يازدهم كه فرمودند در مورد حرمت اكل و شرب از ظروف طلا و 
نقره فرق نمى كند كه بالمباشره باشد يعنى با دهان و دست استفاده كند يا به واسطه قاشق و جنكال. هرجند فرموده اند «لا فرق 
بين مباشرتهما لفمه أو اخذ اللقمه منها و وضعها فى الفم) با قاشق و جنكال بكوييم اكر با دست هم بكوييم آن هم مباشرت به 


حساب مى آيد. بعد مثال هايى زدند و فرمودند كه فرق نمى كند وضع فى الفنجان و فى النعلبكى و سينى» كلمات فارسى با 
الف ولام مى شود عربى. اينها همه ظروف اند اككر از طلا و نقره باشند اشكال دارد 


آيا نهى از ظروف طلا و نقره شامل نهى از ماكول و مشروب است 


تا اينجا كه مى فرمايد: «و الحاصل ان فى المذكورات كما ان الاستعمال حرام كذلك الاكل و المَّربٍ ايضاً حرام) يكك حكم 
جون متعلق نهى قرار مى كيرد. «نعم الماكول و المشروب لا يصير حراما» خود آنجه كه در اين ظرف قرار دارد آب مباح است 
غذاى مباح و حلال استء خود اين ماكول و مشروب متعلق حرمت نيستند نهى مى خورد به فعل مكلف خوردن نه ماكول» 


خود ماكول و مشروب تابع واقع خودش استء اكر از ميته و مثلاا نجاسات است كه حرمت دارد اكر از اشياء طاهر و مباح است 


كه حليت دارد و حرمتى نيست. در اين رابطه اختلاف نظرى عند الفقهاء القدماء ديده شده است. شيخ مفيد قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: ماكول و مشروب هم حرام مى شود السرايه الَنْهى اليهما» وقتى كه فعل اكل و شرب حرام بود اين حرمت 
«تسرى الى الماكول و المشروب» )١(‏ و اما در ادامه همين مطلب شيخ حلبى ابى الصلاح كه از متقدمين است مى فرمايد: نهى 
سرايت مى كند و ماكول و مشروب هم مورد اشكال قرار مى كيرد. (؟) 


ص: يرا 


.60/5 مقنعه» شيخ مفيد» ص‎ - ١ 
.1 7/8 ا كافى» ابوالصلاح حلبى» ص‎ 


اثر فقهى ظرف طلا و نقره در افطار ماه رمضان 


بعد مى كوييم جرا اينجا بحث مى كنيم اثر فقهى دارد در افطار به حرام. و صاحب حدائق محدث بحرانى قدس الله نفسه الزكيه 
اين رأى شيخ مفيد و شيخ حلبى را تاييد مى كند. (1) اكر ماه رمضان باشد و كسى بخواهد روزه اش را عمداً افطار كند و آب 
مباحى در داخل ظرف نقره باشد از اين ظرف اكر افطار بكند افطار به حرام مى شود و موجب كمّاره جمع اين اثر فقهى است. 
واما بعضى ديكر از قدماى كبار اصحاب قدس الله اسرارهم الزاكيه شيخ طوسى مى فرمايد: جايز نيست اكل و شرب از آنيه 
فضه و ذهب و لكن اين حرمت سرايت نمى كند به ماكول و مشروب. اكر آب مباحى باشد و غذاى مباحى باشد حرمتى 
ندارد. (1) درباره اين اختلاف سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بايد دقت كنيم كه نهى به فعل مكلف تعلق مى 
كيرد و متعلق تكليف فعل مكلف است نه ذوات خارجيه اشياء. فرض كنيد ميته نجس است حرام است اكلشء و اين خودش 
در خارج يكك شئ اى استء كار نداريم ذات او كه محل اثر نيست اكر مكلف از آن استفاده كند همين فعل مكلف مى شود 
متعلق تكليف يا حرمت. با اين مقدمه كه ايشان مى فرمايد كانما مطلب واضح استه بر اين مقدمه بسيار واضح در مثالى كه 
كفته شد فعل متعلق حكم قرار مى كيرد يعنى كسى كه از ظرف غصبى استفاده كند آن فعل و آن استفاده كردن حرام است 
اما خود ماكول تابع واقع خودش است. آب مباح است حلالل است ميته است حرام است ولى در افطار هرجند ماكول و 
مشروب ذاتاً محرم و منهى عنه نباشد آب مباح است اما جون فعل شرب متعلق حكم شرعى است اين افطار افطار به حرام به 
حساب مى ايد و كفاره جمع دارد. و فرق بين افطار محرم بالذات و افطار محرم بالعرض وجود ندارد. افطار محرم بالذات مثل 
كسى با ميته افطار كند مثلا در خارج ذبح شرعى كه نمى كنند با كوشت كوسفند افطار كند افطار به ميته مى شود و موجب 
كفاره جمع و اين حرمت حرمت ذاتى است كه افطار به حرام شد منتها از قسم حرمت ذاتى. قسم دوم كه حرمت افطار عرضى 
باشد مثل اينكه مال مغصوب باشد اصل مال مباح است خوردن آن جايز است اب است غذا است طيب و طاهر است اما غصب 
قد غذاف طعي واغذاتن واتدمب قتيرفة الدسوداضن واسرقك كوه اموا اموه عشروقه اقطار يكن اهما من شو 
افطار به حرام عرضىء ذاتا كه ميوه حرام نيستء ميوه كه ميته نيست تا ذاتاً حرام باشد غصب شده است و حرمتش عرضى 
است. مى فرمايد فرق نمى كند كه حرمت ذاتى باشد يا عرضى. به جهت اينكه دليل اطلاق دارد دليل افطار به حرام مى كويد 
افطار به حرام موجب كفّاره جمع است اعم از اينكه اين حرمت كه درباره اكل و شرب صورت مى كيرد حرمت ذاتى داشته 
باشد مثل اكل ميته يا حرمت عرضى داشته باشد مثل اكل مال مغصوب. () سيد طباطبايى در ادامه بحث به همان فرع اشاره 


مى كند مى فرمايد: «ان الاستعمال حرام نعم الماكول و المشروب لا يصير حراما فلو كان فى نهار رمضان لا يصدق أنه افطر 
على حرام) فتواى سيد اينجا بود. كه همان طورى كه شيخ طوسى فرموده بود ماكول و مشروب كه حرام نيست فعل حرام انجام 
داده اما افطار نسبت به آن غذا يا نوشيدنى كه است افطار به حرام به حساب نمى ايد. خودش شرح مى دهد «و ان صدق أن 
فعل الافطار حرام» صدق مى كند كه فعل افطار حرام استء فعل افطار حرام است نه افطار به حرام, افطار به حرام در صورتى 
كه ميته باشد نجس باشد يا مغصوب باشد. «و كذ لكك الكلام فى الاكل و الشرب من الظرف الغصبى» همين طور است اكل و 
شرب از ظرف غصبىء يكك ظرف غصبى شده استء خوردنى و آشاميدنى اكر غصبى باشد همان طور كه كفتيم افطار به حرام 
امااكر ظرف غصبى است آب مال خودش است ظرف غصبى استء از اين ظرف غصبى استفاده كند افطار عمدى هم بكند 
موجب كفاره جمع نمى شود. فعل اكل حرام است نه اكل محرمء اكل شئ محرم موجب كفاره جمع مى شود. 


ص: م 
-١‏ الحدائق» شيخ يوسف بحرانى» ج2» ص208. 


.1١ ص‎ ١ المبسوط» شيخ طوسى» ج‎ -١ 
التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص718.‎ -* 


سوال: عرضى مى شود 


ياسخ: عرضى مال مباح آب مباح مغصوب است آنجا حرمت است آنجا اكلش موجب كفاره جمع است منتها محرّم بودنش 
محرّم بودن عرضى است ذاتى ميته است و عرضى غذاى غصبى است. اما اكر آب ملكش است ظرف نقره است اينجا افطار به 
حرام نيست» فعل حرام است كه از ظرف استفاده كرده استء افطار به حرام نيست مال ملكش نه منهى عنه ذاتى است كه ميته 


باشد نه عرضى است كه مال غير باشد. 
سوال: 


ياسخ: آنها كه قائل به سرايت هستند مثل شيخ مفيد و صاحب حدائق اينجا مى شود افطار به شئ محرم و موجب كفاره جمع 


من شود 
سوال: 


ياسخ: اين بحث سرايت و عدم سرايت اينها جزء بحث هاى مربوط به ظهورات است مربوط به دلالت هاست. از دلالت و ظهور 
جه مى فهميد؟ اككر از دلالت و ظهور آن را فهميديد تمام واكر بين خود و خدايتان اطمينان كرديد كه حدّ دلالت تا اينجا 
است براساس آن دلاللت تان حكم صادر كنيد. اين جزء بحث هايى است كه برمى كردد به دلالت و ظهورء و اككر دلالت و 
ظهور هم كامل نبود قاعدتاً اخذ به قدر متقين مى كنيد كه قدر متيقن همان اجتناب است كه قدماء كفته اند در واقع مى شود 
حكم به سرايت. «و كذلك الكلام فى الاكل و الشرب من الظرف الغصبى»؛ سيد مى فرمايد: همين طور است مثل ظرف طلا و 
نقره است كلام و بحث در مورد اكل و شرب از ظرف غصبى كه آب مباح است ظرف غصبى است عوض ظرف طلا ظرف 
غصبى است در اينجا سرايت نمى كند مى شود فعل حرام اما اكل شئ محرم نيست». جون اصل ماكول در ذات حرام بوده و 


موجب كفاره جمع نمى شود. 


ص: وضن 


مسئله دوازدهم مهمانى كه از سماور نقره اى جاى بخورد 


قله :ود كز ,طن العلساء أله اذا امر تحص ادم قضة' الاق مي القورى من اتذهت أوالفضه فى الفتجان الفرفورى :3 
اعطاه شخصاً آخر فشرب» هرجند عبارت عروه را عرب نوشته شيخ محمد حسين كاشف الغطاء نوشته است كه مساعد سيد 
طباطبايى يزدى بوده منتها كلمات در آن زمان كلمات فارسى در جوٌ نجف حاكم بود و لذا كلمات و اشياء خاص باز همان 
اصطلاحات فارسى خودش را دارد. متن كه خيلى روان است قلم شيخ محمد حسين دوّم است. فنجان فرفورى ما بككُوييم جينى 
يا شيشه اى كه اسم نجفى آن بود فرفورى يعنى جوبى نيست و شيشه اى نيست. «و اعطاه شخصاً آخر فشرب» صاحب بيت امر 
كرد خادمش را كه جاى بريز از سماور نقره اى خادم هم جاى را ريخت داخل فنجان و آن فنجان را داد دست آن مهمان؛ 
مهمان هم از آن فنجانى كه از سماور نقره اى ريخته شده بود جاى خورد حكم جه مى شود؟ مى فرمايد: «فكما أن الخادم و 
الآمر عاصيان» كه تسبيب در حرام حرام است. از لحاظ تكليف و وضع تسبيب اكر صحت استناد داشته باشد حرمت مى آيد و 
اكر صحت استناد نداشته باشد حرمتى نمى آيدء اينجا صحت استناد دارد خادم و آمر هر دو عاصى است. «كذلكك الشّارب» 
همين طور كسى كه جاى را خورده است. شارب را با «لا يعبد) مى فرمايد «كذلك الشارب لا يبعد أن يكون عاصيا و يعد هذا 
منه استعمالاً لهماه كه كفتيم عروه الوثقى متنش هم اشارت هايى به دليل دارد. مى فرمايد: اين كونه جاى نوشيدن و اين كونه 
دستور دادن متعلق نهى قرار مى كيرد. ببينيد منهى عنه ما استعمال ظرف طلا و نقره. استعمال منهى عنه بود. آمرى كه امر كرد 
سبب شدء تسبيب در حرام حرام است. خادم استعمال كرد استعمال ظرف ذهب و فضه حرام است. اما آن مهمان كه آمده از 
اين فنجانى كه الا-ن جايى آن هم حلال است و فنجانش هم نقره نيست بخورد آن هم مى كويد بعيد نيست كه حرام باشد. 
حون غرنا استعمال به حساب بيايد» استعمال سماور از سماور استفاده شده. استفاده از سماور محرّم است و كشيده شده تا 
اينجا. هرجند خود سيد مى فرمايد كه ١لا‏ يبعد؛ يعنى ممكن است بككوييم كه اين استعمال به حساب نيايد» آن سماور به فنجان 
آبش را منتقل كرد اين دارد از فنجان جاى مى خورد اينكه از ظرف نقره استفاده نمى كند استعمال ظرف نقره به حساب نمى 
آيد. جوابش اين است كه اين تجزيه را عرف قبول ندارد عرف اين مجموعه را مى كويد استعمال» تسامحات عرفى در اينجا 
كارساز است. بعيد نيست كه از سماور استفاده شده اين حلقه. خادم و آمر و شارب حلقه اى است در اطراف محور سماور از 
سماور نقره اى استفاده كردند مى شود استعمال حرام و محرّم. اما فرمايش سيد كه «لا يبعد) فرموده اند هر جند ممكن است 
بكوييم كه عرفاً هم شكك مى كنيم كه اين خوردن جاى از فنجان استعمال سماور است يا نيست»ء اكر در قضاوت عرف شكك 
كرديم كه مساوى با عدم قضاوت است. كفتيم كه فهم عرف اولاً بلا معارض باشد و اظهار نظرش هم قطعى و جازم باشد. اكر 
شكك كرديد ديكر اعتبار ندارد. هرجند طبق قاعده ممكن است حرمتى اينجا در كار نباشد اما مقتضاى احتياط همان است كه 


در متن آمده كه اجتناب به عمل بيايد. 


ص: ل 


سوال: 


ياسخ: اكر مسئله مربوط شد به تشخيص و تشخيص را عرف عامٌ نتوانست تشخيص بدهد بايد به عرف خاص مراجعه كرد. 
فور انض مطل نا تاعد م نين فزن ل 1ن تسن لا قدي ادش تس جنا اي انف كدح سكالا تاس تيمت 
وجدانيات است و از محسوسات است اينجا قضاوت عرف اين را استعمال مى داند يا استعمال نمى داند. قطعاً اعلام كردند فهو 
المطلوب شكك كردند اعتبار ندارد. 


مسئله سيزدهم انتقال به ظرف مباح 


مسئله بعدى «اذا كان المأكول او المشروب فى آنيه من احدهما ففرّقه فى ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به و لا 
يحرم الشّرب او الاكل بعد هذا؛ مى فرمايد: اكر ماكول و مشروب يعنى آب و غذا در ظرف نقره اى بود واز آن ظرف نقره اى 
اوقد نو مم جه كيم رت وكا قح امرك شروو طلا فريك زر بعاد فنع انان فيه دعن لاد 
نجات يابد. مى فرمايد: «لا بأس ولا يحرم الشرب أو الاكل بعد هذا) اين تصرف جايز است. در اجتماع امر و نهى مى كفتيد 
كه به حكم عقل براى تخلص مى تواند بيرون بيايد آن مقدار تصرف اشكال ندارد عقللا كه على المبنا بود و تخلص وظيفه 
بود. الا.ن اب در سماور است براى تخلص اككر آب را براى خوردن در فنجان منتقل كرديد اشكال دارد اما به قصد تخلص 
باشد كه از حرمت تصرف در ظرف غصبى بيرون بياييد آن سماور را به سماور ديكر يا به قورى يا به كترى منتقل كرديد قصد 
تخلص بود اشكالى ندارد و آن تخلص هم مجاز بود و وظيفه» الان هم ظرف هم حلال است اب هم حلال و مباح است هيج 


نت شرا وعفلانا وجوه ندارد. 


ص: امنا 


سوال: 


ياسخ: دو تا قصد هم زمان در يكك آن اكر جمع بشوند اجتماع مثلين است و امكان ندارد و على الدقه و على التحقيق دو قصد 
هم زمان نيست. قصد بعدى كه اكر مى كوييم الان قصد مى كنيم براى آينده آن تصور استء قصد به معناى واقعى نيست. 
قصد به معناى واقعى است بعد از اين است كه اين عمليات انجام كرفت آن موقع قصد شرب بكنيد قصدش محقق مى شود. و 
در ديد ابتدائى كه مى كوييم دو تا قصد است اين اشتباه در تلقى ماست على التحقيق دو تا قصد قابل جمع نيست يكك اراده و 
قصد جازم يكك زمان مى برد زمان براى خودش اختصاص مى دهد. در زمان واحد يكك اراده جدى با عزم كامل همان زمان 
است و همان اراده و الا اجتماع بين مثلين و ضدين مى شود. و منظور از قصد كه دخل در حكم و صحت و سقم داشته باشد 
معناى قصد از تحقيق و تحليل فقهى اصولى بايد به دست بيايد. معناى قصد را اكر به عرف مراجعه كنيد قصد در عبادات از 
معانى عباديه است و در فلسفه و معقول هم قصد از معقولات است جزء قلمرو قضاوت هاى عرف قرار نمى كيرد. اما در حين 
تخلص و بيرون آوردن مشروب و ماكول از ظرف قصدش نجات از فعل حرام باشد تا اين تخلص وجه شرعى بيدا كند. اما اكر 
قصد اين نباشد بدون قصد آب را منتقل كرديد به ظرف ديكر وانككهى از آن ظرف ديككر استفاده كنيد استفاده اشكال ندارد 
ولى آن تخلص تصرف و استعمال در ظرف بوده اشكال دارد جون قصدش نبوده. اما مسئله ١5‏ «اذا انحصر ماء الوضو أو الغسل 


فى احدى الآنيتين» ان شاء الله فردا. 


ص: 18 


آب وضو و غسل منحصر در ظرف طلا و نقره 94/1١1١/1١١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: آب وضو و غسل منحصر در ظرف طلا و نقره 
مسئله جهاردهم آب وضو و غسل منحصرا در طلا و نقره 


مسئله ؟1: «إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآننيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وجب وإلا سقط وجوب 
الوضوء أو الغسل ووجب التيمم » وإن توضأ أو اغتسل منهما بطل سواء أخذ الماء منهما بيده أو صب على محل الوضوء بهما أو 
ارتمس فيهما) مى فرمايد: كه اكر آب وضو يا غسل در يكى از دو تا ظرف نقره و طلا منحصر بود يكك ظرف نقره دارد براى 
آب وضو هم كافى است» همين ظرف را دارد و همين آب منحصر است. ظرف ديككرى براى آب وضو ندارد. در اين صورت 
مى فرمايد: اكر ممكن باشد كه اين ظرف نقره اى را خالى كند در ظرف ديكريى كه مثلاً-از مس است منتقل كند واجب 
اسث اين كار را بكند و با آن ظرف مسى وضو بكيرد.. و اكر امكان انتقال و خالى كردن اين ظرف به ظرف ديكر وجوة 
نداشته باشد وجوب از وضو و غسل ساقط مى شود و دراين صورت نوبت به تيمم مى رسد. جون اين فرد شرعاً واجد ماء 
نيستث و قدرت بر وضو نداود. «ان توضاً أو اغسل منهما بطل فتواى سيد اين اسث كه اكر در اين فرض وضو كرفت يا غسل 
كرد از آن آبى كه داخل ظرف طلا يا نقره است وضو باطل است. «سواء اخذ الماء منهما بيده» با دست خودش آب رااز آن 
ظرف ها كرفت يا آب را توسط آن ظرف روى محلل وضو ريخت. يا ارتماس كرد ظرف بزركك بود دست خودش را مثلا 
صورت خودش را براى وضو كرفتن در داخل آن آب كذاشت وارتماس كرد فرق نمى كند. تا به اينجا مسئله معلوم است. «و 
ان كان له ماء آخر أو أمكن» مى فرمايد كه اكر امكان داشته باشد كه آب رادر ظرف ديكرى بريزد يا آب ديككرى دارد. 
«وإن كان له ماء آخر أو أمكن التفريغ فى ظرف آخر ومع ذلك توضاً أو اغتسل منهما فالأقوى أيضاً البطلان» كه محل بحث 
است. آب ديكرى دارد در ظرف مسى ظرفى كه ممنوع الاستعمال نيست يا ظرف خالى ديكرى دارد اين آبى كه داخل ظرف 
نقره است خالى مى كند به آن ظرفى كه مباح است قرار مى دهد. وانككهى با ظرف مباح و آب مباح وضو بككيرد درست است 
نا عرسعة نستةة و حرادن مورت كر حلت كرد با عفين فرق كد لقره اق است وقيو كر فك تدر فين سال كارك 
ديكرى داشته آب ديكرى هم داشته خواست از همين ظرف وضو بككيرد اينها فروعى است. فرع اوّل مى فرمايد: اكر آب 
ديكرئ وجود دارد و امكان انتقال اين آب به ظرف مباح و غير ممنوع هم وجود دارد مى فرمايد اقوى باز هم بطلان است الأنّه 
وان لم يكن ماموراً بالتتيمم) در اين صورت مامور به تيمم نيست. جون واجد ماء استء آن مائى كه ممنوع بود شرعاً منحصر 
دراو نيستء آب مباح و مجازى دارد يبس وظيفه اش تيمم نيست امر به وضو دارد. مى فرمايد: در اين صورت هم اقوى بطلان 
است هرجند مامور به تيمم نيست وليكن «الا ان الوضو أو الغسل حينئذ يعد استعمالا لهما عرفا فيكون منهيا عنه) مى كويد وضو 
و غجل :ان ابد كارف قر الرزعرنا النتعيال بد حاب م ابل ال نان ظات تترتداى اسشفاده كرد اسك واد اتيمال مني 


عنه است در صورتى كه منهى عنه بود نمى تواند عبادت قرار بككيرد. نهى در عبادت هم خوانديم كه موجب فساد است. 


ص: م88 


نظر سيد الخوئى 


واما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صحت وضو بلا اشكال بر ترتّب مربوط است. شبيه اين بحث داشتيم در 
ظرف غصبى و درست مسثله مثل همان بحثى است كه در ظرف غصبى خوانديم با يكك فرق هايى. مى فرمايد: درباره اين فرع 
اكر كفتيم كه فارق كردن ظرف نقره اى و انتقال آن به ظرف مسى مثلاً و استفاده از آن كل اين عمليات همه استعمال ظرف 
تقرو ا بحسا نانك كةطييها وعدن باط اق جدرق انوال كل فك لقرداعن شني عن انكو وق و عسل هر ان كه 
داخل ظرف نقره و طلا باشد استعمال به حساب مى آيد و مورد نهى است. اكر كفتيم كه كل اين جرخه آب بكيريد ظرف 
ديكرى بككذاريد استفاده بكنيد همه اينها بشود استعمال ظرف نقره؛ اكر اين ثابت بشود بلا اشكال وضو باطل است. جون 
استعمال منهى عنه است هر جيزى كه منهى عنه باشد مبغوض است و هر جيزى كه مبغوض بود قابليت مطلوبيت و مقبوليت 
تتدارة و كدافكه قراو قدى “كرف امائفى تزعايل تعلق اين اسيك كه سمه ابن الستتعيا لاك هرقا بارضا طروة فى الست ورا 
ابتكه اسشمال يا دنه عزق عمان اشعهال است كه ازضوه ظرق اسقفادة يشوف استعاك كلا بين :از الشال از ادع ره 
ظرف ديكر صورت بككيرد عرفاً استعمال از ظرف نقره نيست. و عرف مثل سيره لبى است به قدر متيقن بسنده مى كند هر 
مقدارى را كه در قلمرو عرف شكك بكنيم شكك در آن مساوى با عدم ورود عرف است. بنابراين عرفاً آن استعمالات بعدى و 


استفاده از آب ظرف مباح جزء استعمال از ظرف ممنوع و نقره اى نخواهد بود. 210 


ص: 777 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 0 ص 9 7؟7. 


دو دسته نصوص 


اما شرعاً نصوصى كه داشتيم به دو دسته بود: يكك دسته از نصوص ما دلالت داشت بر نهى از شرب و اكلء استعمال را تطبيق 
كرده بود به اكل و شرب كه از اين دسته از روايات صحيحه حلبى كه فرمود: «لا تأكل فى آنيه من فضه». )١(‏ اين نهى از اكل 
داشت و صحيحه ديكر صحيحه على بن جعفر كه در آن صحيحه آمده است «انما يكره استعمال ما يشرب به)» (1) متعلق نهى 
اكل و شرب بود. بنابراينكه ما كراهت را تحريم تلقى كنيم با تناسب حكم و موضوع و مقدمات و موخرات. اين يكك دسته از 
روايات بودء اين دسته كه استعمال را مشخص كرد كه استعمالى ممنوعه است اكل و شرب است. و دسته دوم از روايات 
باقر عليه السلام عن ابى جعفر عليه السلام «أنه نهى عن آنيه الذهب و الفضه) () اينجا نهى اطلاق دارد و طبيعتاً نهى متعلق 
شده است در اين متن به خود ذات فضه و بدون هيج شبهه اى بايد يكث كلمه اى يا لفظى در تقدير باشد» نهى عن شرب أو 
منظور از اين نهى نهى اى است كه متعلق بشود به اكل و شرب. وفرض كنيد كه اطلاق داشته باشدء «نهى عن استعمال الذى 
يتعلق بانيه الذهب و الفضه؛ اكر مقدر بر اين شكل بود باز هم اشكالى ندارد براى اينكه اككر لحن دو دسته از روايات مثبت 
باشد بين مثبات تضادٌ نيست تخالف است. بعد از كه تخالف بود يعنى اختلاف دارد واكر جنانجه يكك دسته مطلق دسته ديكر 
شرب. بنابراين از لحاظ نصٌّ هم ساير استعمالات اشكال ندارد فضلا از اينكه آن استعمال استعمال جدا از استعمال مربوط به 
ظرف نقره باشد. بنابراين از نصوص و فهم عرف به طور قطع اين مطلب به دست مى آيد كه آنجه ممنوع است استفاده از خود 
ظرف نقره و طلا اسث. اكر جنانجه كسى از ظرف طلا و نقره كه آب وضو داشته باشد وضو بكيرد آيا اين وضو درست است 


يا باطل» براساس مبانى فرق مى كند. 
صسص: 7/7 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١86‏ ابواب نجاسات» ب28# حا ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص817/١٠.‏ ابواب نجاسات» ب/اى. ح2 ط اسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١87”‏ ابواب نجاسات» ب20. ح ط اسلاميه. 


مبثائ: ترتت وعدم آن 


مبانى از اين قرار است: .١‏ مبناى ترتّبء كفته بوديم كه محقق خراسانى ترتّب را قبول ندارد جون كه ترتّب مسلتزم اجتماع 
ضدين مى شود و سيدنا الاستاد قائل به ترتّب است مطلقاً اعم از اينكه اشتراط قدرت به نحو قدرت عقليه باشد يا شرعيه و 
محقق نائينى هم قائل به ترتّب است به يكك شرط كه اكر قدرت قدرت عقاتِه باشد ترتّب جا دارد و اككر قدرت در تكليف 


قدرت شرعيه باشد ترتّب جا ندارد. 
دو صورت در حالت انحصار و عدم انحصار 


طبق مبناى سيدنا الاستاد بعد از كه وضو منحصر بود به ظرف نقره اى كار و عمليات به دو صورت انجام مى شود. صورت اوّل 
اين است كه آب رااز ظرف ممنوع ظرف نقره اى بككيريم به ظرف ديكر منتقل كنيم وازآن ظرف ديككر استفاده كنيم اينجا 
هيج اشكالى وجود ندارد. فقط در مقدّمه كار يكك فعل حرام استعمال ظرف نقره اى صورت كرفته جداى از وضو و ديكر 
ربطى به وضو ندارد. آب الان در ظرف مباح قرار دارد آب مباح است ظرف مجاز است و ضو هم درست. مى فرمايد: شكك 
در صحت وجود ندارد. واكر هم انحصار داشت امر به تيمم داشتيم و امر به وضو نبود بعد از كه آن مقدّمه انجام شد آب از 
ظرف ممنوع منتقل شد به ظرف مباح آب موجود شد وامر هم محقق, امر به وضو هم است آب مباح و ظرف مباح امر هم 
فعلى و مكلّف هم واجد ماء هيج اشكالى ندارد. و اما اكر آب در ظرف نقره اى بود و ظرف ديكر نداشتيم در اين صورت از 
همان آبى كه داخل ظرف نقره اى است كفى برداريم اين كف آب را كه برداشته ايم آب كه مباح است دست هم كه دست 
خود ما و ملكك طلق و مملوك حقيقى ماست استفاده مى كنيم كاملا درست است منتها با يكك ترتّبٍ كه ما نهى از استعمال را 
مخالفت كرديم كه يكك كار حرام در استعمال انجام شدء الان آب مباح و دست هم مشكلى نداريد وضو مى كيريم. عرف هم 
در اين حدّ تشخيص دارد كه دست ير آب آمده بالا اين قدر مى فهمد كه اين آب مباح واين قدر هم عرف مى فهمد كه اين 
دست خودش استء در اين قسمت از بحث ابهامى نيست منتها با يك عمليات ترتبى كه استعمال منهى عنه را مخالفت كرديم. 
بعد از كه اين مطلب انجام شد اشكال اين است كه مى كفتيد آب كه منحصر باشد به آب موجود در ظرف نقره و استعمال 
هم منهى باشد امر به وضو نداشتيد. وضوى بدون امر كه نمى شود. جواب اين است كه قدرت بر وضو قدرت بر تكليف لازم 
نيست كه قبل از تكليف باشد اكر حين العمل هم قدرت محقق بشود كافى است. ما يس از كه آب را از ظرف برداشتيم واجد 
ماء بودن و قدرت بر عمل داشتن مى شود زمينه براى فعليت امرء امر وضو هم به طور طبيعى مى آيد از باب قضيه حقيقيه. يبس 
ازاين امر به وضو هم است و استعمال هم استعمال مباح است و وضو درست بلا اشكال. اما محقق نائينى مى فرمايد: در اينجا 
وضو درست نيست ولو بر مبناى ترتّب. براى اينكه ايشان مى فرمايد: ترتّب آنككاه درست است كه قدرت نسبت به ماموربه مهم 
قدرت عقليه باشد اكر قدرت شرعيه باشد در وقتى كه اهم است مهمٌ مقدور نيست و مقدور كه نبود ملاكك از بين مى رود و 
فتزاحنين نايد هر ةودازائ ملادك باد ملادكة كه داشت عمل مشروعية تذارة+وراينجا قرت ضدرت شرغن اسه 


ميال اوها مها را لقره يمان تسية قفوت دزت شرفي ست 


ص: عا" 


امر به مهم بعد از امر به اهم 


اما اككر قدرت عقليه بود همين اب را مثال بزنيد وجود و عدم وجودش اينجا از نظر شرع ممنوع بود از لحاظ واقعى مثالش اين 
البق أكه] 336 فلن روامية “كه نغ :قن اشعيك قذررك اقزرك عقلبيا روهت الستق مه وكورد ان فدرك كد رين كه اهيا ار 
مسافت دور آب را براى خودتان بياوريد وقتى كه عقللاً قدرت نداشتيد وظيفه تان تيمم بود. اما اكر رفتيد با عسر رفتيد و با 
حرج هم رفتيد آب را به دست آورديد اين وضو درست است جون قدرت تان قدرت عقليه بود كه عقالاً تمكن نداشتيد و 
عسر و حرج داشتء رفتيد خودتان راابه آب رسانديد اينجا يكك امر به اهم كه تيمم بود مخالفت كرد امر به مهم كه الان يس 
از آن مى آيد كه وضو است فعليت دارد. قدرت هم قدرت عقلى است و در صورت قدرت عقلى مانعى نيست كه اكر كسى 
برود با يكك وضعيت عسر و حرج دست به انجام كار بزند مشكلى داشته باشد. يكك تخلفى كرده است اما عمل درست است 
جون كه شرعاً مانع نداشت عقللا مانع داشت. شرعاً اكر مانع مى داشت ملاكك نبود عقللاً كه مانع داشت ملاكك دارد» ملاكك 
موجود است. سيدنا الاستاد مى فرمايد: درباره ترتب فرقى بين قدرت عقلى وقدرت شرعى وجود ندارد. با آن تحليلى كه 
كفتيم كه اشتراط قدرت در حين عمل كافى استء. شرعى هم كه باشد قدرت شرط شرعى هم كه باشد در مسثله در فرض 
كال فقوت مز شقن عمل اندو نا اضورع من > ردو قوان مزق شاويسن دوت سني العمار كافع ابي وان شح ادن مصيناه 
اكر كسى با آب موجود در داخل ظرف نقره اى وضو كرفت تخلّف كرد يكك امر اهم را مخالفت كرد يس از آن وضو امر 
دارد و تصرّف در كار حرام و منهى عنه هم نيست جون آب مباح و دست هم كه ملكك طلقش است وضو مى تواند درست 
باشد. اين رأى سيدنا الاستاد بود. 


ص: 7/0 


نظر سيد الحكيم 


سيد الحكيم هم مى فرمايد وضو درست است منتها با قصد ملاكء امر ساقط است اما ملاكك موجود است. با قصد ملاكك مى 
توانيم اين وضو را انجام بدهيم. در هر صورت وضوئى كه از آب موجود در ظرف غصبى با دست كرفته شود تفريق شود 
اتكافيراى وق المقاده تقو اشكالى تداره انا اكز از حورو غارف سمققيما رو معل رفيو أن ويكته شو اعمال كرف 
غصبى عرفاً به حساب مى-آيد و اشكال دارد و مطابق احتياط آن است كه آنجه در متن آمده است انجام بكيرد منتها نه بدل به 
تيمم» بايد وضو به طور جداكانه از آبى كه در ظرف مباح است استفاده شود. اين كل مسئله درباره استفاده از ظرف نقره و 


طلا براى وضو كرفتن. اما مسئله بعدى فرق بين ذهب و فضه جد و مغشوش ان شاء الله فردا. 


اكر محل غساله وضواز طلا و نقره بود 48/١١/1١7١‏ 
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موضوع: اكر محل غساله وضو از طلا و نقره بود 
مسئله ١‏ اكر محل غساله از طلا و نقره بود 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه مسئله جهارده مى فرمايد: اكر كسى وضو بككيرد يا غسل بكند به آبى كه 
داخل ظرف نقره يا طلا باشد اين وضو باطل است. تا اينكه مى فرمايد هرجند آب را بككيرد جا به جا هم بككند بريزد به دستش 
يابه ظرف كوجك ديكر از آنجا وضو بككيرد باز هم اقوى بطلان است. «و ان لم يكن مامورا بالتيمم الا ان الوضو أو الغسل 
حينئذ يعد استعمالاً لهماه. جون استعمال به حساب مى آيد و استعمال ظرف طلا و نقره هم منهى عنه است. مى فرمايد: «بل 
الامر كذلك لو جعلهما محلا لغساله الوضواء بلكه مى فرمايد امر همين است يعنى وضو باطل استء اكر قرار بدهد آن ظرف 
طلا يا نقره را محل براى غساله وضو. بالاى سكو نشسته است ظرفى بزركى تقريباً مثل لكنى از نقره جلوى رويش است وضو 
مى كيرد آب وضو داخل آن ظرف مى ريزد محل غساله. مثال ديكر فرض كنيد در قصور شاهان كه قسمتى از ديوار و كدف 
تقرف كاري اناده اسك و قسج 31 1ن كت مفلا عثره دارة أكر اتا توعاك شد يدو وضعو كرفي ممت وقيو كان فد طرف 
نقره اى اينجا مى كويد باطل است. «بل الامر كذلك لو جعلهما محلا لغساله الوضو لما ذكر» براى اينكه استعمال است. من أن 
توضيه حينشذ يحسب فى العرف استعمالاً لهما استعمال به حساب مى آيد. «نعم لولم يقصد جعلهما مصباً اككر قصد وضو 
كيرنده اين نبود كه ظرف نقره اى مصبٌ غساله باشد جاى ريختن آب وضو باشد ولى اتفاقا آب وضويتان داخل ظرف نقره 
مى افتاد اكر بدون قصد بود «نعم لو لم يقصد جعلهما مصباً للغساله لكن استلزم توضيه ذلكك أمكن أن يقال انه لا يعدٌ الوضو 
استعمالا لهما) در اين صورت ممكن است كه بككُوييم كه وضو استعمال نسبت به ظرف نقره و طلا به حساب نمى آيد در اين 
صورت كه وضو مى كيرد و قصدى ندارد وغساله اش مى ريزد داخل ظرف نقره اى. «أمكن أن يقال انه لا يعدٌ الوضاو 
استعمالا لهما» در اين صورتى كه قصد ريختن آب را در داخل ظرف نقره ندارد وضو مى كيرد قصد ندارد كه آب وضويش 
داخل ظرف نقره قرار بككيرد. از باب اتفاق محل طورى است كه اب وضو داخل ظرف نقره جمع مى شودء مى كويد در اين 
صورت اشكالى ديده نمى شود. جون عرفاً اين كونه جمع شدن آب را داخل ظرف نقره بدون قصد كسى استعمال ظرف نقره 


نمى كويد» استعمال كه نبود اشكالى ندارد. مى فرمايد: «بل لا يبعد أن يقال ان هذا الصبٌ ايضا لا يعد استعمالا فضلا عن كون 
الوضو كذلك». مى كويد بلكه بعيد نيست كه اين كونه آب ريختن روى ظرف نقره اصلا استعمال ظرف نقره نيستء استعمال 
نيست فضلا از اينكه بكوييم وضويى كه كرفته شده است كه يكك واسطه ديكرى هم در كار دارد استعمال به حساب بيايد. 
خود اين كونه صبّ» صبّ بدون قصد استعمال به حساب نمى آيد اصللا استعمالى نيست تا اينكه ما بكوييم اين استعمال است 
و استعمال محرم است و وضو باطل مى شود. بعد از كه متن بيان شد در اين مورد فقهايى كه متن عروه را شرح كرده اند 
اختلاف نظر شديدى دارنك. 


ص: 0" 


نظر سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين كونه استعمال مطمئناً واضح تر است و كامل تر است از استعمالى كه از 
ظرف نقره آب بكيريد. براى اينكه اكر از ظرف نقره آب بكيريد استعمال كرده ايد اما اينجا معنايش اين است كه آب را مى 
كيريد داخل ظرف نقره مى اندازيد ظرف نقره را ير آب مى كنيد اين استعمال ظرف نقره است. استعمال در اين صورت 
واضح تر است. بنابراين اينكه مى فرمايد: «لا يعد الوضو استعمالا لهما» قابل التزام نيست. يكك استعمال واضحى است آب را 
شما استفاده مى كنيد داخل ظرف نقره جمع مى كنيد استعمال جز اين نيست» عرف قطعا اين را استعمال مى كويد و وقتى كه 
استعمال جايز نبود حرام بود مقدمه حرام هم حرام است وضو هم مى شود باطل جون متعلق نهى قرار مى كيرد و منهى عنه مى 
شود. 00 


نظر سيد الخوئى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صحيح همان است كه در متن آمده استعمال در اين صورت صادق نيست. 
براى اينكه هر شئئ اى آماده شده و تهيه شده است براى استعمال متناسب به آن و ظرف آماده شده است براى اينكه از آن در 
اكل و شرب يا آب اككر در داخلش باشد آدم استفاده كند اين آب رااز داخل ظرف كرفتند تناول كردند يا نوشيدند و 
خوردند استعمال است اما آب از جايى بريزد آن هم با قصد يا بدون قصد به داخل ظرف جمع بشود اين استعمال ظرف نيست 
ااه نيران عدر عاق اناده تدده انف اعدادى سعدا د.ظرت يراض الى كازنسة كذ يكم عا قران دافه قدو 
آب از باب اتفاق بريزد داخل ظرف اين استعمال نيست. بنابراين جون استعمال نيست قطعاً متعلق نهى نيست و وضو در اين 


مورد هيج اشكالى ندارد و آنجه كه در متن كفته شده است كاملا متين است. (5) 


اا 


.18١ العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص‎ 4 5 -_١ 
."١8 ؟- التنقم فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. ج؟. ص‎ 


سوال: 


ياسخ: اككر تزاحم واقع بشود بين تصرف در ظرف طلا و نقره ودر ظرف غصبى كدام مقدم است بحث مى كنيم كه تصرف 


در غصب مقدم است جون حق العبد است و نصوصش هم قوى تر و دلالت هم واضح تر. 
بررسى اختلاف فهم فقهاء 


كفته ايم كه يكى از قواعد يا يكى از مداركى كه براى ما در جهت فهم معناى روايت كمكك مى كند فهم فقهاء است. جون 
فهم فقهاء يعنى اهل خبره است و اعتبار دارد لذا مى كوييم «هذا هو المفهوم عند الفقها» لذا فهم فقهاءمى شود فهم كارشناسى 
يا فهم اهل خبره؛ اين اعتبار دارد و در فقه روى آن استناد به عمل مى آيد. اما شرط اعتبار فهم فقهاء اين است كه فهم متفرّد 
نباشد فردى نباشد. فهم عده اى باشد كه نه در حد اجماع تقريبا در حد شهرت, كه به آن صدق كند فهم فقهاء. شرط دوم هم 
اين است كه معارض نداشته باشد. كه در صورت وجود معارض فهم فقهاء محقق نمى شود. بنابراين در مثل جنين موردى كه 
آمديم ديديم درباره استعمال دو فقيه تاريخ معاصر دو رأى متخالف اعلام كردند سيد الحكيم فرمود اين استعمال است و 


سيدنا الاستاد فرمود استعمال نيست. اينجا زير مجموعه فهم فقهاء قرار نمى كيرد. 
محفيق 


تحقيق اين است كه در اين مورد جاى مراجعه براى عرف وجود ندارد.جون فهم معناى عرفى نيست. فهم معناى عرفى مربوط 
مى شود به الفاظى كه در عرف كثير الاستعمال است متداول است. اما يكك مصداق يا مصداق نادرى كه كثرت استعمال ندارد 
اين در متناول يد عرف نيست در قلمرو تشخيص عرف قرار نمى كيرد. يكك مصداق از معناى استعمال نادر است و معناى 
عرفى ندارد كه در قلمرو عرف جريان و سريان داشته باشد يس از قضاوت عرف خارج است. فهم معنا مربوط مى شود به فهم 
شخصى كه از اهل اصطلاح باشد قرائن و شواهد و ضمائم تا بفهمد كه معنا جيست. در مورد استعمال اين كونه استعمالى كه 
سيان كاد و أت ١:‏ دالت اننال تادوواقعا اعمال :ظواق لقو تقو شق ا السيدك؟ مودو فيه و وروا شيك وتلق ابا 
دارد. برداشت هر يكى فقط براى خودشان اعتبار دارد جون برداشت خود هر شخص در صورتى كه در حد اطمينان باشد براى 
خود فرد اعتبار دارد. اما براى مقلد و محقق اعتبار ندارد. نه فهم فقهاء است مضافا بر اينكه فهم فردى است و معارض هم دارد 
و مربوط به يكك موضوع خارجى است. موضوع خارجى در قلمرو فتوا نيست. بنابراين براى خودشان كه اعتبار داشتء وظيفه 
در اين موارد اخذ به قدر متيقن و جايى براى احتياط واجب است. بنابراين احتياط واجب و قدر متيقن به سود برداشت سيد 
الحكيم تمام مى شود كه احتياط كنيم منتها احتياطش هم اين است كه نه اينكه الان از وضو اجتناب كنيد وضو و تيمم را با هم 
انجام بدهيم ممكن است وضوى ما صحيح نباشد و وظيفه ما تيمم باشد تا اينكه يقين به برائت ذمه حاصل بشود. تحقيق اين 
است كه مسئله وضو در اين مورد على التحقيق درست و بلا اشكال است. براى اينكه اولا در صدر مسثله كفتيم كه استعمال 
اوانى ذهب و فضه از لحاظ ادله فقط كراهتش ثابت مى شود حرمتش از لحاظ روايات و نصوص ثابت نيست. مضافا بر اين 
استعمال ظرف نقره و طلا براساس نصوص اختصاص به اكل و شرب دارد كه نصوص را جند بار تكرار كرديم نصوص وارد 


در باب 88 و 28 و 27 ابواب نجاسات كه در آن نصوص نهى آمده بود و بعد هم تصريح شده بود به نهى از اكل و شرب. 
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قاعده 


طبق قاعده هر كجا نص خاصٌ برخلاف قاعده واصل بيايد فقط بايد به همان مورد نصّ اكتفاء كرد. جون آن نص خلاف 
قاعده است و همان مورد خودش را مى كيرد و خارج از آن ديكر هيج كونه تاثي ركذارى نخواهد داشت. در اين مورد مى 
بينيم كه استعمال اولا خلاف اصل استء اصل اباحه است و خلاف قاعده است كه كفته بودم قاعده دو تا اصطلاح دارد يك 
اصطلاح خاصى دارد كه قاعده فقهيه در برابر اصل عقلائى و اصل عملى است. اصطلاح دوم مقتضاى قاعده يعنى مقتضاى 
عمومات و اطلاقات. اين مطلب يعنى نهى از استعمال اوانى ذهب و فضه هم مخالف اصاله الاباحه است و هم مخالف قاعده 
است كه عمومات و مطلقات َل مَنْ عَم زيكة الله الى أَخْرَج لِعوَادِه؛ (0) و عمومات «الناس مسلطون على اموالهم؛ و غيره. 
بنابراين جايى كه نصّ مخالف اصل و قاعده باشد به همان مقدار دلالت قطعى اش اكتفاء مى شود. الان دلالت قطعى درباره 
استعمال اوانى ذهب و فضه فقط اكل و شرب است. وضو طبق اصل و قاعده جوازش باقى است. لذا يويد ما ذكرناه كلام شيخ 
طوسى كه مى فرمايد: «يحرم استعمال اوانى الذهب و الفضه و الوضو فيهما صحيح). در اين رابطه مويدى آمد براى اين مطلب 
كه بكوييم استعمال كه ممنوع شده بود ممنوعيتش خلاف اصل و قاعده بود فقط در مورد خودش بكار مى رود. بنابراين كل 
اين فروع را كه خوانديم كه از ابتداى مسئله جهارده وضو و غسل كه بحث شد طبق قاعده و ادله و تحقيق وضو اصللًا متعلق 
نهى نيست تا ما اشكالى كنيم. از لحاظ ادله مطلب كامل است. اما به طور طبيعى همان طورى كه سيدنا الاستاد فرموده اند 


بالاحيط ها بط دافن اللضى ة اخواط ماق الف كد ترلقه بردو تك اكد درس اكد دن شروة فطق الحا عل اسك 
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ا اغراف اسورء لك ]يه 07 


سل 18 فرك يبن نيد غير أن بيت 


مسئله 10: «لا فرق فى الذهب و الفضه بين الجيد منهما و الردى و المعدنى و المصنوعى»» در مورد حرمت استعمال ظرف ذهب 
و فضه فرقى بين ذهب و فضه خوب و عالى و ذهب و فضه ناخالص فرق نمى كند. معدنى باشد مصنوعىء مغشوش باشد يا 
خالص باشد فرق نمى كند. «اذا لم يكن الغشٌ الى حدّ بخرجهما عن صدق الاسم». اكر مغشوشيت و آلودكى طلا ونقره از حد 
صدق اسم خارج نكند مخلوط است ولى هنوز به آن مى كويند نقره. «و ان لم يصدق الخلوص»» هرجند صدق نكند كه نقره 
خالص است. براى اينكه موضوع حكم در نصوص صدق اسم است اسم نقره و اسم طلا كافى است. شرط خلوص و يالايش 
فوثقره:و ظللد قر لسان زوانات ذ كر نشده. مى قرمايدة وو ها ذكره بعفى العلماء من أله يخبر الخلوظن و أن المغشوش ليس 
محرّما و ان لم يناف صدق الاسم كما فى الحرير المحرم على الرجال حيث يتوقف حرمته على كونه خالصا لا وجه لها. مى 
فرمايد بعضى از علماء فرموده اند كه ظرف نقره اى كه استعمالش جايز نيست بايد نقره خالص باشد و طلا هم طلاى خالص 
باشد. هرجند با خلط شدن صدق اسم بكند وليكن از خلوص كه بيرون برود حكم روى آن حمل نمى شود جنانكه در حرير 
هم همين مطلب آمده كه حرير خالص ممنوع است استفاده اش براى رجالء اكر مخلوط باشد اشكال ندارد. مويد اين مطلب 
روايتى است عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم «قال مشيرا الى الذهب و الحرير ان هذان محرمان على ذكور امّتى». (1) اين 
حديث را كه شهيد در ذكرى نقل مى كند اعتماد كرده اند و در اين حديث حرير و ذهب تحت يكك عنوان قرار كرفته اند 
بنايراين شروط و احكامش هم بايد مساوى باشد. جون وحدت سياق اقتضاء مى دارد ساير احكام هم وحدت داشته باشد. اين 
به عنوان مويد بود اكر اشكال بشود كه سندش مرسل استء يا ذهب تنها است فضه نيستء يا درباره اصل ممنوعيت بحث 
كرده است نه درباره خصوصيات. ما كفتيم مويد است. اكر اين روايت اشكالى داشت ضعف سند داشت يا دلالتش آسيب 
داشت در حد مويد بودن اسث. بنايراين اين حديث مى شود مويد براى قول بعضى از علماء كه كفته اند ظرف طلا و ثقره 
خالص مشكل دارد اما طلاى مخلوط و نقره مخلوط مثل حرير مخلوط است كه اشكال ندارد. شما يكك لباس حرير بكيريد 
عمامه از حرير اكر يكك مقدارى خلط داشته باشد اشكال ندارد و استفاده اش جايز است. اين حرف را كه كفته اند مى فرمايد 
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موضوع: مسئله يانزدهم فرقى بين ظروف طلا و نقره خالص و غير آن نيست 


مسئله يانزدهم سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه فرقى بين ظرف طلا و نقره از لحاظ خالص بودن و 
ناخالص بودن وجود ندارد. اكر يكك ظرف نقره اى است ولى مخلوط است نقره خالص نيستء باز هم همان حكم را دارد كه 
كفتيم طلا هم همين طور. خالص بودن شرط در حرمت استعمال ظرف طلا و نقره نيست. اما آنجه كه بعضى از علماء كفته اند 
كه طلا مثل حرير است خالصش اشكال دارد و ناخالص آن اشكال ندارد كه به عنوان مويد هم روايتى نقل شد كه هذا 
محرمان على ذكور امتى. سيد طباطبايى مى فرمايد: «لا وجه له). اين قول وجهى ندارد. براى اينكه در اين دو مورد حكم بر 
خلاف قاعده است. آنجه كه خلاف قاعده باشد بايد به خود آن نص توجه كنيم. هر جيزى كه مفاد نص باشد به آن اخذ 
كنيم. مى فرمايد: «و الفرق بين الحرير و المقام» كه ذهب و فضه باشد اين است كه «ان الحرمه هناكك معلقه فى الاخبار على 
الحرير المحض؛.؛ حكم حرمتى كه درباره حرير آمده است تعلق دارد به حرير خالص طبق نص به خلاف مقام آنجه در مورد 
ظرف طلا و نقره است مشروط به خالص بودن نيست بلكه حرمت معلق است بر صدق اسم. اكر اسم طلا و نقره صدق بكند 


حكم حرمت حمل مى شود. 


روايات 


ودراين رابطه مى توانيم ازاين روايات استفاده كنيم. درباره حكم استفاده از لباس حرير رواياتى در اينجا آمده است. عن 
حميد بن زياد عن الحسن بن محمد رن سماعة غن غير واحك غنخ ابان عن اسماعيل بن الفضل» سثن ثا ابان .مشكلي تدازة غير 
واحد هم يعنى از مشهور نقل شده و نقل مشهور اعتبار دارد. ابان هم كه از اصحاب اجماع است. فقط اسماعيل بن الفضل نه 
توثيق خاص برايش بيدا كرديم و نه توثيق عام. وليكن يكك نكته اى در اين سند است كه مروى عنه اصحاب اجماع است. در 
بحث اعتبار اصحاب اجماع كفته شد كه مروى عنه اول اصحاب اجماع داراى اعتبار است. عن اسماعيل بن فضل عن ابى 
عبدالله عليه السلام «فى الثوب يكون فيه الحرير فقال ان كان فيه خلط فلا بأس». )١(‏ اين روايت را كه انتخاب كرديم به جهت 
اين دلالت واضحش بود. در استفاده از ثوبى كه در آن حرير و ابريشم است اكر خلطى وجود داشته باشد نخ هايى از ينبه و 
عدوافاى ذركر بالك استقادة الى اشكال تدارادى سن يراساى تحن عر وري كه اأمقاةة الآن ان انبتك تخرير كتالصن أشكا تواتك 
ديكرى كه از لحاظ سند و دلالتش با ترجمه شيخ صدوق بسيار واضحء و باسناده عن على بن مهزيار» اسناد شيخ طوسى از 
على بن مهزيار اسناد درستى است. انه كتب الى ابى محمد الحسنء مكاتبه اى داشت با امام عسكرى عليه السلام سوال كرد از 
آقا درباره لباسى كه در آن روز لباس ابريشمى به حساب مى آمده استء «يسأله عن الصلاه فى القرمز»» قرمز كلمه فارسى 
است در اصطلاح آن روز يكك لباس ابريشمى به آن مى كفتند قرمز. سوال شد از قرمز جوابش را آقا داد «عن الصلاه فى 
القرمز وان اصحابنا يتوقفون عن الصلاه فيه فكتب لا بأس مطلق و الحمد لله». (7) اين جمله جون جمله اى بود كه نياز به تفسير 
داشت شيخ صدوق اين را معنا كرده است. قال الصدوق و الذى نهى عنه هو ما كان من ابريسم محضء ابريسم همان ابريشم 
است. آنكه مورد نهى قرار كرفته است ابريشم محض استء اكر مخلوط باشد اشكال ندارد. اما نهى اى كه در مورد ظروف 


تعلق دارد و وجود دارد باب هئ و 28 و20 از ابواب نجاسات. كه فرمود صحيحه حلبى «لا تأكل فى آنيه من فضه)» و همين طور 
صحيحه على بن جعفر فرمود «انما يكره استعمال ما يشرب به). در اينجا وصفى ذكر نشده است وصفى كه ذكر نشود عنوان كه 
ذهب و فضه باشد فقط تابع صدق اسم استء اكر فضه صدق كند «لا يجوز) و اكر مخلوط و اختلاط در حدى باشد كه صدق 


اسم از بين برود وانكّهى حكمش هم از بين خواهد رفت و حرمتى هم وجود نخواهد داشت. اين مطلب كامل شد. 
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مسئله شانزدهم جهل به حكم و موضوع 


مسئله 18: «اذا توضو او اغتسل من اناء الذهب أو الفضه مع الجهل بالحكم أو الموضوع صح) در اين مسئله بحث جهل به حكم 
و موضوع را مورد توجه قرار داده است. مى فرمايد اكر كسى وضو بككيرد با ظرف طلا يا ظرف نقره با جهل به حكم يا جهل به 
موضوعء؛ جهل به حكم كه حرمت را نمى داند و جهل به موضوع كه مى بيند اين سفيد رنكك است ظرف شايد مسٌ باشد و 
نقره نباشد. جهل به موضوع دارد يا جهل به حكم وضويش صحيح است. عين اين مسئله در مورد ظرف غصبى مى ايد و ظرف 
غصبى هم ظروفى كه خمس اش را نداده باشند هم جزء تقريباً ظروف غصبى به حساب مى آيد. يعنى اككر كسى يقين داشته 
باد كه مال شخصى مورة مين قرار كرفته و مس اأكنوا نندذاذه تضنرف"دن آن مال جايز ننست: اماءزاه حلى كه احتمال 
خمس دادن مى دهيد كافى است تبن هم لازم نيستء سوال لازم نيست. ولى اكر يقين داشتيد كه مشكلى ظرف غصبى دارد 
و مشكلى كه ظرف طلا و نقره را دارد همان مشكل را ظرف خمس نداده دارد. لذا در فتواى امام خمينى مى خوانيد كه 
فرموده اند اكر با لباسى كه خمس نداده باشد نماز بخواند نماز در لباس غصبى است كه باطل است. وليكن اكر يقين نداشته 
باشد كه حمل بر صحت يكك قاعده اى كه خيلى به ما كمكك مى كند كه اككر حمل بر صحت نبود در عسر و حرج بوديم و 
مشكلات زيادى داشتيم. ما مامور به ظاهر شرعيم و حمل بر صحت براى ما بسيار كارساز است. جرا جهل در اينجا ايفاى نقش 
مى كند يعنى جهل باعث صحت وضو مى شود در حالى كه ظرف طلاست يا ظرف نقره است يا ظرف غصبى است وضو مى 
كيرد. حتى ممكن است درباره خمس نداده ها شير آبى كه از آن استفاده كند و خمس نداده باشد. محل شبهه قرار مى كيرد. 
ولى اكر جهل داشتيم مى فرمايد كه صحيح است و اشكال ندارد. 
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جهل قصورى و تقصيرى 


بك مسقل ابن اسك كديكيد كر دين او كعيور ياكس عدو اننكم ابن حجيل سند وز امك براق ابدكه كر شاه قاقد حقات 
بشود تكليف ما لا يطاق است و تكليف به غير مقدور است, معذر بودن ازاين جهت است. و اما از جهت ديكر مى توانيم 
بككوييم از حيث فعليت حكم در صورت جهل حكم منجز نشده است»حكمى كه منجز نشده باشد محرّكيت ندارد و مخالفتش 
باب تكليف ندارد اما اكر حكم وضعى باشد بار وضع را دارد ولى بار تكليف ندارد. جون شرط محركيت و انبعاث تكليف 
تنجز است, تنجز هم معنايش تحقق و حصول علم به تكليف است. در صورتى جهل كه علم به تكليف حاصل نيست. و اما 
جهل بايد جهل عن قصور باشدء. مثالى را كه سيدنا الاستاد درباره جهل قصورى و تقصيرى آورده اند» مى فرمايد: جهل عن 
قصور عبارت است از جهلى كه در مورد شبهه موضوعيه و درباره شبهه حكميه بعد از فحص باشد. درباره شبهه موضوعيه 
ابتداءَ ودر مورد شبهه حكميه بعد از فحصء اكر شبهه وجود داشت در اين مورد جهل قصورى است كه معذر است. و اما 
جهل عن تقصير را در مثال ايشان مى فرمايد عبارت است از جهلى كه مربوط باشد به شبهه حكميه قبل از فحص. شبهه حكميه 
قبل از فحص اكر جهل داشته باشد اين جهل تقصيرى است و معذّر نيست. كفته بوديم مقصر كالعامد استء فرقش اين است 
كه غاسيك را تار كك عمل ساشراغمل راغ ركفدن كتد عمدا ومققبز عمل را بالتسي عبرا ركان ننه ذا جاهل متصدتر 
تحت عنوان جاهل محقق نيست تا اشكال كنيد كه جاهل كه تكليف ندارد جاهل كه مخاطب قرار نمى كيرد. جوابش را 
كفتيم جاهل مقصّر تعجيز نفس كرده. جاهل مقصر مقدمه را متوجه بوده و نرفته تحقيق كند. لذا جاهل مقصر كالعامد است. 
اما سيدنا الاستاد نكته اى دارد كه جزء آراء اختصاصى ايشان است مى فرمايد: در صورت جهل به حكم مطلب از اين قرار 
انك كه اك فى جهل موضوعى اكر قعل ذانا منقرضنتك داقع ياد جهل فعدر سك درق آن فعلى كه ذانا سحوضيت 
دارد قابليت تقرب ندارد. جطور مى شود فعلى كه در واقع به حسب ذات مبغوض است در صورت جهل مطلوب و محبوب 
واقع بشود جنين جيزى امكان ندارد. واما در مثالى كه ما داريم بحث مى كنيم اكر استعمال ظرف ذهب و فضه بما هو 
استعمال حرام باشد مبغوض است واقعا و جهل هم داشته باشيم اين مبغوض مبدل به محبوب نمى شود. اما اككر اين حرمت 
مربوط باشد به تزاحم كه مطلوبيت وضو با حرمت تصرف در ظرف غصبى تزاحم داشته باشد اكر بين حرمت و وجوب تزاحم 
باشدء در صورت تزاحم مقدمه استعمال آب است براى وضوء اين مقدمه جون حرمتش منجز نيست براى مكلف منجز نشده 
استء آن احد المتزاحمين منجز نباشد مرجوح است نسبت به آن احد المتزاحمين كه حكمش منجز است. بنابراين با اين 
وضعيت كه الان مى كوييم حكم مقدمه يعنى استفاده از ظرف طلا و نقره در صورت جهل حكمش منجز نيست و اما وضو كه 
وجوبش منجز استء وضو مى كيرد جهل به حرمت استعمال ظرف ذهب و فضه دارد. بنابراين وضو احد المتزاحمين منجز و 
احد المتزاحمين غير منجز» آنكه منجز است مقدّم است بر غير منجزه در اين صورت مى توانيم بككُوييم كه از باب متزاحمين 
وضو درست است جون كه آن فرد از متزاحمين كه منجز باشد و آن فردى كه منجز نباشد مقدم است. )١(‏ و اما آنجه كه 
تحقيق است و آنجه كه مطابق با رأى مشهور است و مطابق با متن است اين است كه حكم واقعى يكك واقعيت جدا از تشريع 
نيست. واقع شرع غير از واقع تكليف جدا از شرع است. آن حكم واقعى در اختيار شرع است. يس از آنكه شرع مى فرمايد در 
صورت جهل حكم منجز نيست يعنى آن واقع از سوى شرع منجز نيست» ديكر واقعى بود مشروط نه واقع مطلق كه در هر 
صورت آن حكم الزامى داشته باشد. الزامش بعد از تنجز مى آيد. الا-ن كه تنجزى در كار نيست»ء آن حكم واقعى از سوى 


خود شرع كه واقع شرع است الزام ندارد بنابراين آنجه كه در متن آمده است كه در ساير موارد هم نمونه هايى زيادى داريم 
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جهل به حكم و جهل به موضوع رافع حكم تكليفى است اما حكم وضعى به قوت خودش اكر در جايى وجود داشته باشد 
كافى است. اين مسئله هم كفته شد. 


ص: إرخ7 
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مسئله 177: الاوانى من غير الجنسين لا مانع منها و ان كانت اعلى و اغلى حتّى اذا كانت من الجواهر الغاليه كالياقوت و الفيرزوج) 
مسئله هفدهم روشن استء مى فرمايد: ظرف هايى كه از غير اين دو جنس باشد از غير جدس طلا و نقره» هيج مانعى ندارد 
مطابق اصل است دمو اذى حَلَقَ لكم ما فى الأرض سجِيعاه. (1) هرجند آن جنس ديكر بالاتر و كران ثر از طلا و ثقره باشد. 
حتى از جوهرهاى غاليه كرانبهاء باشد مثل ياقوت و فيروزه كه يكك فيروزه اعلى درجه يكك نيشابور جند برابر وزن خودش از 
طلا قيمت داشته باشدء اشكالى ندارد. اين حرف ريشه اش يكك قياس ابتدائى است كه قياس مى شود كه اكر طلا و نقره 
استعمالش جايز نباشد ظرف از ياقوت» اشكال نشود كه ظرف از ياقوت و ظرف از فيروزه بعيد است وجود داشته باشدء 
سلاطين و شاهانى بوده اند كه نعلبكى از ياقوت يا يكك استكانى از ياقوت درست كنند امكانش است. 


توهم و جواب آن 


اكر جنانجه قياس را در نظر بكيريد كفته مى شود كه علت عدم جواز استفاده از طلا و نقره كرانى قيمت و ارزشمند بودن طلا 
و نقره است كه از ارزش بالايى برخوردار است بنابراين هر جنسى كه از لحاظ طلا و نقره خيلى كرانقيمت باشد يا طلاى سفيد 
كه شايد كران تر از طلاى عادى باشد جنسى است كران تر از طلا و نقره اكر استفاده بشود جايز نباشد جون قياس مى شود 
مادكة كراتى قيمت الث ايعها همان كران قيمث بودق است تبابد اسغاده بود جوابة ابن توه اين اسك كد اولا قباس 
اباب الوازةواثانا قانى شيط الغله بيك قباس ميعفيل العله عه يكم اال اتتحبياق اننت كدهانت كران قيدك لله 


واثقره بالأندنه كرائقيمت يوؤاقش شناؤراشد رافق فريك ايتعمال. 


ص: ع" 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آبهة1. 


تحقيق: ملاك در احكام تكليفيه قابل كشف نيست 


اما تحقيق اين است كه ملا-كك احكام ملاك حرمت و وجوب شرعاً قابل كشف نيست و آنجه كه قابل كشف است وجود 
ملاكك است. تشخيص ملاكك براى ما دسترسى نيست. فرق است بين دركك وجود ملاككء مثلا ما اكر امر به يكك شئ داشتيم يا 
نهى از يكك شئ داشتيم بر اساس قواعد عدليه كشف مى كنيم كه اين امر واجب ملاكى دارد و اين مصلحتى دارد و اين امر 
حرام مفسده اى دارد» كشف مى كند از اصل وجوب. ما كه مى كوييم امر از وجود ملاكك خبر مى دهد وجود ملاكك اما نه 
تعيين و تشخيص ملا-ك» تشخيص و تعيين ملا-كك از قدرت ما بيرون است و وظيفه هم نداريم خلاف وظيفه تعيد است. ما 
احكام را تعبداً قبول مى كنيم دنبال ملا-كك نيستيم. بنابراين در احكام تكليفى از اين قرار استء اما در احكام وضعيه ملاكك 
قابل كشف است. فقط در احكام تكليفى كه همه اش تعبد است و عقلاائى نيست جنبه تعبدى دارد آنجا تشخيص ملااكك 
ممكن نيست اما در مسائل معاملات و احكام وضعيه كشف ملاك كار ممكنى است. بنابراين يس از كه ملاكك براى ما معلوم 
نبود هيج دليلى نداريم بر اينكه اشياء و اجناس كرانقيمتى كه ظرف بشود مثل طلا و نقره استعمالش حرام است. دليلى ندارد» 
عدم دليل براى ما كافى است و عمومات هم دلالت مى كند بر حليت. 


مسئله هجدهم 


مسئله 18: الذُهب المعروف بالفرنكى لا بأس بما صنع منه لأنه فى الحقيقه ليس ذهبا و كذا الفضه المسماه بالورشو فانها ليست 
فضه بل هى صفر أبيض» كاهى فقهاء مى آيند براى مقلدين خودش كمكك مى كندء اين فتوا نيست اين نظر علمى نيستء بيان 
قاعده نيست كمكك براى مقلدين است. ما كه ديده ايم كه يكك ظرف طلايى به نام طلاى فرنككى در آن زمان زرد رنكك مى 
درخشد طلاى فرانسه» سيد براى مقلدينش فرموده است كه اين ذهب معروف به ذهب فرنككّى از اين طلا هر جه بسازيد 
اشكالى ندارد. جون او در حقيقت طلا نيست. و همين طور نقره اى كه اسمش ورشو استء اينها نقره نيست بلكه مثل سفيد 
است. براى ما كمكك كردند و موضوعى را اعلام كردند كه ما راحت باشيم. ما الان مى توانيم از اين مورد استفاده كنيم نه به 
عنوان تقليد» حرف مرجع هم اعتبار دارد از باب اينكه اعتماد مى كنيم از باب وثوق نه از باب تقليد نه از باب حكم شرعى. 
مرجع هم كه اين را مى كويد نه از باب حكم و فتوا بلكه از باب كمكك براى مقلدين خودشان. 


ص: 16 


تفسير آيه / 1١7‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 98/١١/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه ١‏ سوره نسشاء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه /ا1 سوره نساء قال الله تعالى: «إنَّ الّذِينَ آمنُوأ ثم كَمَرُوأ ؛ © عدوا ف كدووا : ثم اْدادُوا كُفْوَالّْ يكن الله ليغفر لَه وَل 
مهد َهُمْ سينا (/10) بَشْر الْمنافِقِينَ نَ بأنَّ لَّهُْ عَذَاًا أَلِيمَا (17)). 


ترجمه: كسانى كه ايمان آوردند يس از آن كافر شدند بعد از آن دوباره ايمان آوردند و باز هم بركشتند كافر شدند يس از 
آن به كفرشان افزودند اينها قابل مغفرت هم نيستند و قابل هدايت هم نيستند. آيه بعدى سرنوشت اينها را شناسايى مى كنند 
كه اينها منافقند و عذاب دردناكى دارند دائم ان شاء الله. اين آيه را كه مى بينيد بسيار وضعيت خاصّى درباره كفر و ايمان 
ذازة, كسا بوده اند كويا كه ايمان آورده اند يعنى قبلا كافر بودند بعد از ايمان آوردن كافر شدند و باز هم ايمان آوردند 
باز هم كافر شدند اينها يكك كفر مضاعفى دارند كه به كفرشان افزوده شده است,ء جه باشد جه مردمى اند» جه كسانى اند» جه 


اوضاعى دارند و سرنوشت اينها معلوم است كه قابل مغفرت نيست و اينها از آن منافقينى هستند كه عذاب دردناكك دارند. 
نكات 


نكته را توجه كنيد نكته اول نقش مغفرت و غفور رحيم بودن خخداى متعال: توبه بذيرى مدا نوَأَنٌ الله نَوَابٌ حكية)» 2١‏ 
خداى متعال توبه يذير است هيج كاهى نسبت به هيج كناهى آدم نبايد مايوس بشود. شكر خدا خدا عنايت كرده است كه ما 
مسلمان هستيم كناه كه قطعا داريم و معصوم هم كه نيستيم جيزى كه براى كمكك مى كند استغفار است و طلب عفو. كه اكر 
انسان بخواهد جامعه اى را هدايت كند اوّل جامعه را هدايت كند به طرف استغفار. يكك كناه عمومى كه نازل مى شود اول 
جامعه را به سمت استغفار دعوت كنند. شما به ياد داريد نماز استسقاء مرحوم آقاى خوانسانى كه در مقدمه نماز استسقاء روزه 
مشكلى كه دارد مرتبط به كناهش استء و راه حل مشكل تلاش هاى عادى است اما راه اصلى اش استغفار است. بلكه انسان 
جزء عادات و اذكارش بايد استغفار باشد. لذا در تعقيبات آمده است هفتاد بار استغفار بعد از نماز صبح و هفتاد بار استغفار 
بعد از نماز عصر ووَمَا كات اللَهُ مُعذَبَهُعْ وَهُعْ يَسِتَغْفْرُونَ). (7) دامنه استغفار بسيار وسيع و رحمت الهى است. يعنى انسان در 
زندكى اككر دعا نداشت اككر استغفار نداشت خدا مى داند كه جى مى شد. و حتى در جامعه اى كه بعضى از مردم مى بينيم 
كناه مى كنند بعض ديكر هستند كه استغفار مى كنند و اهل تهجد و دعا هستند كه وضعيت مردم, نظام زندكى محفوظ مى 
كند. دقُلْ ما يَعْباً بكم رَبّى لَوْلَا دُعَاوٌكُمْ». ( بنابراين ما به هر كسى كه بربخوريم و بخواهيم موعظه كنيم و خودمان استفاده 
كنيم به عنوان ذكر دائم ما استغفار. منتها استغفار دو تا ذكر دارد د بكك ذكرش به ساد كى قبول نمى شود بايد با قصد باشد با 
مقدمه و موخرات. يكك ك ذكر استغفار قبول مى شود در هر شرائطى قبول مى شود. آن ذكر استغفارى كه قبول شدنش شرط 


ذو الجلال و الاكرام و اتوب اليه اين شرط دارد كناه را تكرار نكنيد تصميم بر تركك بككيريد ندامت بر روح تان حاكم بشود 
تعهد بر خدا بكنيد. واكر كناه وضعى بود تصميم بككيريد مردم را اذيت كرديد جبران كنيد» حق الله است وجوهات است 
برداخت كنيد. آن ذكرى كه مفادش استغفار است و هيج مقدمه ندارد آن ذكر صلوات است. هيج كاه رد نمى شود و باعث 
عفوكناه مى شود. و عزيزان به عنوان ذكر دائم شان صد تا صلوات هر روز بايد داشته باشند و صد تا صلوات هم وسط روز و 
صد تا صلوات شب. از اين جهت حدّاقل سيصد تا صلوات داشته باشيد. اككر بدانيم كه صلوات جه بركاتى دارد» بعدش هم 
رياء هم نمى شود. در يكك جلسه نشستيد از رياء مى ترسيد كه ذكر بكُوييد» خودتان ناراحت مى شويد صلوات ضد رياء هم 
است. مثلا اكر دل تان آمد كه احتياط كنيد و الا آدم بعدش كه ذكر مى كويد اكر خود و خدايش مردم خوب بككويند بد 
بكويند كه جىء رياء ديكر جيه؛ مردم از دستش جى برمى آيد تا ذكر آدم را بككيرد» جى مى شود؟ هيجى نمى شود. آدم كه 
باخدا ارتباط برقرار بكند رياء خودش مى رود رياء جرا مى آيد ارتباط ضعيف است ارتباط كه با خدا برقرار شد رياء 
خودش مى رود. نماز مى خواند ذكر مى كويد براى خداء مردم خوشش بيايد نيايد ما جى كار داريم» جى مى شود. و بعد 
بدانيم كه دنبال رياء مردم نرويد. يكك كلمه اى در بلاغت اصطلاح عربى مى كويند «رضى الناس امر لا يناله» رضايت مردم 
هم به دست نمى آيد دنبال رياء هم اصللا حركت نكنيد. هر كارى با مردم بربخوريد اوّل فكر كنيد كه اين مطلوب است براى 
فرعن وات متك ار الى ننوارة شوتن سل مس دوناره كتنتى الها راود شاط شوم اسة بر انر موعر وه قم كور 1 
برخورد تندى از شما ناراضى شد جه كنيد؟ رضايت او را كارى نداشته باشيد» وظيفه تان را كار داشته باشيد. وظيفه تان جيه؟ 
يكك معذرت خواهى استء حالا او راضى نمى شود ديكر دنبالش نرويد تمام شد. معذرت خواهى كه كرديد تمام. روايت از 
امير المومنين دارد به اين مضمون كسى كه مسيئ است خطا و اسائتى از او سر زده. معذرت خواهى بكند طرف قبول نكند 
اسائت جا به جا مى شود آنكه قبول نكرده ديككر مسئ است و آنكه عذرخواهى كرده ديكر مسيئ نيست. رضايت مردم را كار 
نداشته باشيد فقط قصد كنيم مطابق دستور عمل كنيم و راه راحتى مومن هم همين است. استغفار بعضى موارد در قرآن آمده 
كه استغفار قبول نمى شود اين موردى كه كفتيم كه استغفار قبول نمى شود اينها جهنم است. جه كسانى؟ اوَّل اينها كافر بودند 
مشرك بودند بت يرست بودند ده سال بيست سال و سى سال يا جهل سال» جهل سال بت يرست بودند. يكك مشكلى هم 
أفنت كفته م شو كسى كه ناجهلا سبال:انمان تناورد ذش كر كاف تمى شود و كني كدخ جيل سال كافر تاشن د بكر مومه 
نمى شود. اكر آمدند ظاهر است. اين كامل شدهء كسى كه جهل سال مش رك باشد بسيار خطرناكك است. اوّل كافر» ثم آمنوا 
با(اتحيف ال لذ الأ الى ايد أن مكنا كموول شه افيا يجان اورونة يمن ال 1ن كاف عدت ماده ورد سانل اميل 
نسبت به خود بيامبر شك :و ترديل كافر شلائن: بعد ان كه بياب ربك مقدار تقوذ و قذرث ظاهرى اسلام بيقتر شد باز هنم يمان 
آوردند تا داستان غدير خم ايمان آوردند. بعد از آنكه ايمان آوردند داستان غدير خم انجام شد «ثم كفروا'. دقيقاً زد ذا 
ولايت على رد بر بيامبر و رد بر ييامبر كفر واضحى است و شكى ديككر در آن نيست. «ثم ازدادوا كفرا» تمامى مسيرى كه كفار 
حركت بكنند در جهت نفى ولا-يت در جهت ايذاء به خط نورانى ولايت ازدياد كفر است. خداوند براى اينككونه افراد امكان 
مغفرت براى اين كونه افراد وجود ندارد و هدايت اينها هم وجود ندارد. بعد «بشر المنافقين» اين آيه اشعار دارد بر اينكه اينها 


أضاذ تاسايس انتانقن فاوشيق قودة. 


ص: 1 


.٠١هيآ نور/سوره؟37,‎ -١ 
انفال/اسورهال ابه‎ 7 


7- فرقان/سورهة؟, آيهلالا. 
مراجعه به تفسير 


اين مطلبى كه مى كويم خلااصه اى بود از روايتى در كتاب عياشى تفسير همين آيه. مى فرمايد: يس از كه از بيامبر سوال 
كردند درباره اين آيه كه آنكه كفته مى شود مصداق خير و خوبى است و بهترين است كيست؟ بيامبر اعظم فرمود كه آنها 
اهل بيت منم. شروع كردند به اشكال كردن كه آنها بعد از شما بهترين هستند فهو خير منكك يا رسول الله بيامبر فرمود «انى 
رسول الله اليكم جميعا ولكنه خير منكم و ذريته خير من ذريتكم و من اتبعه خير ممن اتبعكم فقاموا غضباناً و قالوا زياده الرجوع 


الى الكفر اهون علينا مما يقول فى ابن عمه و ذلك قول الله ثم ازدادوا كفرا». )١(‏ اين تفسير معتبر شيخ عياشى است. 
جرا به عذاب اليم خطاب به بشارت كرده 
سوال: جرا در ابه ابشر) افدة در حالى كه وعده به عذاب است. 


ياسخ: منظور از بشارت اينجا در اين باره يكك معناى تنبيهى دارد يكك معناى نكوهش و سرزنش دارد كه شمايى اين كار را 
مى كنيد اين براى شما مجرم اين است كه در حقيقت يكك تنبيه و يكك سرزنش است. و اصل معناى بشارت كه م زده است در 
صورتى است كه در موارد در شكل تنبيه و سرزنش به كار نرود. اول سن بينيم در اين آيه نسبت به اميرالمومنين هرجند آنها 
اصرار كردند حواشىء در برابر فرمود «لكن أنا انى رسول الله اليكم جميعا و لكنه يعنى على بن ابى طالب خير منكم و ذريته 
خير من ذريتكم و من اتبعه خير ممن اتبعكم فقاموا اغضابا و قاموا زياده الرجوع الى الكفر اهون الينا مما يقول» ييامبر درباره 


يسر عم خودش على. اين معناى قول خداى متعال است كه مى فرمايد: «تُمم ازْدَادُوأً كفرًاه. 


ص: وذخنلن 


.182 ح‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2 ص‎ -١ 


نكات محور كمال ايمانء ايمان به ولايت 


جند نكته اينجا است: آنكه محور ايمان و محور كمال ايمان براى مومنين است ولا-يت على بن ابى طالب است از ابتداء تا 
انتهاء ايمان به خدا ايمان به بيامبر كه كامل بشود و مقبول و به ذهن مومنين جا بيافتد بايد ولايت على را قبول كنيد. از جهت 
وكو الم دوكووا كه قور يكيو اصابت نان كديا جاذودلزيا تحام وعوميا انيت كامل ولو« اريم وها ان امامتي 
ولايت على بن ابى طالب است. ايمان به على بن ابى طالب محور كمال و تمام است. قار فيك فيك رفي ) (1)اينجا مى 
تواند مويد باشد. اكر كسى با امي رالمومنين بغض و عداوتى داشته باشد در كفر باطنى اش شكى نيست. اما ايمان ظاهرى دارد 
حكم تابع موضوع خودش است كه اسلام و شهادتين را موضوع حكم قرار داده و الا-ايمان واقعى كه تصديق قلب آن فقط 
كره اضلى و محوز اصلى اشن ولابت مولن على است. ايمان به دا وحضرت رسول اكر ولايث على را تستجير بالله كس قبول 
نكند ايمانش نقص بيدا كرد ايمانش ديكر كامل نيست. هر كسى كه در زندكى بين ما شيعه ها به مشكلى برنمى خورد يعنى 
به مشكل عقيدتى و به مشكل ذهنى و فكرى. حوادث را مى بيند يكك فردى با انقلاب خيلى خوب بود يكك مقدار زندكى ديد 
كافر شد. يكك نفرى را سراغ داشتيم در يكى از شهرستان ها طبيعتاً خوب بود اين يكى از بستكانش متهم به ساواكى و اينها 
اعدامش كردندء اين فرد از اسلام بركشت خانواده نجيبى شخيصىء از اسلام ب ركشت. جرا؟ به خاطر آن مشكل روحى كه 


برايش بيش آمد مشكل روحى وقتى بيش مى آيد كسى كه ولايتش با اميرالمومنين سست باشد. 


ص: ك0 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه؟. 


عدم مشكلات عقيدتى و ذهنىء ايمان به ولايت على بن ابى طالب (ع) 


بدانيم هيج كسى كرفتار بيمار روحى نمى شود اكر ولا.يت و تعهدش با اميرالمومنين محكم و مستحكم باشد. اينكه در 
احاديث داريم كه جه نعمتى بزركى است صحت و امانء اين صحت و امان كره خورده به ولا-يت مولى. اكر يكك ايمان 


محكمى به اميرالمنين داشته باشيد صحت هم مى آيد و امان هم مى آيد. 
سوال: 


ياسخ: ابتداء ايمان به خداست بعد ايمان به ييامبر و بعد ايمان به ولايت اميرالمومنين. اين ولايت به اميرالمومنين اكر كامل نبود 
توصيه مستقيم خدا و توصيه جدى ييامبر را در روز غدير يشت يا زده است و براساس نص ييامبر و آن بيان جدى ييامبر موضع 
مخالف كرفته است و كفر بالاتر از اين نيست. يكك وقتى بود در سنين جوانى بودم تقريبا در يكك جايى بود يكك كسى كفت 
آقايا جوان دست به سرقت زدء بعد توجيه كرد كه اوضاع مالى خوب نيست,ء درآمدى داشتم و مجبور شدم دست به سرقت 
زدم. كسى ديكر كه آنجا بود يكك جواب قشنكك داد كفت اككر ايمانش درست باشد هر قدر فشار بياورد اين كار را نمى كند. 
ايمانش ضعيف بود. واقعا اين جور است. اكر آدم ايمانش ضعيف شد محور ايمان را ييدا كرديم اكر ايمانش اعتقادش به 
ولايت اميرالمومنين محكم و مستحكم بود هيج كجا تزلزلى برايش بيش نمى آيد. بنابراين ما بايد سعى كنيم مثالا حتى درباره 
انقلاب مثالى زدم ايام دهه فجر هم استء آنهايى كه از انقلاب فاصله كرفتند ولايتش به مولى و به مذهب احياناً ضعيف بوده. 
براى اينكه اين انقلاب براى خود انقلاب خواسته است براى خود خواسته است» اكر كسى بككُويد اين انقلاب همان طورى كه 
امام خمينى فرمود كشور متعلق به ولى عصر استء به اين عقيده اكر باشد ديكر آدم برنمى كردد. همين نسبتش كافى است. 
نمى كوييم الا-ن كل اين نظام به تمام معنا درست درست است و اشكال اصلا نيست نه اشكال خيلى زياد هم ممكن است 
باشد. ولى وقتى كفتيم اين نظام منسوب به اهل بيت است اين نسبت براى ما كافى است. به خاطر اين نسبت هم دعا مى كنيم 
هم يشتيبانى مى كنيم. اين مى شود انقلا.ب را براى مذهب خواسته است نه انقلادب براى خود انقلااب ونه انقلااب را براى 
خودش. انقلااب بكند جون وضعم خوب بشود وضعم خوب نشد اقاربش را اعدام كردند كافر شدء باطنش درست نبوده 
ايمانش كامل نبوده؛ ولا-يتش درست نبوده. كشور عنوان نظامش مربوط مى شود به ولا-يت» جون نظام مربوط مى شود به 
ولايت براى ما اين نسبت كافى است كه از آن حمايت كنيم تا جان داشته باشيم و تا در امكان ما باشد. 


ص: 521 


عشق واقعى 


نكته ديكر براى ما طلبه ها آنجه لازم است كه اين ولايت خودمان را نسبت به اميرالمومنين كامل تر كنيم. ولايت ما نسبت به 
افر الموستيق هر عه كامل تر بشود ترائ ها سيعادت» توفيقء كمال هجعن من خواهيد: عن كسائى كه اهل معرفت هسدسدد :فى 
كويد ما جيز ديكرى نمى خواهيم» مكر نمى كفت مرحوم آقاى كافى كه آقا امام زمان ما جيزى نمى خواهيم فقط مى خواهيم 
ببينمت. آدمى كه دنبال ولايت برود بايد از طريق عشق برود» عشق هدف ندارد؛ عشق خواسته نفسى ندارد» عشق عاشق را 
جذب مى كند مى كويد فقط ببينم كافى است تماشايت بس است. بنابراين ولايت را ما در حدٌ عشق ببينيم. يكك عشق در دنيا 
بيشتر نيست اكر بيدا كنيد مصداقش آن راء آن عشقى كه عرفان مى آورد آن عشقى كه معراج مى آورد» آن عشقى است كه 
عبوديت مى آورد و آن عشق فقط عشق به اميرالمومنين است. بعد از كه عشق به مولى بيدا شدء اين شعارش مى شود «احبٌ 
من احبّ عليا؛ بيدا مى كند دوستانت را. و عشق به مولا كه بيدا شد ديكر براى خودش غرض ديككرى ندارد. اين را بايد كامل 
كند. اول ارادت ما از سر عشق باشد كه آسايش معنا ندارد» خستككى ندارد» آن لحظاتى مثل ميثم تمار روى دار بكشند. دهنه 
اسب به دهانش بككذار ند هر مرحله اى كه كذاشت كفت شما مولايم كفته كه به دار مى بريد كفت به رغمش اين كار را 
نكنيد» آخرش مجبور شدند روى دار ببرند. ان عشقى كه ميثم در آن حالت داشت فقط خودش مى داند كه دركك مى كند 
وصف نمى شود. عشق به مولى اين جورى است. معرفت تا در حدّ عشق نرسد آن آثارش را كه مى خواهيد داشته باشيد 
نخواهد داشت معاملاتى مى شود معاملاتى كه شد ديكر مغرضانه است» عشق معاملاتى نيستء يكك خلوص به معناى ديكرى 
البق كني كبر المع يد عا رقع سرك افاووى وا عنقا فض كتبان اعاوض كو عرفان علق خوما ب ف اس قوف قات 
حذف مى شود فقط رضايت اوء او باشد ديكر من نمى خواهم جيز ديكرى نمى خواهم. يكك حديث قدسى اضافه كنم «من 
عرفنى عشقنى و من عشقنى عشقت)»» عشق يكك مرتبه بالاتر از معرفت است در معرفت مولى بكوشيد تا در حد عشق برسد» در 
حدٌ عشق كه رسيد عاشق معشوق مى شود و معشوق عاشق مى شود. كرجه تو بر من عاشقى اى محترمء يرده بر كن من به تو 


عاشقم» زو آ كه مى كشم من ناز توه عرش و فرشم جمله يا انداز تو. 


51١ ص:‎ 


مسئله نوزدهم از مسائل اوانى 95/1١١/1١1/‏ 
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مسئله نوزدهم درباره فروع اوانى: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «إذا اضطر إلى استعمال أوانى الذهب 
أو الفضه فى الأكل والشرب وغيرهما جاز وكذا فى غيرهما من الاستعمالات نعم لا يجوز التوضؤ والاغتسال منهما بل ينتقل إلى 
التيمم)». مى فرمايد: اكر كسى مضطرٌ بشود نسبت به استعمال ظرف طلا و نقره در خوردن و آشاميدن و يا در غير خوردن و 
آشاميدن مثلاً در كذاشتن به فرض كنيد به طاقجه «جاز و كذا فى غيرهما من الاستعمالات» كه در غير اكل و شرب ساير 
استعمالات اكر مورد اضطرار قرار بككيرد اشكال ندارد. يكك تبصره دارد كه وضو و غسل از ظرف طلا و نقره در حال اضطرار 
هم جايز نيست. براى اينكه در حقيقت اضطرار در مورد وضو و غسل حكم را منتقل مى كند به تيمم. 


اضطرار و تشخيص آن 


انراد قبارت امك ا عالق كد داق هو معدية عسيفي روطي قران مكرك عسي كاد قلي > تاكن اسك كداكر 

مال مردم را نخورد خطر هلا-كت را دارد و از نظر روحى اين است كه اككر خانه اش را نفروشد دين مال مردم برايش يكك 

حالت سيار نامئناسب وو ير فشارى ايجاد مي كند. بدهى دارد سيدهء مالي ندارد خانه ما يحتاجش استء اينجا بكث مذ 
سس اير قشارئى انجاد مئن ذقى داز مهم رس ر يح جسن 1000 


استء اين اضطرار جنبه روحى دارد. اضطرار ناجارى و در تنكنا قرار كرفتن است اما كاهى جسمى و كاهى روحى. 
سوال: 


ياسخ: ملاك تشخيص اضطرار بايد خود مكلف تشخيص بدهد؛ اضطرار شخصى است نوعى نيست بعد از كه شخصى شد 
خود مكلف تشخيص بدهد كه الا-ن اككر از اين مال مردم يا ازاين آب يا ازاين غذاى مردم بدون رضايتش اكر نخورم در 
به خود شخص مربوط مى شود. كس ديكرى درباره تكليف و حالت شخصى كس ديككر اظهار نظر نمى كند. 


ص: 5505 


ياسخ: بعد از كه نوعى نبود شخصى بودء هر حالتى هر عنوانى كه شخصى شد تشخيص به خود شخص مربوط است. ضرر هم 
شخصى است. يكك مسئله شرعى هم در ضمن آن بكُويم كه مى كويد مى رويم خارج با خانم هايى كه مى آيند احواليرسى 
مى كنند ناجاريم دست بدهيم. يا سفره اى كه يهن شده است مشروب است خب ما نمى خوريم ولى ناجاريم آنجا بنشينيم. 
مجبوريم با خانم دست بدهيم مجبوريتى در كار نيستء ناجارى در كار نيست. تازه آنها هم يكك مقدارى مى فهمند حرف ها 
قبلا كه توجيه بشود كه دين ما اين است هيج ناجارى در كار نيست. بعد از كه اضطرار آمد طبيعتاً براساس دليل اضطرار كه 


حكمى را صادر مى كند مطابق با موضوع موجود يعنى شخصى كه مضطرٌ است» حكم مضطر از سوى شرع آمده صادر مى 
شودء در جايى كه اضطرار براى استفاده از ظرف طلا و نقره به وجود بيايد استفاده مى شود و جايز است به عنوان ثانوى. عنوان 
ثانوى است اما حكم واقعى است. حكم در مورد اضطرار و كل عناوين ثانوى احكام واقعيه استء احكام ظاهريه است كه در 


مرتبه خودش از سوى شرع جعل شده است. حكم واقعى انث 
نصوص 


دليل ما درباره اضطرار روايات و نصوصى است كه عمدتاً روايت موثقه ابى بصير از امام صادق عليه السلام سند معتبر است از 
امام صادق عليه السلام درباره قيام شخصى كه مريض است سوال شده است كه نمى تواند ناجار استء اين يكى از معانى 
اضطرار استء جه كند؟ نشسته هم اككر بخواند اشكال ندارد. در ذيل روايت يكك قاعده كلى مى فرمايد: «ليس شئ مما حرّم 
الله الا و قد احلّه لمن اضطرٌ اليه» )١(‏ حديث سندش درست است و دلالتش هم كامل است به عنوان قاعده كلى هيج جيزى كه 
حرام است از سوى شرع وجود ندارد مككر اينكه در موقع اضطرار حلال خواهد بود. يكى از يشتوانه هاى مهم اضطرار و حكم 
اضطرارى است. حديث دوم حديث رفع است كه مشهور و معروف و مدركك اصلى حديث رفع كتاب خصال صدوق است. از 
حضرت رسول (ص) نقل شده است؛ حديث سندش صحيح است و شيخ انصارى هم صحيحه اعلام مى كند و جاهاى ديكر 
هم صحيحه اعلام شده است. منتها سيدنا الاستاد مى فرمايد شش فرازش يعنى تا همين ما اضطرّوا اليه سند صحيح دارد اما تا 
فراز نهم سندش يكك راوى توثيق ندارد. در هر صورت شهرت روايت در حدّى كه متفق عليه مى شود روايت و غنى از بحث 
سندى است هرجند سند هم صحيح است. كه در آن روايت آمده است: «وضع عن امّتى تسعه اشياء السهو و الخطأ و النسيان و 
ما اكرهوا عليه و ما لا يطيقون و مالا يعلمون و ما اضطروا اليه و الحسد و الطيره و الوسوسه فى الخلق ما لم ينطق الانسان بشفه) 
(7) اين نه صورت حكم اوّلى اش رفع شده است؛ حكم بدون مانع است يعنى مى شود اباحه يعنى مى شود مباح و حلال. منتها 
ضرورت باز هم كه مبيح است قاعده اى در قاعده كه «الضّرورات تبيح المحذورات» درست است اما «الضّ رورات تتقدر 
بقدرهاء بككُوييم الان ضرورت است همان مقدارى كه رفع ضرورت بشود استفاده كنيم. نشود كه بككوييم حالا ديكر كه 
ضرورت است ديكر بايد آزاديم از استفاده كردنء نه آزاى ندارد به قدر ضرورت. درباره وضو و غسل از اوّل اضطرار نسبت 


به استفاده از ظروف طلا و نقره به وجود نمى ايد جون كه يس از كه مانع وجود داشت منتقل مى شويم به تيمم. 


ص: 0" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج25 ص 265١‏ ابواب قيام) ب احلا ط اسلاميه. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 6 ص 0606 ابواب خلل واقع فق الصلاه» ب 0 حك طّ اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: اكثر جنانجه كسى آب را از ظرف طلا و نقره كرفت غرفه ها يعنى مشت بر آب را از ظرف بكيريد و وضو بككيريد و 
دست و صورت تان را بشوييد براساس ترتب اشكال ندارد. اضطرار اكر بود ديكر ترتب هم صورت نمى كيرد. آنجا كار 
ممكنى است منتها آنجا سعى كنيد ترتبى انجام بدهيد هرجند ترتب هم لازم نيست جون اضطرار است. برفرضى كه اضطرار به 
وجود بيايد و جايى هم براى تيمم هم نباشد كه خيلى فرض بعيدى است عقللاً ممكن است عادتاً ممكن نيست. ما در آنجا مى 
توانيم بكوييم كه وضو را با همان شكلى كه كفته شد در ترتب انجام بدهيد. 


فسغله +39 «إذا ذان الأمر :فى تال الضرووه ني استعمالهها أو :استخمال الخضن قدمهماه امردائز شدة'اميت كد دو ثا طرف أت 
است يكك ظرف نقره است و يكك ظرف غصبىء اشكال نشود جنين جيزى بيش نمى آيدء مى كوييم خيلى ساده است بيش هم 
مى آيد فرض كنيد كه مهمان شديد در مهمان سراى شاهان عرب كه اينها از طلا و نقره ظروف زيادى دارند مى خواهيد با 
طلا و نقره وضو بككيريد يا اينكه از طلا و نقره وضو نككيريد يكك فرد ديككرى است از ابناء عامه ظرف ديكرى دارد آن ظرف را 
خمس نداده كه ظرف غصبى استء يا از ظرف طلا و نقره وضو بكيريد. كدام يكك مقدم است؟ مى فرمايد: «قدمهما» شرع 
مقدم كرده است ظرف طلا و نقره را نسبت به ظرف غصبىء يعنى اككر امر دائر شد كه از ظرف غصبى استفاده كنيم يا از ظرف 
طلاء بايد از ظرف طلا استفاده كنيم واز ظرف غصبى اجتناب كنيم. يكك مسئله شرعى هم بككويم و آن اين است كه طلبه ها 
مى توانند از سهم امام استفاده كنند مخصوصا آنهايى كه سيدند كه از سهمين هم مى توانند استفاده كنند. جايى كه مطمئن 
هستيد كه خمس نمى دهند مجازيد از آن ظروف كه استفاده مى كنيد به قصد اينكه از سهم امام و سهم سادات هم مجاز 
هستيد كه استفاده كنيد. يس شما مشكل نداريد. 


ص: إرذكا 


نصوص 


واما مطلبى كه درباره تقدم ظرف طلا بر ظرف غصبى آمده است اولاً كفته مى شود كه از لحاظ روايات رواياتى كه درباره 
غصب داريم بسيار لحن صريحى دارد از جمله روايتى كه توقيع شريف است محمد بن عثمان عمرى سوالاتى دارد از آقاء 
جواب مفصل است اين يكك جمله جواب براى محورى است: «لا يجوز التصرف فى مال الغير بغير اذنه)» )١(‏ ما توقيع را نه تنها 
معتبر مى دانيم كه عالى السّرند هم مى دانيم» اكر به توقيع اشكال كنيم توقيعات معقتدات است. اينكه در بعضى از تحقيقات يا 
بعضى از احاديث مى كويد كه اين روايت توقيع استء آن اشكالى صغروى دارند» آن توقيعاتى كه از طريق نواب اربعه ثابت 
است در اعتبارش شكى نداريم و عالى السند هم است. دلالت اين روايت ثابت است و مشخص است بر اينكه مال غصبى جايز 
نيست. روايت ديكر درباره عدم جواز تصرف در مال غير كتاب كافى صحيحه ابى بصير كه آمده است قال رسول الله (ص) 
«سباب المومن فسوق»» (؟) يكك نكته اخلاقى مهم فحش دادن مومن فسق مى آورد اكر يكك كسى مومنى را فحش بدهد اين 
فحاش فاسق است نماز جماعت نمى شود به او اقتداء كرد شهادتش قبول نيست فاسق است. البته روايتش را بايد تبن كرد نه 
رد ونه قبول. فحش جدّى و شوخى اش فحش است. بعضى از مردم عوام با شوخى بهم ديكر فحش مى دهند اهل علم كه 
نستجير بالله كه اهل علم اككر زبانش فحش داشته باشد صحت سلب دارد و ديكر اهل علم نيست. اهل علم در لباس احرام است 
محرماتش اين است كه اكر به زبانش فحش آمد ديككر خطرناك است. البته لعن غير از فحش است. البته لعن هم به كفار و به 
دشمنان اهل بيت و يكك آدمى كه كناهى كرده لعن نكنيد كه جايز نيست. از لحاظ شرعى اين است و از لحاظ اخلاقى ادب 
اهل بيت است ادب شيعه استء ادب شيعه را بشناسيد به عدم فحشء «حرّم الله الجنه على كل فاحش بذيئ». خداوند بهشت را 
حرام است به آدم فحاش بد زبان. «سباب المومن فسوق» الى أن قال «و حرمه ماله كحرمه دمه)» اين محل استشهاد ماست» و 
حرمه ماله كحرمه دمه. و احاديث ديكرى هم است مثل اينكه «لا يحل دم امرء» و كذا مال امرء الا بطيبه من نفسه» كه حديث 
سماعه است. ما به آن احاديث هم زياد احتياجى نداريم آن حديثى كه توقيع بود واين حديثى كه صحيحه از كافى نقل 
كرديم كافى است كه تصرف در مال مردم آن قدر خطرناك است كه «حرمه ماله كحرمه دمه). يس نصوصى كه درباره 
اجتناب از تصرّف از مال غصبى آمده است بسيار شدّت دارد تا نصوصى كه مربوط به استعمال ظرف طلا و نقره آمده است 
كه در ظرف طلا و نقره ديديم كه نصوص بعضى از تعابير «لا ينبغى» بود و بعضى از تعابير «كرههما» بود يس اين دو تعبير را 
كه كنار هم قرار بدهيم معلوم است آن تعبيرى كه با شدّت و غلظت مى كويد «حرمه ماله كحرمه دمه) قوت دارد نسبت به اين 
تعبيرى كه «لا ينبغى و كرههما» باشد. بنابراين در صورت دوران امر بين اجتناب از استعمال ظرف طلا و نقره و اجتناب از 
ظرف غصبى بايد از ظرف غصبى اجتناب كرد. جون نصوص خيلى شدت لحنش بالا-تر است نسبت به نصوصى كه درباره 
استعمال ظروف طلا و نقره آمده است. اين از جهت نصء يس قوت مدركك ترجيح مى دهد آن مورد غصب را نسبت به مورد 
ظروف طلا و نقره. 


ص: ع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 22 ص # ال ابواب انفال» كار ح3 طّ اسلاميه. 
5 الكافى» شيخ كلينى» اج ص وار 


سيد الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ترجيح ظرف غصبى نسبت به ظرف طلا و نقره ازاين جهت نيست جون مورد 
موردى نيست كه بكلوييم تعارض است تا در تعارض به مرجحات باب تعارض مراجعه كنيم. مرجحات باب تعارض عبارت 
است از قوت سند و قوت دلالت. تعارض نيست بلكه تزاحم است. در تزاحم كه بود مراجعه كنيد به مرجحات باب تزاحمء 
مرجحات باب تزاحم اهميت است. بنابراين براساس قواعد باب تزاحم اجتناب از ظرف غصبى مقدم است. جون كه ظرف 
غفي حوسة نضداق حق الغل اسه و كارت ظللة وانقره تداق حق الله عيفر كبافتيا درصووك دوراة من امن حدق الله 
و حق العبدء حق العبد فقهاً مقدم است. )١(‏ اين يكك امر مسلمى است و مورد اجماع بلكه تسالم است. سرّش هم اين است كه 
خداوند ارحم الراحمين است و غفور رحيم, اما بنده كه غفور رحيم نيست مى تواند نبخشد مسئوليت دارد اين فقهاً همين 
استء تقدم غصب بر طلا و نقره هم معلوم است. اما از لحاظ تربيتى و معرفتى يا سلو كك و عرفان حق الله مقدم است. يكك 
عبدى كه در معرفت و سلوك برود بالا مى كويد مخالفت حق عبد بشود كتكش را مى خورم جوابش را مى دهم اما در برابر 
خدايم عصيان نمى كنمء هركز تعدّى نمى كنم. در برابر حدود الهى تخلف نخواهم داشت. مسثله اخلا.قى و سلوكى بود. 
بنابراين آنجه در متن آمده است فقهاً درست است كه استعمال غصبى مقدّم است بر استعمال اوانى ذهب و فضه. مسئله بيست 


و يكم ان شاء الله فردا. 


ص: حا 


.؟"١١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج؟, ص‎ -١ 


مسئله ا" از فروع اوانى 95/11/14 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


مسئله "١‏ از فروع اوانى: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يحرم اجاره نفسه لصوغ الاوانى من احدهما و 
اجرته أيضاً حرام كما مرّا مى فرمايد: كسى كه خودش را اجاره بدهد يعنى اجازه عمل نسبت به ساختن ظروف طلا و نقره در 


اين صورت مى فرمايد اجاره حرام است و اجرت هم حرام. 
حق الله و حق العبد 


كك اشكالى مطرح شد كه كفتيم در صورت دوران امر بين حقٌ الله و حقٌّ العبد فقهاً حقّ العبد محقق است. اككر دوران امر بين 
اين دو تا حقّ قرار بكيرد دست از حقٌ الله بردارد و حقٌّ العبد را حفظ كند. اين حكم فقهى است. به جهت اهمدّت» حقٌ العبد 
اهمّ.ت دارد اهميتش از كجاست؟ از اين است كه مال مردم استء و از فردى كه او خودش عبدى است كالعباد حقَّى تلف 
شده است نبايد ناديده كرفته شود اهم است. اما حقّ الله خداى متعال ارحم الراحمين است غفور رحيم استء لذا حقّ العبد 
مقدم مى شود بر حقٌ الله فقهاً. اما كفته شد كه از لحاظ فقهى همين ولكن از لحاظ سلووك و ديد معرفتى كفته شود كه حقٌّ الله 
مقدم است كه يكك بنده خدا كه معرفتش كامل استء تمام همش اين است كه رضايت خدا را به دست بياورد كار يكك بنده 
خدا يك سالك سعى در جهت رضايت حقّ است سلوك سعى در جهت كسب رضايت است» تقرب حصول رضايت است. 
بنابراين آن هدف اصلى است. حالا حقٌّ العبد هم تخلف شده است قانون دارد» قانونش ضمان است,ء مال را تلف كرده ايد 
«من اتلف مال الغير فهو ضامن» هر مقدار يولش را كه خرج كردم مى دهم ديكّر جى مى خواهيد بيشتر هم بخواهيد مى دهم 
ديكر كار ندارم. اكر يكك عقابى و كتكى هم دارد مى خورم عيب ندارد» يا ربٌ نظر تو برنكردد» برككشتن جشم غير غير است. 
اين بحث سلوكى است. اما اينكه سوال شد كه حقّ العبد دو تا نكته دارد و حق الله يكك نكته دارد. حق العبد هم حق الله است 
وهم حق العبد استء از سوى خدا تعيين شده است داراى دو خصوصيت استء حق الله فقط يكك نكته دارد كه حق خداست 
حقّ عبد هم حق الله است و هم حق العبد, و از لحاظ معرفتى هم بايد اين مقدم بشود. اين كلام قابل التزام نيست و اشكال از 
اساس وارد نيست. و اين وجهى كه تصور شده تصور ايشان واقعيت ندارد. شرح مسئله از اين قرار است كه احكام دو مرحله 
ندارد» احكام همه اش يكك مرحله جعل دارد كه تمامى احكام حق الله باشد يا حقٌّ العبد باشد يا مرحله جعل دارد. مرحله جعل 
جداست,ء مرحله جعل را در اصطلاح فقه و كلام حقٌّ الله و حق العبد نمى كوييد جعل احكام است كه آن را تصور شده بود 
كه آن مرحله جعل شرعى از سوى خدا يكك حقّ خداست. مرحله جعل حقّ و آثار ازاين قبيل ندارد كه حق العبد بياورد يا حقّ 
الله بياورد. جعل احكام استء بعد از كه جعل احكام شد تمام احكام داراى دو تا خصوصيت مى شود يا حقّ الله يا حق العبد. 
بنابراين در حقّ العبد دو تا حقى وجود ندارد» يكك حقّ است حتق العبد هم يكك حق است و حت الله هم يكك حت الله است. يس 
از كه اين مطلب كامل شد فقهاً حق العبد مقدم بر حق الله است. «يحرم اجاره نفسه لصوغ الاوانى من احدهما و اجرته أيضا 
حرام كما مرا مسئله از اين قرار است كه اجرت هم حرام است. براى اينكه اكر اقتناء اوانى حرام بود ساير تصرّفات حتى اقتناء 


نكهدارى آنككاه حرام استء ساختن و تبديل كيفيت و ايجاد كيفيت براى ذهب و فضه هم حرام است و اجرت هم حرام است. 


جون اجرتى كه بر فعل منهى عنه باشد اعتبار شرعى نخواهد داشت يعنى فعل حرام محترم نيست تا اينكه اجرتى داشته باشد و 
يا ضمانى. بنابراين اين دو نكته معلوم شد. هر عملى كه اجرت دارد و هر عملى كه ضمان دارد بايد از سوى شرع آن عمل و 
مال محترم باشد. يعنى مالى باشد كه متعلق نهى نباشد» مالى باشد كه حرمت شرعى در استعمال آن نيامده باشد. اما اكر عملى 
كه از سوى شرع نهى شده اين عمل محترم نيست»ء احترام شرعى ندارد. عملى كه محترم نبود استحقاق اجرت ندارد. بنابراين 


ص: 75918 
مسئله 17: بر مالكك ظروف طلا و نقره واجب است بكشند 


مسئله 17: «يجب على صاحبهما كسرهما و أمّا غيره فان علم أن صاحبهما يقلمد من يحرّم اقتنائهما أيضا و انّهما من الافراد 
المعلومه فى الحرمه يجب عليه نهيه» اين مطلب نكاتى دارد توجه كنيد. مى فرمايد: واجب است بر صاحب و مالكك ظرف طلا 
و نقره كه آن ظرف را بشكند و خرد كند كه از حالت ظرفى بيرون بيايد و اما غير مالكك آيا مى تواند تصرف كند در جهت 
شكستن آن ظرف هاء مى فرمايد: اما غير مالكك اكر بداند كه مالكك آن طلا و نقره از كسى تقليد مى كند كه او مرجع اقتناء و 
نكهدارى ظرف طلا و نقره را حرام مى داند واين دو موردى كه الا-ن است از افراد معلوم در حرمت است يعنى ظرف 
آشاميدنى؛ ظرف آماده براى آشاميدن و ظرف آماده براى خوردن غذا. جون جايى كه افراد معلوم به حساب مى آيد آن 
ظرفى است كه براى خوردن و آشاميدن درست شده باشد. در اين صورت مى فرمايد: «يجب عليه نهيه» واجب است بر آن غير 
يعنى بر آن مومن غير نهى اين صاحب ظرف را از آن اقتناء و نكتهدارى. بايد بككويد اين را از بين ببريد نككهدارى نكنيد. اين 


نهى از جه قبيل نهى است ارشاد است يا نهى از منكر است؟ 
نهى ارشادى يا نهى از منكر و فرق شان 


ما دو عنوان داريم در فقه كه مسئوليت براى مكلف ايجاد مى كند و نقش اصلاحى براى افراد دارد. اين دو امر مهم عبارت 
است از: .١‏ ارشاد كه با ضميمه به آن مى كوييم ارشاد جاهلء يكك كلمه ديكر هم اضافه مى كنند ارشاد جاهل به حكم. يكى 
از قواعد فقه قاعده ارشاد الجاهل است. بعد از آنكه ارشاد جاهل را در نظر كرفتيم منظور از ارشاد جيست؟ منظور از ارشاد 
جاهل وجوب ارشاد جاهل است بر عهده عالم نسبت به حكم. اكر ديديد كه يكك مومنى يكك واجبى را نمى داند جاهل است»ء 
شما آن حكم را مى دانيد بايد به او ارشاد كنيد. مثلاً مى بينيم كه سلام مستحب است و جوابش واجب استء البته در اين 
بحث داريم ممكن است اين وجوب اخلاقى باشد. مثال ديككر در ادارات و دانشكاه ها و مراكز مى بينيد يكك مسئولى نشسته 
است يكك خانمى وارد مى شود يكك اتاق است و يكك مرد و زن محرم نيست با هم» هيج مسثله اى نيست و آدم يايبندى هم 
است خطراتى هم احساس نمى كندء نه اينجا يكك فعل حرام است. جون «يحرم اجتماع الاجنبيين فى غرفه واحده»| كر يكك 
مرد و زن اجنبى بدون محرميت در يكك اتاق بنشينند حرام است. ما كه طلبه هستيم مقوم اول ما التزام به واجبات و محرمات 
است. بعضى از واجبات و محرمات مختفى است كه يكى از مثال هايش اين است. مقوم اول طلبه يايبندى به واجبات و 
محرمات است اكر يايبند نبود صحت سلب دارد. يس ارشاد جاهل بسيار مهم است منتها امر به معروف مهم تر. فرق بين ارشاد 


جاهل و امر به معروف و نهى از منكر اين است كه ارشاد جاهل دو تا خصوصيت دارد: .١‏ فرد جاهل به حكم باشد و شما 


عالميد» ؟. نسبت به حكم نه موضوعات» موضوعات را نمى داند و خلاف مى كند بر شما واجب نيست كه ارشاد كنيد. 


ص: / 7 


ارشاد به موضوع در دو مورد 


ارشاد جاهل در موضوعات نيست مككر در دو موضوع آن دو موضوع مهمى كه در سرتاسر فقه از اهميت فوق العاده برخوردار 
است دماء و فروج. اككر از باب جهل مسئله اى خلافى مربوط به فروج و دماء مثالا فرض كنيد كسى اطلاع ندارد حكم رضاعى 
با خواهر رضاعى اش ازدواج كند يا خاله رضاعى بشود مسثئله را بلد نيست ازدواج كند بايد تذكر داده شود. در مورد فروج و 
دماء اكر جهل موضوعى هم باشد بايد تذكر داده شود. اما اكر جهل موضوعى بود ولى مربوط به دماء و فروج نبود ارشاد 
واجب نيست. اما امر به معروف و نهى از منكر با ارشاد جاهل فرق مى كند. اكر كسى منكرى را انجام بدهد و بداند كه منكر 
است با وصف اينكه مى داند منكر است با آن هم انجام مى دهد در اين صورت نهى از منكر زمينه دارد اما اكر يكك منكرى 
را انجام مى دهد ولى آمر به معروف و ناهى خبر ندارد كه اين آقا الا-ن متوجه حكم يا موضوع است يا نيست» اكر شبهه 
موضوعيه بود تذكر لازم نيست و اكر شبهه حكميه بود تذكر داده شود. و بعد از كه تذكر را قبول نكرد نوبت به نهى از منكر 
من وتسل كه فهق أن ملك يكتك, دق ابقجا مى قرمابلة افحب عليه هيه و اق كو فق على الكتبم جوز له كسرهياة اك توق بيدا 
كند اين نهى از منكر بر شكستن اين دو ظرف مى تواند بلكه لازم است كه آن دو ظرف را بكشند «و لا يضمن قيمته صياغتهما 
نعم لو تلف الاصل ضمن» ظرف را شكست خود هيئت ظرفء ساختار ظرف قيمتى داشت حالا با اين شكستن ضامن است يا 
ضامن نيست؟ اولا بايد دقت كنيم كه در اين رابطه ابتداء شكستن ظرف جايز نيست. روايتش را خوانديم توقيع شريفى كه از 
دولكيماة ترنعك محمد حل عقماة عدر اند اسك الآ يحل التضرف فى نال الغير مقر ادنس اتيك شيرت كاذب كه هذه 
است را كنار بككذاريد كه اين روايت توقيع است سند ندارد» بلكه توقيع عالى السند استء بسته به معتقدات ما دارد. اكر به 
توقيع اشكال كنيم اشكال و صدمه به معتقدات وارد مى شود. قطعاً توقيع اعتبار دارد نه اعتبار دارد كه به تعبير شيخ صدرا عالى 
السند است. «و ان توقف على الكسر يجوز له كسرهما و لا يضمن قيمه صياغتهما نعم لو تلف الاصل ضمن» ضمان را شرح 
دادم كفتم كه تصرف ابتدائى فوراً برويم اقدام بكنيم به شكستن ظرف جايز نيست نهى از منكر بكنيم. كر قبول نكرد براساس 
دستور شرع و براساس قانون نهى از منكر كه مرحله نهايى نهى اقدام عملى استء عملا بايد از منكر جل وكيرى بشود. براساس 
قانون نهى از منكر ديكر تصرف در مال غير حرمتى ندارد و عملا بايد آن ظروف از بين برود. «نعم لو تلف الاصل ضمن» بله 
اكر اضل يعنى تحود-ماذه ذوائر شكسين خره وويز شود و از بيق برود فبامن است..جون اضل مال استث و دارائ ماليت 
براساس قاعده اتلاف هرجند اين اتلاف دستور شرعى است براى اينكه اكر حكمى از سوى شرع مجوز داشته باشد و انجامش 
درست است ولو خلا.ف شرع است در اصلء به عنوان ثانوى مجوز دارد شرعاً جايز است ولى ضمان دارد. حكم به جواز با 
حكم به ضمان قابل جمع است. مثلاا كسى كه مضطر بشود مى تواند به مال مردم تصرف كند براى رفع اضطرار جايز است اما 
ضامن است. جواز شرعى تكليفى با ضمان قابل جمع است. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 20# ص ال ابواب انفال» كار ح0 طّ اسلاميه. 


دو صورت 


«نعم لو تلف الاصل ضمن و ان احتمل أن يكون صاحبهما ممن يقلد جوز الاقتناء أو كانتا مما هو محل الخلاف فى كونه آنيه 
أم لاء لا يجوز له التعرض له) اين يكك استدراكك است. استدراكك از اين قرار است كه اكر احتمال بدهد كه صاحب مال تقليد 
مى كند از كسى كه آن مرجع تقليد اقتناء را جايز مى داند مثل سيدنا الاستاد كه مى كويد اقتناء عيب ندارد فقط استعمال به 
عنوان اكل و شرب جايز نيست»ء اين يكك صورت صورت دوم هم اككر آن دو تا جنس از اجناسى باشد كه محل خلاف باشد 
در بودن آن جنس آنيه وعدم آنيه. مثلاً- آفتابه است آفتابه اى از طلاستء آقتابه اى از نقره است آيا اين جزء آنيه و ظرف 
است يا نيست» محل اختلاءف است. در صورتى كه مصداق معلوم نباشد آنيه بودنش مشكوك است و براى اقتناء هم جواز 
دارد از سوى فتواى مرجع در اين صورت مى فرمايد: «لا يجوز التعرض لها براى اين غير كه آمر به معروف و ناهى از منكر 
است لازم نيست كه تعرض كند آن صاحب مال را به شكستن آن ظرف طلا و نقره. در صورت اولى كه براى آن صاحب مال 
حرمتى وجود ندارد فتوا مجتهد براى حكم شرعى است و اعتبار شرعى دارد و مجوز است» در صورت دوم موضوع محقق 
نشده است» در صورتى كه شكك در تحقق موضوع داشته باشد حكم مترتب نمى شود. هيج كاهى حكم بر موضوع مردد قابل 
ترتب نيست و ترتب حكم فرع تعيين و تحقق موضوع است. اينجا موضوع محقق نيست كه اين آنيه است يا نيست. لذا زمينه 
براى نهى از منكر وجود ندارد. منكرى صدق نمى كند تا اينكه نهى از منكر بشود. اين مطلب تمام شد. اما سوالى كه تتمه اى 
از مسئله قبل بود اين بود كه در فقه حق العبد مقدم بر حق الله است ولى از لحاظ سلوكك حق الله مقدم بر حق العبد استء يكك 
سالك مى كويد يا ربٌ نظر تو برنكردد بر خلق جهان مرا كارى نيست. اكر تخلف هم بكنم كتكش را بخورم حاضرم فقط 
رضاى تو را دارم. اين زبان حال سالكك استء اشكالى كه كرديد و آن اين بود كه رضايت حق كره خورده به حق الناس» حق 
النائن ناتعيق الحك ا كر رارك تشؤه وضانتبحى دوست هئ آيذ لبق باذ ففهى اث سل كن" كه شد يد مسلكة فرق مى كنذا 
مى دانيم اينها حق العبد است و آنجه مى خورند از سوى مطالبه اين عبد مى خورند آنجه بدهى دارم براى اين عبد دارد اين را 
مى دانم مى دانيد سالكيد» ولى آنكه فقط حقّ مخصوص خدا از سوى خدا جعل شده است سعى ام اين است كه آن حق انجام 
بشود در اين جهت هم ملتزم به قانونم تخطى نكرده ام عصيان كر نيستم هرجه حق آن عبد بود مطالبه داشت يكك كتكى زدم 
مثل اينجا در عالم برزخ يا بعد از بزرخ كتكك را بككيرد عيبى ندارد كوارايش باشد. اما مى خواهم بككويم در برابر حق الله سعى 
ام اين است كه هيج تخطى نكنم. لذا اهل معرفت و ولا-يى كفته اند ما از كناه احساس ناراحتى داريم ولى ناراحتى هاى ما 
سبكك استء ناراحتى اصلى ما يكك نكته است و آن اين است كه مى ترسيم در اثر اين كناه بيش آقايمان شرمنده باشيمء اين 
براى ما سخت است. سرافكندكى ما بيش آقا اين را نمى توانيم تحمل كنيم. ديكر كناه» عذاب» كتكك» شكنجه اينها براى ما 


مسئله اى نيست ولى آن شرمندكى را نمى توانيم. 


ص: الحا 


سوال: طريقت و شريعت بايد هماهنكك باشد. 


ياسخ: طريقت و شريعت تضاد ندارد تضاد كه نداشت كافى است. تضاد ندارد در صورتى كه يكى ديكرى را نفى نكند و 


باطل نداند عيب ندارد. 
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0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


كله آخر بحث اراق سغلة #ااسين طباظبانى يردي قدي الله ته الركيه مى قرماردة ذا شك فى آنه أنها من احدهما آلا 
أو شكك فى كون شئ مما يصدق عليه الآنيه أم لاء لا مانع من استعمالها؛ درباره حكم ظرف طلا و نقره كفته شد كه كر ظرف 
از طلا و نقره باشد بنابراينكه اقتناء جايز نباشد بايد شكسته شود واز بين برود. اكر خود مالكك اين كار را نكند كس ديكرى 
مى تواند اين كار را انجام بدهد. در صورتى كه ابتداءً نهى از منكر بكند آنككاه اكثر نهى از منكر را نيذيرفت فرد ديكرى به 
عنوان يكك مسلمان مى تواند آن ظرف را بشكند و اكر تلف شود اصل مال ضامن است اما ضامن هيئت و صياغت و ساخت 


سكام قتواايه يوذ كه كام اسك 
سوال آيا شكستن بعد از نهى از منكر ضمان به عهده شرع است يا كاسر 


سوالى شد كه در اينجا ضمان بايد متعلق به بيت المال باشد. جون اين كسى كه اين كار را انجام مى دهد به دستور شرع 
عمليات شكاندن ظرف را انجام داده» يس از كه به دستور شرع باشد بايد مسئله ضمان مربوط باشد به شرع و از بيت المال بايد 
داده شود. اما در ياسخ به اين سوال آنجه كه مى توان كفت از اين قرار است كه درباره نهى از منكر قضيه به نحو قضيه حقيقيه 
است واجب است بر هر مكلفى كه نهى از منكر انجام بدهد وليكن اككر اين نهى از منكر احياناً تبعاتى از قبيل ضمان داشت 
آنها هم جزء تبعات و هزينه ها و خرجى است كه آدم در جهت انجام تكليف الهى هزينه كند. مثل كسى كه آب وضو را 
بخرد باضعاف قيمت» آن اضعاف قيمت بايد بكوييم بيت المال بدهد. تكليف الهى است كاهى تكليف الهى يكك هزينه هايى 
هم دارد كه انجام بشود واز ديد اخلاقى مى توان كفت كه از باب «افضل الاعمال احمزها» آن هزينه ها هم براى مكلف اجر 
وياداشى داشته باشد مثل كسى كه در جهاد برود و هزينه مالى بكند اجر و ياداشى در ييشككاه خدا دارد. لذا نظر سبد در اين 


فتوا درست است. اما «اذا شكك فى آنيه أَنّها من احدهما أم لا) 
ص: لمانا 
در شبهه موضوعيه فحص لازم نيست 


شبهه اكر شبهه موضوعيه باشد كفته مى شود كه در شبهه موضوعيه فحص لازم نيست مككر در دو مورد يعنى دو مورد تخصصًا 


خارج است و دو مورد تخصيصاء آن دو موردى كه تخصصا خارج است مورد دماء و فروج است. آن شبهه شبهه عادى نيست 


حاكم است بايد فحص بكند. و دو موردى كه تخصيصا خارج است عبارت است از استطاعت و ديون كه براين دو مورد بايد 
فحص انجام بشود. سرّش را هم فقهاء كفته اند كه اكر فحص نشود مخالفت عمليه كثيره اى بيش مى آيد. و اما اكر كفته شود 
كه شبهه موضوعيه بايد فحص بشود, بعضى از صاحب نظران كفته مى شود بر اين اند كه شبهه موضوعيه هم فحص مى 
خواهد. قاعده كلى را توجه داشته باشيد در شبهه حكميه هميشه فحص لازم است و تمسكك به اصل در شبهه حكميه قبل از 
فحص جايز نيست. كفته مى شود شبهه موضوعيه اكر فحص اش ميسور باشد عقلااء مى كويد بايد فحص بشود جايى كه 
ميسور نيست بله. جايى كه ميسور است بايد فحص بشود هم عقلاء وهم احتياط دينى. ميسور يعنى آن موضوع خبره داشته 
باشد. اهل خبره است مسكر و زركر و اينها و كسى كه كارش فلز و فلزكارى است با دستكاه با يكك آزمايش بسيار ساده اى 
مى تواند تشخيص بدهد اين نقره است يا طلاست. بنابراين احتياط اين است كه در شبهه موضوعيه اى كه فحص ميسور باشد 
اهل خبره باشد بايد مراجعه كرد و فحص كرد. جون اقتضاى احتياط دينى اين است و عدم مراجعه بى احتياطى يا احياناً بى 


اهل خبره و اعتبار آن 


ص: لمكو 


اما اهل خبره را قبلا تعريف داشتيم كه امرى كه مورد اختبار و اكتشاف اهل خبره است از امور عرفى نباشد بلكه از امور 
اختصاصى باشد كه بعضى از اقشار بتوانند آن امر را در اثر تعليم و تعلّم به توسط مقدمات و موخراتى بفهمند. مثل مثلا وسائل 
طبابت و مهندسى و معمارى و همين طور جنس شناسى و غيره كه متناول يد و دسترس همه مردم نيست. خصوصيت در متعلق 
وجود دارد همان بود كه كفتم. و خصوصيت درباره خود اهل خبره» اهليّت يعنى آن علم و آن آكاهى لازم را داشته باشد تا 
قدرت بر تشخيص داشته باشد. يس يكك شرط مربوط مى شود به اهليت اهل خبره شرط دوم مربوط مى شود به متعلق. شرط 
سوم كه شرط اعتبار است اين است كه اهل خبره خودش احراز كند نظر را احتمالى ندهد مثل بعضى از مهندسين يا بعضى از 
بزرشكك ها كه احتمالا بكويد كار از اين قرار است احتمالاً بيمارى اين باشد اين اعتبار ندارد. نظر را قطعى اعلام كند. براى 
اهل نظر اعلا-م احراز مطلب لازم است اككر اعلام بككند احراز واجب است. و الا مى شود اغراء به جهل. شرط جهارم در اهل 
خبره اين است كه معارض نداشته باشد. اكر يكك يزشكى يكك رأى را مى دهد و يزشكك ديكر رأى ديكر هر دو از اعتبار 
ساقط مى شود. نه» تعارض آن شرط اعتبار خبرويت محقق نمى شود. و شهرت در فتوا كه يكك رأى اهل خبره اعتبار دارد 
اعتبار اين شهرت در آن صورت است كه مخالفى نباشد. و على التحقيق منظور از شهرت در فتوا شهرت قدمائى است و اين 


شهرت قدمائى مخالف ندارد. زمينه و ظرفيت براى دو شهرت قدمائى آماده نيست. الر اختلاف بود شهرت محقق نشده است. 


ص: ار 


اكر شكك در ظرف آنيه از طلا و نقره شود 


مسئله 7 كسى كه شكك كند در آنيه اى كه آن آنيه از طلا و نقره است يا نيست» شبهه مى شود شبهه موضوعيه. يا شكك 
دواع سراق كدعلاق من كتددين انقو انها مدقت دريف أشابدااف ان طلاشة كو اين كو ضوواك يسيك رنود 
اند كه مانعى از استعمال اين اوانى وجود ندارد. براى اينكه در هر دو مثال شبهه موضوعيه بود و در شبهه موضوعيه همان 


طورى كه فحص لازم نيست اصل هم جا دارد. 


اصول جارى در مسثله 


اصولى كه جارى مى شود به ترتيب از اين قرار است: .١‏ استصحاب عدم حرمت,. منتها اين استصحاب هم حكمى است وهم 
ازلى است. هم استصحاب در شبهه حكميه است و هم استصحاب عدم ازلى است. استصحاب عدم ازلى بر مبناى سيدنا الاستاد 
و بر مبناى محقق خراسانى جارى است اما بر مبناى ميرزاى نائينى و سيدنا الامام الخمينى جارى نيست. سيدنا الاستاد استصحاب 
در شبهه حكميه را جارى نمى داند جون معارض با عدم جعل است. اما اينجا جارى مى شود جون استصحاب حكمى ثبوتى 
جارى نمى شود؛ ثبوتى اش معارض مى شود اكر استصحاب حكمى عدمى باشد كه معارضه نمى كندء معارضه با استصحاب 
عدم جعل نمى كند. استصحاب در شبهه حكميه مى فرمايد هميشه معارض است به اصاله عدم جعل به حكمش. اما اكر 
مستصحب عدم حكم بود استصحاب جارى است و معارض هم ندارد جون معارض عدم جعل بود واين عدمى بود. 
استصحاب جارى مى شود. سيدنا مى فرمايد مى فرمايد: اككر نسبت به استصحاب مناقشه كنيد و بككوييد استصحاب عدم ازلى 
اعتبارش ثابت نيست و اشكال ندارد جون كه استصحاب عدم ازلى شبهه مثبت بودن را دارد. استصحاب اكر مثبت بود اعتبار 
ندارد. اككر به استصحاب شبهه كنيد اصل برائت استء اصل برائت جارى مى شود هم برائت عقلى و هم برائت شرعى. )١1(‏ اما 
تحقيق اين است كه در اينجا ما نسبت به اجراء اصل اكر شبهه موضوعيه بود كه بدون فحص اصل اجراء مى كنيم استصحاب يا 
برائت. و اكر شبهه حكميه بود كه شبهه حكميه مفهوميه باشد كه معيار شبهه مفهوميه اين است كه شكك ما برخواسته از سعه و 
ضيق مفهوم باشد كه بكوييم مفهوم اناء فقط همان انائى است كه آماده براى اكل و شرب است يا آن انائى كه آب را هم نككه 
مى دارد آفتابه هم اناء است شكك مربوط شد به مفهوم» شبهه مفهوميه معيارش شبهه در سعه و ضيق معناست. شبهه مفهوميه 
كه شد در اثر اين شبهه مفهوميه شكك در حكم است. آيا حكم شامل آفتابه نقره هم مى شود يا نمى شود. موضوع ديكر شكك 
نداريم» نقره است آفتابه است حكم شامل اين آقتابه نقره اى مى شود يا نمى شود شبهه حكميه است. در شبهه حكميه اصل 
مى توانيد جارى كنيد اما بعد از فحصء تا فحص نكرديد اكر اصل جارى كنيد مى شود جاهل مقصر. جاهل مقصر كالعامد 
است منتها خود عاصى عامد نسبت به عمل است و جاهل قاصر عامد نسبت به مقدمه عمل است. در شبهه حكميه و شبهه 
موشوعيه زتاء ايق شد كة اول استصحايه و اكر انتضحاب جارف تش يران 


صسص: ”7037 


.7١؟ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 


سوال: فحص كنيم به كجا مراجعه كنيم 


ياسخ: در فحص هم كفته اند بعد از كه فحص كرديد و احتياج به فحص يبدا كرديم اكر موضوع واين معناى ظرف اكر 
معناى عرفى بود به عرف مراجعه مى كنيم و اكر معناى قسمت خاصى از عرف بود مراجعه به اهل خبره مى كنيم. اما بعضى 
جاها كفته مى شود كه مراجعه به مجتهد بكند مراجعه به مجتهد معنى ندارد مكر از آن طريقى كه ما كفتيم كه مجتهد 
دسترسى دارد» مجتهد هم از عرف عام مى تواند تين بكند وهم ازعرف خاص و ما هم كه مقلديم اعتماد داريم مراجعه به 
مجتهد هم جا دارد. 


سوال: 


ياسخ: سوال اين است كه در شبهه مفهوميه استصحاب جارى نمى شود مطلقا نه استصحاب موضوعى و نه استصحاب حكمى. 
استصحاب موضوعى جارى نمى شود براى اينكه در شبهه موضوعيه موضوع مشكوك ما غير از موضوع متيقن ماست. آفتابه 
غير از ظرف خوردن و آشاميدن است. كه تعبير علمى آن اتصال شكك و يقين برقرار نيست» در استصحاب موضوع متيقن همان 
موضوع مشكوك است. اين درباره استصحاب موضوعى جارى نمى شود و استصحاب حكمى جارى نمى شود براى اينكه 
شكك در بقاء حكم نداريم. شكك در شمول حكم داريم نه اينكه حكم بوده الان باقى است يا نيست از اركان استصحاب شكك 
در بقاء حكم استء شكك در بقاء حكم نداريم بلكه شك در شمول حكم داريم و شكك در شمول حكم كه براى استصحاب 
نيست. اما اينجا مطلب فرق مى كند حكمى كه مربوط مى شود به شبهه مفهوميه استصحاب نسبت به خود شبهه مفهوميه جارى 
نمى كنيم نه حكميه مفهوميه نه نسبت به حكم و نه نسبت به موضوع؛ حكمى كه مربوط مى شود به شبهه مفهوميه. حكم 
حرمت استء اين حرمت استعمال مربوط مى شود به منشأ اين شكك كه مى شود شكك در مفهوم به عبارت ديكر منشأ شكك ما 
در حرمت مى شود شكك در مفهوم. اين استصحاب در خود شبهه مفهوميه نيست استصحاب در شبهه حكميه است منتها منشأ 
شكك كه در حكم شكك در مفهوم است. اكر شبهه حكميه شد در شبهه حكيمه بعد از فحص استصحاب جارى مى كنيم. و 
فحص هم اكر موضوع همين نقره و همين ظرف شناسى كه اين آفتابه ظرف است يا نيستء اكر يكك امر بسيطى بود براى همه 
مردم روشن بود ازاهل اصطلاح سوال مى كنيم اكر نه از مسكر و اهل صنعتكر ظروف بايد سوال بكنيم كه مى شود عرف 
خاص و عرف خاص يعنى اهل خبره» عرف خاص و اهل خبر دو تا اصطلاح از يكك حقيقت است. تحقيق اين است كه نوبت 
به استصحاب و برائت نمى رسد. براى اينكه در اين مورد ما قاعده داريم در صورتى كه قاعده داشته باشيم نوبت به اصل 
شرعى كه استصحاب باشد و اصل عقلى كه برائت باشد نمى رسد. قاعده اباحه داريم؛ اصاله الحل يا اصاله الاباحه از قواعد 
فقهيه است و اتفاقا موردش هم همين جا است. قاعده مقدم بر اصل استء قاعده در سطح و حد امارات است. قاعده جزء 
مجموعه امارات است و تقدم اماره بر اصلء؛ جايى كه قاعده باشد حاكم بر اصل است يعنى زمينه براى اصل ديكر باقى نيست. 
اففا جا قاعده نحل ايك فأعداو ا نائنه اسك ابن تيدف جاور اتدت يا كاز ةفرق تن هل واانائخه اين است كهاارق دو ا 
يكك اصل هستند در حقيقت منتها با دو تعبير مثل عسر و حرج كه دو موضوع مركب بشود كه قلمرو خودش را يوشش بدهدء 
مول هنا كد اناخه ور البعبالات بحل دو كل كنوت 3لا :انان هر دوثفاعده رك انمث قبا هر ةوعنوان كدازية 
بشود نطاق و حوزه را كامل يوشش مى دهد خوردنى باشد استعمال شدنى باشد. بنابراين قاعده اباحه داريم و در صورتى كه 


اصاله الاباحه داريم نياز به اصل نداريم نه اصل شرعى و نه اصل عملى. اين هرجند با ارائه اين تحقيق در فتوا و در نتيجه فرق 


نمى كندء نتيجه هر دو يكى است منتها براى ما آكاهى مى دهيم كه اكر خواستيم در مرحله استدلال ورود بيدا كنيم درجه 
بندى در اختيار ما باشد. بعضى از دوستان مى كويد كه جرا مسائل مستحدثه نداريد بحث طهارت را بسيار كفته اند. بحث 
طهارت شنا ياد دادن استء اجتهاد آموزى استء قواعد شيوه استدلال درجه بندى ادله» كارآموزى است. شما يكك باب 
طهارت را كامل واقعاً اكر كامل بكيريد توان استدلال اجتهادى بيدا مى كنيد. حالا برويم مسائل مستحدثه ببينيم اثرش ممكن 
است خوب باشد بهتر از اين باشد اما اين قدر قواعدى كه در باب طهارت است هيج بابى نيست. يكى از نكته هايش اين است 
كه فقهاء قدس الله انفسهم الزاكيات اكثريت فقهاء موفق نشدند كه به باب هاى ديكر برسند؛ باب طهارت باب انتهاى عمر 
فقهاء انكر فقهاء طهارت را نقد نز بحك كزدتد القدر كان كزدتن القن مطلب:دز]ووديق كداواقفا كناب طيارات معن .شنا 
در بحر اجتهاد. اين شده است. كل فقهاء در تاريخ از طهارت و صلاه كم است كه بالاتر رفته باشند. دهها فقيه دقيقا طهارت را 
بحث كرده است. اكر خواستيد بحث طهارت خيلى دقيق در نظر بككيريد طهارت شيخ انصارى و طهارت فقيه همدانى كه فقيه 
همدانى جزء مبتكرين هم به حساب مى آورند. شيوه استدلال جديد را فقيه همدانى داده است. حالا سيدنا الاستاد و سيد 
الحكيم و شهيد صدر هم كه فقط طهارت را قسمتش را در بحوث فقيهه كفته است و كامل نشد متاسفانه دو جلد شده اما آن 
دو جلدى كه دو جلد است به معناى كلمه. تمامى فقهاء در اين مبحث آمده اند و خوب كار كرده اندء در تاريخ دو تا فقيه 
موفق شدند يكى تمام ابواب فقه را كامل كامل بنويسد ديكرى تمام ابواب فقه را به طور كامل تدريس كند. آنكه به طور 
كامل مبسوط نوشته است صاحب جواهر است كه به قول شيخ جواد مغنيه مى كويد الجواهر معجزه, با معادلات تقريبا نمى 
سازد؛ البته صاحب جواهر هم كارش به جايى رسيده بود كه كفته شد به بقيه كارهايش تقريبا نمى رسيد همه اش بود جواهر. 
ديكرى هم كه موفق شد كل ابواب فقه را تدريس كند سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه. كسى كه اهليت درس و بحث فقه 
را داشته باشد فقط درس و بحث يعنى كار اصلى تان بعد از عبادت درس و بحث. يكك طلبه اكر موفق بشود اصلى و فرعى را 
جدا كند. اصلى دو جيز است عبوديت و درسء فرعى كارهاى زندكى بى تفاوت دنبال كنيد شد كه شد نشد هم كه نشد دنيا 


كه آخر نشده. خدايا براى همه ما توفيق تحصيل و تعلم و دقت در فقه اهل بيت عنايت بفرما. 


ص: ع 


فصل فى احكام التخلى 95/11/7٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: فصل فى احكام التخلى 


«فصل فى احكام التتخلى مسثله اوَّل «يجب فى حال التخلى بل فى سائر الا-حوال ستر العوره عن النَاظر المحترم سواء كان من 
المحارم أم لا رجلا أو امره حتّى عن المجنون و الطفل المميز كما أنه يحرم على النَاظر أيضا النظر الى عوره الغير ولوكان مجنونا 
أو طفلاً مميزاً» بحث مطهّرات در شرف اتمام است و كم كم وارد بحث وضو و غسل مى شويم و در مقدّمه وضو از احكام 
تلكلى در فته حك فى هود كه تق الحكامن داره. و آدابى :داز هادان كل ابن شك نقائة مى ذه كه أكر حكام ور مسلميق 
در تاريخ يس از زمان ائمه فاسد و منحرف نبودند احكام اسلامى آن قدر جامع و جالب است كه جيزى را ناكفته نكذاشته 
است و احكام تخلى يكك بحثى است كه شرافت و جايكاه انسان را اعلام مى كند كه با حيوانات ديكر فرق دارد در حال تخلى 
هم احكام و آدابى است كه بايد رعايت بشود. سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه به عنوان مسئله اوّل مى فرمايد: 
واجب است در حال تخلى بلكه در ساير احوالاءت واجب است ستر عورت از ناظر محترم. منظور از عورت قبل و دبر كه 
شرحش هم خواهد آمد. و منظور از ناظر محترم انسانى كه عورت را اكر ببيند به وجهى موجب التذاذ يا تحريكك جنبه هاى 
شهوانى اش بشود. و منظور از اين ناظر محترم در برابر طفل غير مميز است و محترم يعنى كسى كه مى فهمد و مسائل جسمانى 


برايش تاثي ركذار است. ستر عورت از ناظر محترم واجب است. 
دو حكم در مسئله اول 
ص: 7١60‏ 


دراين مسئله دو تا حكم وجود دارد: .١‏ وجوب سترء 7. حرمت نظر. و براى مكلف همان طورى كه ستر واجب است به همان 
اندازه نظر هم بر عورت مومن ديكر حرام است. نظر بر عورت مسلمان حرام است. عورت كافر محل بحث است كه ان شاء الله 
در ادامه بحث مى كنيم. اما ادله اى كه در اين رابطه اقامه مى شود اولا خود اين بحث جزء ضروريات فقه است» در بحث 
ضروريات نياز به استدلال نداريد. اما دأب فقه اين است كه بحث ضرورى را هم در وادى استدلال ببرد و ادله اى هم ذكر 


ادله مسئله 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم يعنى وجوب تسبّر و حرمت نظر مورد اجماع است بلكه ضرورت. و 
در اين رابطه نصوص هم مى فرمايد در حدّى است لا يحصى. )١(‏ به عنوان اينكه بحث را مستدل كرده باشيم يكى دو روايت 
را در اين رابطه نقل كنيم. صحيحه حريز سند صحيحه استء محمد بن الحسن شيخ طوسى باسناده عن محمد بن على بن 
محبوب كه اسناد شيخ درست است عن العتّراس كه بقباق است از اجلا-ء و ثقات» عن حماد كه از اصحاب اجماع است عن 
حريز بن عبدالله كه از اجلّه اصحاب امام صادق است. عن حريز عن ابى عبدالله عليه السلام «قال لا ينظر رجل الى عوره اخيه)» 


(5) نهى استء دستور داده شده است كه جايز نيست كه كسى نككاه بكند به عورت فرد مسلمان. منظور از «اخيه» در اصطلاح 
روايت به مناسبت حكم و موضوع يعنى مسلمان. روايت سندش كامل و دلا-لتش هم واضح است. روايت دوم در اين باب 
حديثى است از حسين بن يزيد از امام صادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى حديث 
سلم از يكك تعداد امور نهى كرده اند. در اين احاديث مناهى آمده است «اذا اغتسل أحدكم فى فضاء من الأرض فليحاذر على 
عورته» () اكر كسى در بيابان يعنى داخل اتاق اكر نباشد و در بيابان و فضاى بازى قضاى حاجت داشته باشد بايد حفظ كند 
همدانى هم مى كويد: «فى هذا المجال مستفيضه)» كه در ابواب احكام خلوت و درابواب آداب حمام آمده است روايات 
مربوط به وجوب ستر عورت. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه درباره وجوب ستر عورت و حرمت نظر به آيه سوره نور كه 
مى فرمايد: «قل للمومنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهم ذلك ازكى لهم). به اين آيه مى توانيم حكم مذكور را بدون 
كمكك كرفتن از روايات استفاده كنيم. توجيه استدلال از اين قرار است دستور داده شده است كه مومنين فروج خودشان را 
حفظ كنند و حفظ فروج يعنى ستر عورت. اطلاق دارد در موقع تخلى و در غير موقع تخلى. وجوب ستر عورت از اين آيه به 
وضوح استفاده مى شود و دلا-لت اين آيه بر وجوب ستر عورت تا بدانجاست كه امام صادق سلام الله عليه طبق نقل صدوق 
قدس الله نفسه الزكيه تفسير كرده است اين آيه را به اين بيان كه قال صدوق «سئل الصادق عليه السلام عن هذه الآيه كه و قل 
للمومنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهم ذلك ازكى لهم فقال كل ما كان فى كتاب الله من ذكر حفظ الفرج فهو من 
الزنا الا فى هذا الموضع فانه للحفظ من أن ينظر اليه». (؟) خلاصه مضمون روايت اين است كه مقصود از اين آيه اين است كه 
مى كند امام صادق تفسير كرده است آيه را به اينكه واجب است براى مومنين كه عورت شان مستور بدارند. و همين طور در 
نكل قم سك كيناز اص السووين ملز انك الل هليه وال كتيده اسك عدا تن شين 1 مذ اق لويد اميق باه سكاف ابن 1 له 
برورد كار كه «قل للمومنين يغضوا من ابصارهم لا ينظر احدكم الى فرج اخيه المومن». (5) و دوباره هم آيه را تكرار كرده 
است قل للمومنات يغضضن من ابصارهنٌ و يحفظن فروجهم أى ممن يلحقهنّ النظر. از اين آيه و روايات مستفيضه و بلكه 
روايات متواتره و اجماع بلكه ضرورت حكم وجوب ستر و حرمت نظر به عورت مومن به طور كامل و قطعى ثابت است. (2) 


7١02 ص:‎ 


.68 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفىء ج 7 ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 25١١‏ ابواب احكام خلوت» ب١.‏ ح١»‏ ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 25١١‏ ابواب احكام خلوت» ب١.‏ ح 7 ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص١١5»‏ ابواب احكام خلوت» ب١.‏ ح ”7 ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 5١17‏ ابواب احكام خلوت» ب١.‏ ح 0 ط اسلاميه. 


| لتنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 2١5؟.‏ 


سوال: 


ياسخ: سيدنا الاستاد فرمودند اككر روايت هم نبود از آيه استفاده مى شد و ديديد كه اكر روايت نبود از آيه به سادكى مطلب و 
حكم استفاده نمى شدء اين سوال شد. سيدنا الاستاد مى كويد شما خود آيه را از ابتداء تا انتهاء دقت كنيد معناى حفظ تنها 
كافى نيست اما آيه را كه قل للمومنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهم, كه به عنوان حفظ مطلق نيست يحفظوا فروجهم 
به تناسب حفظ فروج حفظ از نظر ناظر محترم است اين مناسبت حكم و موضوع است كه منظور از اين حفظ حفظ از ناظر 


الخبار:و الاير "#[اننيع نار 


كفته مى شود كه در بعضى از روايات آمده است كه نككاه كردن به عورت مسلمان مكروه است و صاحب حدائق قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: قال بعض متأخر المتاخرين كه اكر مخالفت اجماع نبود قول به كراهت مورد تاييد بود. (0) نصوصى 
داريم از جمله نصوصى كه دلالت دارد بر كراهت نظر مصحححه عبدالله بن ابى يعفور» سند درست است. محمد بن يعقوب عن 
محمد بن يحيى عن احمد بن محمد اشعرى ها و قمى و موثقين عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن ابان بن عثمان كه 
از اصحاب اجماع است عن ابن ابى يعفور كه عبدالله بن ابى يعفور از اجلاى اصحاب امام صادق است. جرا مصححه مى 
كوييم؟ فرق بين صحيحه و مصححه. اكر يككث روايت حسنه بود يعنى يكك راوى تضعيف نداشت ولى توثيق هم نداشت ولى 
راوى بود امامى بود وانكهى عمل اصحاب هم روى آن قرار كرفت اين حسنه مى شود مصححه. صحيحه نيست جون از اول 
توثيق خاص ندارد. يكى از مصاديقش اين بود. عبدالله بن ابى يعفور «قال سألت اباعبدالله عليه السلام أيتجرّد رجل عند صب 
الماء ترى عورته أم صبّ عليه الماء أو يرى هو عوره الناس قال كان ابى يكره ذلكك من كل احد». (1) امام صادق عليه السلام 
فرمود كه اين رويت به عورت مسلمان وعدم تستّر آن كه مورد سوال است يدر امام باقر عليه السلام اين عمل را مكروه مى 
دانست. دلالت روايت بر كراهت واضح است. دلالت كه واضح بود يكك عده از روايات كه ديديم كه دلالت داشت بر منهى 
عنه بودن رويت و نظر و آن روايات تصريح به كلمه حرمت نداشت اما نهى بود. كفتيم قواعد رجالى» قاعده حمل مطلق بر 
مقدّد» در آن روايات نهى بود كه «لا ينظر الرّجل» نهى بود مطلق» كراهت كه آمد تصريح شد ولو يكك روايت هم باشد حمل 
مطلق بر مقيد يعنى منظور از نهى كراهت است. اين روايت همه صحيحه بود. بعد از كه اين مطلب كفته شد وجه استدلال هم 
معلوم شد كه از باب حمل مطلق بر مقتد. قائل هم كفته است كه اكر مخالفت اجماع نبود مى كفتيم حمل بر كراهت درست و 
صحيح است. 


ص: /17ا70 


-١‏ الحدائق» شيخ يبوسف بحرانى» ج "2 ص ؟. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 775 ابواب حمام» كار حك ط اسلاميه. 


اقوال فقهاء 


درباره اين قول شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: احسن الوجوه اين است كه اين كراهت را حمل بر حرمت كنيم» 
ابن اولى اسث+ قو اما شرعى در ان رابظه درييان ايشا ديده ثمى شود ققيه عمداتى قدسن الله نفسه الركيه مى فرهايل: 
كراهت در اصطلاح روايات موارد متعددى به معناى حرمت آمده است و با توجه به روايات كثيرى كه دالٌ بر حرمت دارد اين 
يكك روايتى كه كلمه كراهت را تصريح مى كند با سند صحيح نمى تواند مقاومت در برابر دلالت آن همه رواياتى كه اعلام 
مى دارد حرمت را. (5) اين اقوال فقهاء. در آخر هم مى فرمايد: قول به كراهت ضعيف فى الغايه و اصللا حمل به كراهت معنا 
ندارد. شايد بى نهايت ضعيف بودنش كه اعلاءم مى كند به اين دليل باشد كه وجوب ستر عورت در فقه و حرمت نظر به 
عورت مسلمان در فقه جزء ضروريات است. اين وجوب و حرمت كه از ضروريات بود قول به كراهت مى شود در نهايت 
ضعف. و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره اين روايتى كه ظاهرش كراهت است به هيج وجه نمى توانيم 
به معناى كراهت اصطلاحى حمل كنيم. براى اينكه آن همه روايات و آن هم اعتبار سند و دلالتى كه دارد به طور قطع مطلب 
وا ثايثاهى كمد بعد از كه فطلب راثابك كرد يراق كراهةه اشرواياث وامفكشاض شودحهت كراهث را تايند فى كد 
كراهن كها دو حليقت من عواقد كرافية به نضاى الال باشد سغرضيت كامل به معناف حرسةه» كراشت يه معاق اتفث كه 
شود كراهث اضطلاحن: يس أن كه وواباتن داشعيم :ذال ب حرمت اين كراهث واهم معنايش را معين مى كسد ان رؤايات 
كثير در حقيقت يكك نوع تفسيرى براى اين كراهت مى شود كه منظور از اين كراهت حرمت است. 


ص: نر 


.53١ كتاب الطهاره. شيخ انصارى» ج ا ص‎ -١ 
.50 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 25 ص‎ -7 


أما عه فاعده 


اما جواب قاعده جمع بين روايات كه قاعده همان است اما يكك تبصره دارد. قاعده اين بود كه حمل مطلق بر مقيدء اما يكك 
تبصره اى دارد اكر جنانجه مطلق از لحاظ قوت دلالت در حد بالا قرار داشت و مقيد قابليت تطبيق بر مطلق را داشت در اين 
صورت مى توانيم به معناى مقيد تصرف كنيم به وسيله قوتى كه در اطلاق وجود دارد. اين مورد از همان موارد تبصره است. 
نصوص ما در حد استفاضه بلكه قريب به تواتر دلالت دارد بر حرمت نظر به عورت مسلمان و وجوب تسيّر. دلالت به اين قوت» 
اطلاق به اين اندازه از قوت در برابرش يكك روايتى كه در ابتداء نقش تقييد دارد» تقييد به كراهت. در اينجا قوت دلا-لت 
روايات مستفيضه يا روايات متواتره بر آن روايتى كه ظاهرش تقييد بود حاكم و مفسر است. معناى روايت مقيّده را تفسير مى 
كند كه منظور از آن كراهت كراهت به معناى مبغوضيت كامل است. جنس يكى است,ء داراى مراتب است جنس همان 
مبغوضيت است منتها مراتب فرق مى كند. مبغوضيت اشدّ حرمت است و مبغوضيت غير اشدّ مى شود كراهت. يس از كه قوت 
در دلالت مستفيضه داشتيم معناى كراهت منطبق مى شود به كراهت اشد و حرمت درمى آيد. بنابراين طبق قاعده رجالى هم به 
هيج مشكلى برنمى خوريم. 

منظور از ستر عورت در اصطلاح روايات ستر عيب اعلام شده است. اين اشكال دوم است. كفته مى شود كه شما به رواياتى 
كه تمسكك كرديد در جهت اثبات وجوب ستر عورت نصوصى داريم دالٌ بر اينكه منظور از عورت عيب مسلمان است ستر 
عورت يعنى اجتناب از غيبت. بنابراين رواياتى را كه مورد استناد قرار مى دهيد در جهت اثبات مطلوب به اشكال برمى خورد. 


اما جواب آن براى فردا. 


ص: لحان 


احكام تخلى 955/١١/١6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بررسى روايات دالٌ بر معناى ستر عورت 


لون ان از عتراذ ابن امت كددن عي تحلق كله ده كد سعر حورت والكي ات الحماعا و نضا اننا كلدم قود كد 
منظور از وجوب ستر عورت ستر عيب مومن است كه در بعضى از روايات اين تعبير آمده است. از جمله اين روايات روايتى 
است از حذيفه بن منصورء سند هم خالى از اعتبار نيست. راوى مى كويد «قلت لابى عبدالله عليه السلام شئ يقوله الناس عوره 
المومن على المومن حرام فقال ليس حيث يذهبون» كار به آن صورت كه مردم فكر كردند «انما عنى عوره المومن أن يذل ذل 
أو يتكلم بشئ يعار عليه) )١(‏ امام فرمود: منظور از عورت آن معنا نيست كه مردم فكر كردندء منظور از ستر عورت اين است 
كه عيب مردم را مستور بدارد و عيب مومن را افشا نكند. روايت دوم صحيحه عبدالله بن سنان استء عن ابى عبد الله عليه 
السلام «قال سألته عن عوره المومن على المومن حرام)» اين جمله جيه معنايش؟ «فقال نعم» آقا فرمود همين طور است حرام 
است. «قلت أعنى سفليه)»» منظور از عورت همان مخرجين است قبل و دبر» «فقال حيث تذهب». نه معنا اين طورى نيست كه تو 
فكر مى كنى «انّما هو اضاعه ستره»» (5) جز اين نيست كه ستر عورت عبارت است از اضاعه و افشاء كردن سر مومن اين ستر 


عورت است. 
صن 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 2#" ابواب آداب حمام؛ بال حا ط اسلاميه. 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص /817”, ابواب آداب حمام؛ سال حك ط اسلاميه. 


دو دستكّى روايات ستر عورت و جمع آنها 


باتوجه به اين روايات اشكالى كه درباره وجوب ستر عورت مى شود از اين قرار است كه روايات دو دسته شدء يكك دسته 
معنايش ستر عورت به معناى ستر عورتين قبل و دبر» معناى ديكر ستر عيب مومنء بنابراين روايات كه به دو دسته شد بايد 
برويم به سمت جمع دلالى. واكر جمع دلالى در كار نباشد روايات منتهى مى شود به اجمال. يكك نصى بيايد دلالت كند بر 
وجوب ستر عورت ما از كجا بدانيم كه منظور ستر قبل و دبر است يا ستر عيب است. اين خلااص اشكالء در ياسخ به اين 
اشكال صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب اكر مورد اشكال قرار كرفته باشد جواب اين است كه تنها 
در بحث وجوب ستر عورت اين صحيحه عبدالله بن سنان نيست تا بككوييم كه منظور از ستر عورت ستر عيب است بلكه رواياتى 
داريم كه تصريح دارد يا ظهور دارد كه منظور از ستر عورت همين ستر عورت مشهور و معروف بين اهل شرع مى باشد. 
بنابراين بر فرض كه معناى اين روايت هم اعتماد كنيم مى توانيم بككوييم كه بيان از قبيل حقيقت و مجاز است كه كويا معناى 


حقيقى عورت همين عورتى است كه عبارت است از قبل و دبر استء و معناى مجازى عورت همان عيب مومن است و ستر 


آن عورت» ستر عيب مومن. اين بهترين وجهى است براى جمع بين اين دو دسته از روايات. )١(‏ مضافا بر اين كه لحن اين دو 
روايت از ديكر فرق مى كند. رواياتى مثل صحيحه عبدالله بن سنان كه مى فرمايد منظور از ستر عورت ستر عيب مومن است 
اين روايت لحنش لحن اخلافى است. در مقام بيان احكام اخلاقى است. و ربطى با بيان احكام فقهى ندارد. بنابراين دو دسته از 
روايات دو قلمرو جدايى دارد» آن دسته از روايات كه اكثريت را تشكيل مى دهد در جهت بيان احكام فقهى است و اين دسته 
از روايات كه مى فرمايد منظور از ستر عورت» ستر عيب مومن است در جهت بيان احكام اخلاقى است. بنابراين هيج اشكال و 
تعارض و اصطكاكى نيست. جهت هم معلوم است» كسى كه اهل فحص است و با فقه آشناست با يكك آشنايى نسبى هم 
مفاهيم اخلا.قى و احكام شرع احكام الزام فقهى را تشخيص مى دهد. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
رواياتى داريم كه بعد از ملاحظه اين روايات مى بينيم اصللاً امكان ندارد كه ستر عورت را به طور كلّ حمل كنيم به ستر عيب. 
ازاين روايات روايت حنان بن سدير استء سند قابل اعتماد است. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن محمد 
بن يحيى عن احمد بن محمد عن محمد بن اسماعيل بن بزيع جميعاً عن حنان بن سدير» سند كه رجالى است معتمد و موثقء با 
دو سند آمده است. عن ابيه يعنى عن سدير كه از اصحاب امام صادق است. «قال دخلت أنا و ابى و جدّى و عممى» خانوادكى 
وارد حمام شديم «حماما بالمدينه فاذا رجل فى البيت المسلخ)»» ديدم يكك مردى آن سر آن دكه حمام» مسلخ همان رختكن 
كه آنجا كه سفره اى است مى نشينند و كاهى تكيه مى دهند و كَاهى هم نماز مى خوانند مى كويند مسلخ. «فاذا رجل فى 
البيت المسلخ فقال لنا من أىّ قوم فقلنا من اهل العراق فقال اىٌّ العراق فقلنا كوفتيون فقال مرحبا بكم يا اهل الكوفه أنتم الشعار 
دون الدثار»» مرحبا به شما اهل كوفه شما اهل عباء و قباء هستيد لباس تويى و رويى بلند كه ترجمه اش مى شود عباء و قباءء 
شما لباس ستكين داريد اين جه وضعى است الان در حمام. «ما يمنعكم من العزر) جى منع كرد شما از ازار يعنى لنككى كه از 
زانو تا كمر بيوشاند. «فان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال عوره المومن على المومن حرام قال فبعث ابى الى عمى 
كرياسة فشقها باريعه كم اخنذ كل واد منا وادا ثم دخلنا يما قاادسعورييه ما دادئذ رفتيم يازجه خريديم تكه فكه كرديم و 
لنكك بستيم و وارد شديم. «فسئلنا عن الرجل» ديديم اين آقايى كه به ما اين دستور را داد آدم عادى نبود «عن الرجل فاذا هو 
على بن الحسين عليه السلام». (7) اين روايت با اين متن اعلا-م مى دارد كه منظور از ستر عورت يا همان متنى كه آنجا 
خوانديد كه «عوره المومن على المومن حرام) دقيقاً ستر عورت با لنكك است و ستر عورت متعارف بين اهل شرع است و 
قابليت حمل بر ستر عيب در كار نيست. 000 اين مسئله كامل شد. 


1ن 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 25 ص 8 طّ اسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 3 ص 5 ابواب آداب حمام؛ ساق اح طّ اسلاميه. 


*- التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص8١"7.‏ 


در ستر عورت فرقى بين محارم و غير آن نيست 


عاد را انرق معان ل اانا ب + رذق" ساس الل كلسية ال كد انرنا هد ادف فى عمال الى بلقو سنا لاسن ابد الورة طق 
الناظر المحترم سواء كان من المحارم أم لا يكى از جيزهايى كه براى اهل علم لا-زم است تبليغ محرم و نامحرم بين محارم 
است كه بسيار مورد غفلت قرار مى كيرد. غير نامحرم هايى كه محرم حساب مى آيد بين فاميل و محارمى كه ستر عورت 
اصللاً فكر نمى كنند بين خودشانء نياز به تبليغ جدى دارد. رسم است در بين مردم در احوالبرسى يدر جوان يا برادر جوان با 
خواهر جوان خودشء يدر جوان با دختر جوان خودش روبوسى مى كند اينها اصلاً اشكال جدى دارد و بسيار خطير است. 
اشكال نكنيد كه ييامبر اعظم باحضرت صديقه طاهره صورت بانو را مى بوسيدء اولاً آنها در خصائص است و ثانيا در آن 
بوسيدن كفته مى شود كه در يبشانى» مثلا- شما خواهر بزركك تر خودتان را كه احواليرسى مى كنيد بيشانى مسجدش را 
ببوسيد. واينها مسائلى فوق العاده براى مردم متدين ييروان اهل بيت كه بايد مورد توجه قرار بككيرد. «من المحارم» عورت از 
محارم تقريباً مسئله اى ندارد. حالا دو تا برادرند با هم مى روند حمام تقريبا سن هايش با هم فرق ندارد بكويد فرقى ندارد يا 
ذخاتو ]هر تن بعاد كار جود أفلت وانكب ايك سين عرروك دا باذ اشكال نكاد كات أو ان امسق عق المحتون بو الطفل 
المميز» اكر طفل غير مميز باشد ستر عورت واجب نيست. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از غير مميز ستر 
عورت واجب نيست براى اينكه اصل برائت استء للاصل و للسيره و لعدم شمول الادله» سه تا دليل: .١‏ اصل برائت شكك در 
تكليفء ؟. سيره؛ اطفالى كه هنوز مميز نشده اند بالاسخره ستر عورتى نيست. مضافا بر اين كه ستر عورت براى غير محارم 


مخصوصاً يدرء مادر مخصوصا براى طفل غير مميز حرجى مى شود و حداقل عسر مى شود. 


ص: لض 


دو قسم سالبه منتفى به انتفاء موضوع 


و ثانياً سالبه منتفى به انتفاء موضوع مى شود. سالبه منتفى به انتفاء موضوع دو قسم است: قسم اول اين است كه موضوع به طور 
كامل منتفى باشد مثلا مى كُوييم «اكرم زيدا العالم» زيد عالم نيست نيامد. سالبه منتفى به انتفاء موضوع شد. قسم دوم سالبه 
منتفى به انتفاء موضوع است وليكن به توسط عدم وجود قيد موضوعء «اكرم زيدا» است اما عالم نيست. قيد موضوع دخل در 
موضوع داردء قيد موضوع هم منتفى بود در حقيقت سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. اينجا هم در بحثى كه داريم دستور كه 
آمده است وجوب ستر نسبت به ناظرى كه اهل قصد است در نظرش قصدى هم دارد» قصد قيد است براى موضوعء در 
حديث رفع قلم 

نكته سوم هم حديث رفع قلم استء كه «رفع عن امتى تسعه اشياء؛ حديث رفع است اين حديث رفع قلم سه مورد دارد» آنكه 
در حديث آمده است «رفع» نيست»ء «يرفع» است. حديث رفع قلم كتاب خصال صدوق باب خصال ثلاثه از اميرالمومنين عليه 
السلام روايت مشهور بين فريقين كه نياز به سند ندارد. روايت اككر مشهور شد مساوى است با مستفيضء كه سيدنا الشهيد 
صدر فرمودند: «شهره الروابيه دون التواتر» بنابيراين روايت سندش مشهور است. آمده است «يرفع القلم عن الثلاثه عن الصبى 
حتى يحتلم و عن المجنون حتى يفيق و عن النائم حتى يستيقض» فراز اوّل آن رفع قلم شده است. اين رفع قلم در اينجا و در 
حديث رفع يك ظهور دارد يكك ظهور عرفى دارد يكك اشكالات بحث اصولى دارد. تمام اشكالاتى كه ما در بحث اصول 
داريم كه اين رفع مواخذه است يا رفع تكليف است يا رفع وضع استء آن اشكالات همه شان برخواسته از دقّت عقلى است. 
در بحث فتوا و استنباط محل اعتماد قرار نمى كيرد. آنجه ظهور عرفى دارد اين است كه «رفع القلم» قلم تكليف ديكر صبى 
مكلف نيست. اين ظهور است و در اين ظهور شكى نيست. بعد از كه مكلف نبود قلم تكليف كه نبود ديكر وجوب و حرمتى 
متوجه صبى نمى شود. با اين سه تا نكته اى كه اضافه شد و آن سه دليلى كه صاحب جواهر فرمودند غير مميز مكلف به 


حرمت نظر نيست و مكلفين هم نسبت به غير مميز حكم به وجوب ستر ندارند. 


ص: ا 


ولو كان مجنونا 


اما سيد اضافه مى كند مى فرمايد: «ولو كان مجنونا» هيج شرحى هم نداده است و احتياطى هم در كار نيست و در ادامه مى 
فرمايد: «كما أنه يحرم على الناظر أيضا النظر الى عوره الغير ولو كان مجنونا أو طفلا مميزا» دليلى كه براى متن كفته مى شود از 
اين قرار است كه ادله اطلالق دارد» اطلاق ادله ستر شامل همه اين موارد مى شود. فقط طفل غير مميز كه از قلمرو خطاب 
بيرون است بماند اما مجنون هم مشمول اين خطاب مى شود. و ثانياً ممكن است كفته بشود كه درباره نظر ناظر محترم نسبت 
به عورت مجنون كه حكم معلوم است او مجنون است ناظر محترم كه مجنون نيست» ناظر محترم كه تكليف دارد. اين كه 
مسئله واضح است و ابهامى ندارد. اما نظر مجنون جه مى شود كه مجنون نظرى بكند به طرف عورت مكلف ديككر يا طفل 
مميز» در اينجا جيزى كه كفته مى شود بايد بككُوييم كه بعد از اطلاق عمل به احتياط» يعنى اين حكم هرجند بار تكليف دارد 
ولى در عمل وضعيت حكم وضعى دارد. خود نككّاه كردن بعد ازاينكه صورت بكيرد يكك نوع عمل وضعى است» عمل 
وضعى درباره مجنون هم مثل ضمانات راه دارد. اين آخرين توجيهى است كه در جهت صحت و استحكام اين متن كفته مى 


شود. 
نظر سيد الخوئى درباره مجنون 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه درباره اين مطلب مى فرمايد: درباره مجنون بايد توجه كنيم مجنون مجنونى نباشد كه 
داراى ادراكك نيست بلكه مجنونى كه ادراكك داشته باشد كه از اينجا نظر سيد يزدى طباطبايى كه ايشان فوق العاده دقيق است 
و يكى از فقهايى كه دقت نظر فقهى شان معركه است سيد طباطبايى يزدى است. يكى از عوامل موفقيت فقها و فضلاء احترام 
به سلف صالح استء يكى از عوامل سلب توفيق بى احترامى به فقهاء و سلف صالح است. سيد طباطبايى كه اين مطلب را 
كفته است از ضمن بيان شان اين نكته ممكن است استفاده بشود به عنوان دليل بر عدم جواز نظر بر عورت حتى نسبت به 
مجنون. اين نكته كه مجنون حالت انسانيتش را از دست مى دهدء حالت جسمانى اش محفوظ است. حالت جسمانى اش كه 
محفوظ بود حالت شهوانى دارد واكر كشف نتوانيم كه ملاكك در رويت عورت تهييج شهوانى است حداقل در حد حكمت 
بتوانيم كشف كنيم. بنابراين مجنون حالت شهوانى كه دارد لذا نككّاه كردنش بايد ممانعت بشود هرجند خودش تكليف را قبول 
نمى كند. كسى كه ولى است ممانعتش بكند» جون او هم ممكن است به فساد و افساد كشيده بشود. بنابراين مجنون هم جايز 
نباشد كه به عورت ديككران نظر كند و ديكرانى كه عقلاء هم كه «لا يجوز عليهم النظر الى عوره المجنون:. بنابراين با توضيحى 
كه داده شد كه سيدنا الاستاد فرمودند ادراكك» مجنونى كه ادراكك داشته باشد كه مجنون اداركك ندارد. اكر مجنون است كه 
اداركك ندارد اككر اداركك دارد كه مجنون نيست. با همه اين اقوال توانستيم اين توجيه را استفاده كنيم كه منظور از مجنون 
يعنى ادراكك عقلى ندارد اما ادراكك شهوانى دارد. جون ادراكك شهوانى دارد به فساد و افساد كشيده مى شود لذا بايد از نظر به 
عورت ديككران ممانعت به عمل بيايد. و اما اككر ادراك هم نداشته باشد مجنونى است كه يكك حالت حيوانيت يا جسمانيت به 
معناى حالت كشش هاى شهوانى هم نداشته باشد سيدنا الاستاد مى فرمايد: در آن صورت تكليفى بر مجنون از اين جهت 
وجود نخواهد داشت جون بحثى تحت عنوان تحريكك شهوانى در كار نيست. مضافا بر اينكه حديثى را اشاره كرديم حديث 
رفع قلم كه در اين رابطه نسبت به مجنون هم مى فرمايد كه مجنون كه مرفوع القلم است اطلاقاً از هر حيث و منظور از اين 


مجنون هايى كه در اينجا كفته مى شود مجنون ادوارى نيستء مجنون به قول مطلق است. ادوارى در صورتى كه حالت افاقه 


دارد كه مجنون برايش صدق نمى كند. بنابراين اين دو مطلب هم كفته شد و كامل شد مى فرمايد: «حتّى عن المجنون و 
الطفل المميز كما أنه يحرم على الناظر المحترم أيضا النظر الى عوره الغير ولو كان مجنونا أو طفلا مميزا» 


ص: عام 


سوال: 


ياسخ: براى آدمى كه عاقل است اكر نككاه كردن به عورت غير حرام و محرم بود عورت موضوع است و حكم هم مى آيد. 
التذاذ و اينها ما نمى توانيم اعلا-م كنيم كه قطعاً ملادكك حكم است مى توانيم بكوييم حكمت باشدء بيشتر از آن را جرأت 
نداريم. و سيد هم در حد مصلحت و ملاك اعلام نفرموده باشد در حد اشاره كه در حقيقت برمى كردد به همان حكمت» 
جون مسلكك خود ايشان هم بارها براى شما كفتيم كه ما در تكاليف توان تشخيص ملاك را نداريم. ما از طريق امر توان 
درك ملاكك داريم؛ مى كوييم ملاكك است قطعاً دركك مى كنيم وجود ملاك را نه اينكه درك كنيم ملااك معين راء قدرت 
تشخيص نداريم. بنابراين در اينجا هم ملاك ممكن است كه قطعا است ملاكش را دركك مى كنيم امر و نهى آمده اما ملاكك 
قطعا التذاذ است معلوم نيست براى ما در حد يكك حكمتى ممكن است دركك بكنيم مشكلى نداشته باشد. بنابراين خود نص 
براى ما كافى است كه دلالت بكند نظر به عورت غير حرام است. عورت مجنون هم عورت غير است و در اينجا ابهامى نيست 
اما مجنون جه مى شود با آن شرحى كه كفتم. مطلب بعدى هم باز هم سيد در عبارت دارد «و العوره فى الرجل القبل و 
البيضتان و الدبر و فى المرأه القبل و الدبر و اللازم ستر اللون البشره دون الحجم و ان كان الاحوط ستره ايضاا درباره حدود 


عورت كه تا جه حدى است ان شاء الله فردا. 


احكام تخلى 95/11/78 
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سالروز ولادت با سعادت حضرت زينب سلام الله تعالى عليها براى شما بيروان اهل بيت تبريكك و تهنئت مى كوييم. حضرت 
زينب يكى از القاب شريفه اش شريكه الحسين عليه السلام است. و بعد هم در دعا و توسلات شريكه زياره عاشوراء است. 
كسى كه زيارت عاشوراء بخواند زيارت امام حسين است و زيارت حضرت زينب است. و توسلات به حضرت زينب هم طبق 
تجربه ها بسيار آثارى دارد. 

7١16 ص:‎ 

حدود عورت و نظر مشهور و غير مشهور 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در احكام تخلى مسئله اول وجوب ستر عورت را بيان فرمودند كه فرق بين طفل 
مميز و مجنون و عاقل در كار نيست. مسئله مجنون را شرح داديم و بقيه موارد شرحى لازم نداشت و كفته شد و كامل شد. مى 
فرمايد: آن عورتى كه سترش واجب جه حد و جه اندازه و جه حدود دارد» مى فرمايد «و العوره فى الرجل القبل و البيضتان و 
الدبر و فى المرأه القبل و الدبر و اللازم ستر لون البشره دون الحجم و ان كان الاحوط ستره ايضا و اما الشبه و هو ما يترائى عند 
كون الساتر رقيقا فستره لازم و فى الحقيقه يرجع الى ستر اللون»» مسئله را دقت كنيد منظور از عورت را كه كفتند همان قبل و 


دبر كه بركرديم و شرح مى دهيم. بعد مى فرمايد: لازم است ستر يعنى يوشاندن رنكك بشره و حجمش يوشاندنش لازم نيست» 


هرجند احتياط اين است كه حجم هم يوشانده بشود كه برمى كرديم مى كُوييم اين احوط احوط وجوبى است. و اما شبه 
همان حجم قبل و دبر كه ديده بشود از يشت ساترى كه است آن يارجه يا لباسى كه است رقيق باشد به عنوان يكك شئ اى به 
اصطلاح ديده مى شود ستر رقيق است اينجا سترش لازم استء ستر لون كه كفتيم واجب است اين برمى كردد به ستر لون. 
سوال شد كه بين محارم بسيار مسئله رعايت ستر عورت خيلى خطرناك است. برادر و خواهرء خاله و برادر زاده يا دايى و 
خواهر زاده يا خود مادر جوان بيبش فرزند خودشء البته تا طفل مميز نشده اشكال ندارد اما در بين محارم مادر جوان نسبت به 
يسر جوان خودش. ديروز كفتم روبروسى كردن مادر جوان با يسر جوان خودش قطعا خلاف احتياط است. بنابراين احتياط 
واجب در ستر عورت اين است كه حجم عورت هم مستور باشد يوشانده بشود آن هم بين محارم و غير محارم. واما شرح 
مسثله: اين كلمه عورت معناى عورت را شرح بدهيم؛ در متن آورد قبل و دبر. به لغت مراجعه كنيم علا-مه طريحى مجمع 
البحرين در همين كلمه مى فرمايد: «العوره القبل و الذّبر و تسمى بالسوئه لقبح اظهارهاا» سوئه از ماده سوء بدى» جيز بدى 
است به جهت اينكه اظهارش يعنى بدون ستر و بدون يوشش داشتنش زشت و قبيح است. فرق بين عورت و سوئت مثل فرق 
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نصوص هر دو قول 


اما كفته شده است كه درباره عورت اختلا-ف نظر وجود دارد كه در واقع مى شود تقسيم مى شود به دو نظر مشهور و غير 
مشهور. نظر مشهور اين است كه عورت همين عبارت است از قبل و دبر براساس تاييد لغت و اصطلاح شرع و تاييد از ديد 
نصوص كه در بعضى از نصوص آمده است كه منظور از عورت قبل و دبر است. مرسله ابى يحيى واسطى عن ابى الحسن عليه 
السلام «قال العوره عورتان القبل و الدبر و الدبر مستور بالالتين فاذا سترت القضيب و البيضتين فقد سترت العوره» )١(‏ توضيح 
داد روايت براى ما معناى عورت را هم بيان كرد. اين قول قول مشهور است و آنجه كه به عنوان دليل اصلى ارائه مى شود در 
جهت تعيين حدود عورت كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه هم اشاره مى كند اين است كه در آيات كلمه عورت به طور 
صريح ذكر نشده و كلمه فروج و «فروجهم)» آمده است و آيه اى كه درباره احكام خلوت خوانديم ديديم كه آمده بود «قل 
َْمْؤْمنِينَ يَعصُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ وَيَسْفَطُوا فُرُوجَهُغ»ء (1) آمده است و فروج هم صدق به همين قبل و دبر مى كند نه بيشتر از آن. 
وامااكر ادعاء بشود كه بيشتر از آن عورت است نياز به دليل دارد. جون دليل نداريم عدم دليل دليل بر عدم است. 020 اين 
قول مشهورء و اما غير مشهور مى فرمايد: عورت از ناف تا يشت زانو كه بايد محفوظ باشد. قائل هم دارد قاضى ابن برّاجٍ 
دركتاب مهذّب (5) و دليل هم دارد نصوصى داريم كه دلالت مى كند كه عورت تا اين حدّ است. در اين رابطه مى توانيم به 
سه روايت استناد كنيم. روايت اول از امام باقر سلام الله تعالى عليه در حديثى مده است كه «العوره ما بين السرّه و الركبه) 
تصريح شده. روايت حديث اربعماه در كتاب خصال صدوق قدس الله نفسه الزكيه در اين حديث آمده است كه «ليس للرجل 
أن يكشف ثيابه عن فخذيه) بر مرد جايز نيست كه كشف ستر كند از ران خودش يعنى تا يشت زانو بايد مستور باشد. اين 
روايت هم دلالتش بر مطلوب تقريبا در حد ظاهر است بينما كه روايت اول دلالتش در حد صريح بود. روايت سوم ب محمد 
بن يعقوب عن عده من اصحابناء شيخ كلينى از يكك عده ازاصحابناء هر موقع شيخ كلينى عده عن اصحابنا اعتبار دارد اين عده 
عن اصحابنا علامه حلى در رجالش نقل مى كند و در جلد آخر وسائل الشيعه هم آمده استء عده عن اصحابنا رجال موثقين 
معروفى هستند. در عين حالى كه اكر موثقين مشخص هم نبود عده كه باشد ارشاد مى كند به وثوق و اعتماد. عن سهل بن 
زياد كه «الامر فى سهل سهل»» محل اختلاف است ولى خالى از اعتبار نيست. عن محمد بن عيسى عن اسماعيل بن يسار عن 
عثمان بن عفان السّدوسى عن بشير التّبالك سند ضعيف شد از لحاظ توثيق ديككر مشكل داريم» توثيقات نيامده. سند از نظر 
توثيقات ضعيف است. «سألت اباجعفر عليه السلام عن الحمام فقال تريد الحمام قلت نعم فأمر باسخان الماء» عنايت فرمود كفت 
آب را داغ تر كنيد «ثم دخل فاتزر بازار فغطى ركبتيه و سوّته ثم قال هكذا فافعل» (2) داخل حمام شد لنكى كرفت از ناف تا 
وك زا بعد ين كلتك رعككةا لفل كرسي كقيم فول ستر السك اق سكل اسل سعرانك ازقزل كد كت فدل سر 
است از قولء اينجا قول و فعل با همء اين تاكيد بر م ود است. دلالت بسيار عالى است. اين سه دليل آمده است و اين قول 
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نظر شيخ انصارى و حمل روايات غير مشهور 


شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه بعد از كه اين نصوص را نقل مى كند و نقل قول از قاضى هم دارد مى فرمايد: «و العمل 
على المشهور) يعنى شهرت فتوا كارساز استء مشهور آن است كه كفتيم ستر قبل و ودبر فقط واجب است. «و هذه الروايات» 
رواياتى كه دلالت دارد بر ستر عورت من السرّه الى الرّكبه «تحمل على الاستحباب» حمل بر استحباب مى شود. مويد هم مى 
آورد جنانكه ابن حمزه در وسيله و همين طور ابن زهره در غنيه كفته است كه «العوره بين السرّه و الرّكبه يستحبٌ سترها» )١(‏ 
(5) بنابراين اين حكم تا اينجا معلوم است و اين استحباب يكك استحباب خوبى است مى شود كفت كه مستحب موكد است 
مطابق با احتياط هم است. در ادامه اين مطلب درباره رواياتى كه آمده بود در باب سيدنا الاستاد يك مطلبى داشت كه آن 
مطلب ما را هدايت مى كرد بر اينكه استحبابى نباشد. براى اينكه در مقام استدلال آنهايى كه مى كفتند ستر عورت بين السَره 


و الركبه استناد مى كردند به روايات كه رواياتش را كفتيم» 
نظر سيد الخوئى 


سيدا الأستاة مى كرمايد: اولا ايق وواياث 'ستدش ضعيف استه روايض كه ستدكن ضعت باشد قابل اماد نسة» استحاب 
شرعى را كفتمى كه دو قسم است: استحباب شرعى و استحباب به معناى رجحان. استحباب شرعى نياز به دليل دارد. بر مبناى 
ايشان روايت ضعيف دليل و مدرك براى استحباب شرعى هم نمى تواند بشود. اولا سند سه تايش ضعيف است و ثانيا همين 
سه روايت معارض است به سه تا روايت ديكرى كه آنها البته مى فرمايد ضعاف السند است. آن سه تا روايت ديكر كه روايت 


اولش را خوانديم كه مرسله بود عن ابى يحيى الواسطى عن بعض اصحابه؛ 
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./5 الوسيله. ابن حمره. ص‎ -١ 
.57١ كتاب الطهاره. شيخ انصارى» ج 3 ص‎ 7 


مرسل جبران نمى شود 


مرسل قابل اعتماد هم نيست و قابل انجبار هم نيست. قابل اعتماد نيست كه مرسل است و قابل انجبار براساس رأى مشهور كه 
ضعف سند منجبر مى شود به عمل در صورتى كه سندى باشدء اكر مرسله سند نداشت سالبه منتفى به انتفاء موضوع است»ء 
عمل جابر ضعف سند است. مرسل سند ندارد» جى را جبران كند؟ اين روايت اول كه مرسل است. روايت دوم مرسل كلينى 
است كه مى فرمايد: «اما الدبر فقد ستره الاليتان و اما القبل فستره بيدككث» اين قبل و دبر را براى عورت معنا اعلام كرده است. 
روايت سوم روايت شيخ صدوق است محمد بن على بن الحسين قال «قال الصادق عليه السلام الفخذ ليس من العوره) اين سه تا 
روايت سيد مى فرمايد اكر به آن روايات استناد كرديد در جهت اثبات معناى عورت كه بين السرّه و الركبه است معارضند به 
اين سه روايت اكر مى كوييد كه اين سه روايت سندش ضعيف است مى كوييم سند روايات آن هم ضعيف است معارضه 
ضعاف با ضعاف اشكال ندارد و در مرحله خودش تعارض مى كند و تساقط. و اما در اين رواياتى كه دلالت داشت بر تحديد 
عورت به مخرجين روايت اين بود قال قال الصادق» يكك قانونى را خودتان فرموده ايد كه اككر شيخ صدوق بكويد «روى» بايد 
به سند مراجعه كنيم كه سند درست است يا درست نيست,ء اما اككر شيخ صدوق بككويد «قال الصادق» روايت مى شود معتبر. 
بنابراين اين سند معتبر است. وليكن بعد از تعارض ديكّر ايشان آنجه كه اعلام مى كند جمع بين روايات اعلام نمى كند احوط 
استحبابى را ناديده نمى كيرد كه احتياط استحبابى را ناديده نمى كيرد احوط استحبابى كه ديكر جمع نيست» يكك احوط 
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تحقيق مطلوبيت داراى درجه است 


وليكن تحقيق اين است كه بين اين دو دسته از روايت جمع كار ممكنى استء در صورتى كه محمل داشته باشيم نيازى به اين 
نداريم كه بكُوييم تعارض مى كند. محمل دارد به طور طبيعى آنكه قدر متيقن است اخذ مى شود به نحو لزوم و آنكه بيشتراز 
قدر متيقن است حمل بر استحباب مى شود. اين قاعده در جمع است. به عبارت ديكر مطلوبيت در ستر است» ستر مطلوب 
استء مطلوبيت دو درجه دارد هر موقع مطلوبيت داراى درجه بود حمل به درجات مى كنيم. درجه اولش مى شود لزوم و 
درجه نازلش مى شود غير لزومى كه مى شود استحبابى. در هر صورت آنجه كه در متن آمده است درست و بلا اشكال است 
وعورت همان است كه كفته شد منتها اكر بين السّدره و الركبه هم عورت اعلام بكنيم مشكلى ندارد منتها از باب استحباب 
منتها مستحب مو كد. 


مسئله دوم عدم فرق بين عورت مسلم و كافر 


مسثله دوم: «لا فرق فى الحرمه بين عوره المسلم و الكافر على الاقوى» اين مسئله مهمى است كه بايد بحث بشود. صاحب عروه 
الوثقى سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه به طور جازم مى فرمايد: در حرمت ستر فرق بين عورت مسلمان و عورت كافر وجود 
ندارد. همان طورى كه عورت مسلمان سترش براى خود مسلمان واجب است نظر كردن به عورت كافر هم به همان شكل 
واجب است و بلا اشكال. 


دو قول مشهور و غير مشهور 


اما در اين رابطه هم اختلاءف نظرى وجود دارد. مشهور براين است كه ستر عورت واجب است و فرقى بين مسلمان و كافر 
وجود ندارد. اما غير مشهور اين است كه ستر عورت واجب است فقط نظر به عورت غير مسلمان اشكال ندارد. قائلين به اين 
نظر: .١‏ محدث عالمى صاحب وسائل مى فرمايد: نظر به عورت كافر حرام نيست. ؟. شيخ صدوق قائل به اين است كه نظر بر 
عورت كافر اشكال ندارد. نظر شيخ صدوق را روايتى كه نقل كرده است به دست مى آوريم كه نظر كردن به عورت غير 
مسلم اشكال ندارد. شيخ صدوق در مقدمه من لا يحضره الفقيه فرموده است كه من تمام روايات را جمع نمى كنم؛ آن 
رواياتى را جمع مى كنم كه «افتى على مقتضاها بنابراين هر روايتى كه در فقيه آمده است خواستيد فتواى شيخ صدوق را بيدا 
كنيد از مضمون و مدلول همان روايتى كه در فقيه مسطر است مى توانيد فتواى شيخ صدوق را به دست بياوريد. دو تا قائل 
دارد مضافا بر قائل دو تا روايتى هم در اين زمينه داريم. .١‏ روايت معتبره ابن ابى عمير يا مرسله ابى ابى عمير محمد بن يعقوب 
عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن غير واحد عن ابى عبدالله عليه السلام «قال النظر الى عوره من ليس بمسلم مثل 
النظر الى عوره الحمار؛ (1) دلالت دارد صريحاً بر عدم حرمت و دلالت مشكل ندارد. اما سند اول طبق مبناى مشهور سند معتبر 
است. جون مرسل ابن ابى عمير استء و مرسل ابن ابى عمير شيخ طوسى در كتاب عده بحث حجيت خبر مى فرمايد: «مراسيله 
كمسانيد غيره من الثقات» مراسل ابن ابى عمير را بزنطى و صفوان, سه نفر از مشايخى است كه «مراسليهم كمسانيد غيرهم) 
معتبر است. و همجنين شيخ نجاشى هم مراسيل ابن ابى عمير هم شخصاً مورد توثيق قرار داده است. مراسيل احمد بن محمد بن 
ابى نصر بزنطى را نككفته است و صفوان بن يحيى را نكفته است ولى مراسل ابن ابى عمير را خود نجاشى هم صريحاً اعلا.م 
كرده است كه مورد اعتماد و توثيق است. و ثانياً سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه نسبت به مراسيل ابن ابى عمير هم اعتماد 


نمى كند. اما دراين مورد مى كويد اين روايت معتبرا ست. ايشان مراسيل ابن ابى عمير را هم قبول ندارد» جون مرسل است و 
مرسل ديكر اعتبار از اساس ندارد» روايت بى سند است و بى سند يعنى بى يايه» بى بنياد. اما مشهور بلكه قريب به اجماع مى 
شود بككوييم «لا خلاف» نسبت به اعتبار مراسيل ابن ابى عمير. اما سيدنا الاستاد مراسيل ايشان را كه قبول ندارد در اين روايت 
مى كويد اين اعتبار دارد» براى اينكه مى فرمايد: عن ابن ابى عمير عن غير واحد» غير واحد يعنى از مجموعه از روايات» يكك 
جمعى از روات نه يكى دو تاومى شود در حد مشهور ودر حد استفاضه. بنايراين مى فرمايد سند معتبر است. اين روايت 
سنداً و دلالتاً كامل است. روايت دوم محمد بن على بن الحسين قال روى عن الصادق «انه قال انما اكره النظر الى عوره المسلم 
فاما النظر الى عوره من ليس بمسلم مثل النظر الى عوره الحمار)» در اين روايت دوم مى بينيم متن تقريبا همان متن است يعنى از 
نظر دلالت مشكلى نداريم وليكن از نظر سند مرسل است. مراسيل صدوق دو قسم است: يكك قسمش اين است كه مى كويد 
«قال الصادق»» اين متن «قال الصادق» ندارد» مرسل است. بنابراين اين روايت در حد مويد مى توانيم بكيريم و روايت اولى هم 
كه معتبر بود. يس درباره عدم حرمت نظر به عورت غير مسلمان دليل داريم و قائل هم داريم. سيدنا الاستاد مى فرمايد: از 
نصوصى كه درباره عورت هم داريم مثلاً آمده بود «لا- ينظر الى عوره اخيه» صحيحه حريزء الا ينظر الرجل الى عوره اخيه) 
ظهور دارد بر اينكه بر مسلمان جايز نيست يعنى نظر كردن به عورت مسلمان جايز نيست. و از سوى ديكر هم آيات قرآن هم 
اين بود كه « قل لَلْمْؤْمنينَ يَعْضُوا مِنْ أَبْصَ ارم وَيَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ) خطاب به مومنين بود بنابراين از آيات و رواياتى كه ما 
مدرك اصلى قرار داديم براى حرمت نظر قيد شده بود مومنين و اخى كه همان مسلمان است. از اول عموميت نداشت. اين دو 
روايت هم كه آمد مسثله غير مسلمان را صريحا اعلام كرد. قائل بر مسئله هم كه داريم بنابراين اقوى اين است كه حرمت نظر 
نسبت به عورت غير مسلمان اشكالى نداشته باشد هرجند احوط عدم جواز نظر به غير مسلم است كه صاحب جواهر قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: جهت عدم جواز نظر تحريكك شهوانى است و سوق دادن به سوى كار منكر است يعنى نستجير بالله 
سوق به زناء بنابراين آن جهت در نظر به عورت اجنبى هم وجود دارد. بنابراين بايد به عورت اجنبى نككاه نشود. (1) با توجه به 
اين نكته مى كوييم كه احتياط وجوبى اين است كه نظر كردن به عورت اجنبى هم جايز نباشد و همان طور كه در متن است 


اعلام بشود كه نظر به عورت اجنبى «ولو كان كافرا لا يجوز). 


ص: الور 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج »١‏ ص 7"206, ابواب آداب حمام؛ ب شح ١‏ ط اسلاميه. 


.5 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفىء ج 7؛ ص‎ -١ 


احكام تخلى 95/11/92 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
تحقيق تكميلى درباره وجوب ستر عورت 


است از ستر بين السرّه و الركبه. اين قول مشهور دليلى داشت كه اشاره شد. 
قول غير مشهور بر وجوب ستر بين سره و ركبه 


اما غير مشهور سه تا روايتى را براى اثبات مدعا اعلام كردندء اين روايات عبارت بود از روايت بشير نبال كه در اين روايت از 
امام باقر عليه السلام نقل شده است «ثم دخل فاتّزر بازار فغطى ركبتيه و سرّته ثم قال هكذا فافعل» )١(‏ اين يكك روايت بود كه 
كفتيم. ولكن مشكلى كه داريم اين روايت سندش ضعيف است. تمام رجال اين سند بدون توثيق اعتبار نيست مكر عثمان بن 
عفان سدوسى كه نه توثيق خاص و نه عام و نه مدحى اسم از او نيامده لذا روايت از لحاظ سند ضعيف است. كفتم كه روايت 
اككر ضعيف شد از اعتبار نهايياً ساقط نيستء اعتبار درجه داردء اعتبار درجه بندى است. روايت صحيحه اعتبارش كامل است و 


اكر روايت در جوامع روايى آمده باشد اعتبار مّائى دارد. 
روايت ضعيف مساوى با مطرود نيست 


يكك تلقى خلا-ف واقعى كه در بين مبتدئين هست از ذهن تان دور كنيد كه روايت كه ضعيف شد يعنى مساوى با مطرود. 
روايت ضعيف مساوى با مطرود نيست. مثلا مى كويند اشكال مى كنند كه كافى شيخ كلينى كفته است كه بعضى از رواياتش 
ضعيف است يس تمام, روايتى كه اسم روايت روى آن آمده كه در بحث رجال كفتيم اسم روايت يكك خصوصيت است. 
اسم روايت روى آن آمده يكك امتياز استء راوى بودن يكك امتياز استء در جوامع روايى بودن يكك روايت است و كاهى در 
عداد روابات معتبر آمدند امتياز ديكرى است. بنابراين روايت ضعيف هم اعتبار مّائى دارد. مخصوصا در احكام غير الزاميه و 


در مستحبات از روايات ضعيف دأب فقهاء است و مقتضاى قاعده تسامح است. 
ص: حور 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 20 ابواب آداب حمامء. بقح ط اسلاميه. 


سوال: 


ياسخ: صاحب وسائل مى كويد من روايات رااز كتبى نقل مى كنم كه به آن كتب اعتماد مى كنم نه به تكك تكك روايت و 
تكك تكك در سندء اشتباه در تلقى است. لذا جلد آخر وسائل را مطالعه كنيد اسماء كتب را ذكر مى كند روايات را نقل مى 
كند از كتبى كه اعتبار دارد. حالا بعضى رواياتش سندش درست نيست و كامل نشده است مطلب جداست. اين يكك روايت 
بود. روايت دوم روايت از خصال جهارصد كانه از حضرت على عليه السلام كه «ليس للرجل أن يكشف ثيابه عن فخذه) 
خصال صدوق هم شيخ صدوق نقل مى كند هرجند روايت مرسل استء اعتبار سندى مخصوصا از منظر سيدنا الاستاد ندارد. 
روايت سومى كه در اين رابطه كفتيم روايتى از قرب الاسناد كه نقل مى كند از امام باقر كه «العوره ما بين السرّه و الركبه». )١(‏ 


كتاب قرب الاسناد 


كتاب قرب الاسناد متعدد است» شيخ صدوق دارد؛ على بن ابراهيم قمى دارد و معروف قرب الاسناد حميرى است. حميرى 
عبدالله بن جعفر حميرى شيخ القمبين. قرب الاسناد مجموعه از روايات مسنده عالى السند است. قرب الاسناد يعنى سند به 
معصوم نزديكك است. عالى السند روايتى است كه سند به معصوم نزديكك است حالا به هر دليل يا معمرين بوده اند يا از 
دستخط و كتاب شان نقل شده. راوى مثلا تا معصوم دو تاست اين مى شود عالى السند. اين مجموعه از روايات براى محدثين 
و محققين خيلى يرجاذبه بوده كه يكك روايتى كه عالى السند است زود از امام نقل مى شود؛ دو نفر معمر است و عمر طولانى 
دارد» آن نود ساله از آن نود ساله نقل مى كند با دو واسطه مى رسد به امام. يا راه ديكر اينكه مثلا يكى از كتاب ديكرى نقل 
مى كند» كتابش قطعا رسيده مثل جامع بزنطى كه شيخ طوسى از جامع بزنطى مى تواند نقل كند عن شيخ طوسى عن احمد بن 
محمد بن ابى نصر بزنطى از جامع و جامعش هم قطعى است و شكى در آن نيست. اين قرب الاسناد كه الان در وسائل و در 
كتب رجال همين قرب الاسناد عبدالله بن جعفر حميرى است. اين قرب الاسناد مجموعه از تمامى ائمه بوده است از هر امام 
مجموع رواياتش جدا كرده يكك جلد كتاب تحت يكك عنوان كتاب آمده بود تدوين شده بود توسط شيخ القميين حميرى. اما 
متاسفانه بر اثر حوادث روزكار بقيه مجلدات مفقود يا از بين رفته. دو مورد را تاييد مى كنند كه ثابت است آن قرب الاسنادى 
كه مربوط مى شود به امام صادق و امام كاظم. اين دو تا باقى است. اين روايتى كه نقل شده است از امام صادق است و بعد 
هم ابيه امام باقر. و سيدنا الاستاد شايد نظر شريف شان كه اين سند را مى كويد معتبر نيستء به دليل اين است كه قرب الاسناد 
اعسارقن راك ششيهه لبك آم[ وجرى اق كنات قعل ثارت ست همان خلزي كه يكبي أو بلداكن قطعا ارين رقف ارضان على 
الظاهر در وجود اين دو جلد هم شبهه مى كند كه بقيه كويا مثل مرحوم علامه مجلسى اين دو كتاب را تدوين مى كند و ثابت 
است و بلا اشكال. روايتى كه در قرب الاسناد ديكر با اين حساب روايت معتبرى اسث. عن عبدالله بن جعفر حميرى فى قرب 
الاسناد عن حسن بن ظريف عن حسين بن الوان عن جعفر عليه السلام عن ابيه «قال العوره بين السرّه و الركبه». بنابراين اين از 
لحاظ اعتبار روايت مدرك ما كه كفتيم مستحب موكد است. يس تعدد روايت يكك امتياز ديكرى استء سه تا روايت بود. و 
يكك روايت احتمال اعتبار در آن بسيار بالاست و لا بأس به است. بنابراين ما مدركى براى استحباب موكد داريم. تاييد مى 
كند استحباب موكد را كه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين روايت محمول به استحباب است و مويد هم 
آورد ازابن زهره و ابن حمزه؛ غنيه و وسيله. (5) مضافا بر اين فقيه همدانى مى فرمايد: اين روايت محمول بر استحباب است. 
() يس ديديم كه رأى شيخ و فقيه همدانى و اعتبار روايات اينها جمع مى شوند. و همجنين مطابق احتياط و مطابق شئون اهل 
شرع و ورع و تقوا. بنابراين مستحب موكد اين است كه ستر بين سرّه و ركبه باشد ولى مخالفت آن اشكالى ندارد. 


ص: فض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 054 ابواب عبيد واماء» ب 6# حا طّ اسلاميه. 


7- الطهاره. شيخ انصارى» 2 3 ص .577١‏ 
بوك مصباح الفقيه» فقيه همدانى» اج'3 ص 594. 


تحقيق تكميلى درباره نظر مسلمان بر عورت كافر 


اينجا مشهور براين است كه نظر جايز نيست و غير مشهور هم قولى داريم از حر عاملى و شيخ صدوق كه نظر جايز است و در 
اين رابطه رواياتى هم داشتيم. روايت اصلى ابن ابى عميره «النظر الى عوره من ليس بمسلم مثل النظر الى عوره الحمار) جيزى 
كه كفته شد اين بود كه نظر اكثر از فقهاء تقريبا در حد اجماع بر اين است كه نظر كردن مسلمان به عورت غير مسلمان جايز 
نيست. اما غير مشهور مى كويد اشكالى ندارد. و در اين ميان سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليلى كه داريم و 
عناوينى كه داريم اختصاص دارد به مسلمان. كلمه «اخى) آمدهء كلمه «مومن)» در آيه قرآن آمده و قدر متيقن هم همين است. 
و بعد روايت را مى كويد اين روايت ابن ابى عمير معتبر است و دلالتش هم واضح است. لذا از لحاظ صناعت علمى مى توانيم 
بككوييم كه نظر مسلمان به عورت كافر جايز است. ولى احتياط تركك نشود خوب است. )١(‏ اين نظر ايشان بود. 


مشهور قريب به اجماع اين دو روايت معرض عنهاست 


اما مشهور قريب به اجماع فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين دو روايت كه روايت ابن ابى عمير و روايت از 
دوق يههمين مضمون اين ذو :ووايت معرض عنها انث» موود اعراضن اضصخاب اسث و اغتبار تدارف ايق دو روايث كه ثبود 
عمومات براى ما كافى است. و شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر نبويين يا نبوى مورد عمل اصحاب نبود مى 
كفتيم اين دو تا خبر يعنى خبر ابن ابى عمير و خبر صدوق اين مورد اعتماد است ولكن نبوى كه داريم كه در آن نبوى آمده 
است «ملعون ملعون الناظر و المنظور اليه»» (؟) اطلاق دارد. و مورد عمل اصحاب است. يس اين روايت ابن ابى عمير كه كفت 
نظر به عورت كافر اشكال ندارد و آن نبوى كه «الناظر و المنظور» آن تعارض مى كند ولكن عمل اصحاب روى نبوى تحقق 
يافته و عمل اصحاب باعث ترجيح مى شود. بنابراين مطلب همان است كه در متن آمده كه نظر مسلمان به عورت كافر جايز 
نيست. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين قول يعنى جواز نظر براى مسلمان به عورت كافر يكك قولى است 
كه هيج يكى از فقهاء قائل به اين نيست. (12) بنابراين با توجه به اين توضيحاتى كه داده شد متن در نهايت استحكام بود, اما 
سيدا الاسناد يكك اشكالى مى كند مى فرهايد؛ ووايق كه اسقدلال شذ در ابن زابطة.و كفته شل كه معرض عنهاست» معرض 
عتها دلبل كدق شود اشكالق تست اعراض اشكال ليست: اول د اين موره اعراضن صكروياً كاك فست توق قائل'داشتم شيخ 
صدوق و شيخ حر عاملى در كتاب بدايه النهايه. يس معرض عنها به تمام معنا نيست. و ثانياً مى فرمايد: اعراض باعث وهن در 
حجيت خبر نمى شود. همان اشكالى كه درباره مشهور داشت كه مشهور من حيث الذات اعتبار ندارد» شهرت اجماع كه 
نيست نه اجماع قولى است و نه اجماع عملى است كه سيره باشد. اعراض هم همان مشهور است منتها رويه سلبى» رويه ايجابى 
را مى كوييم معمول بها و رويه سلبى آن را مى كُوييم معرض عنها. اعراض موجب وهن نمى شود. مضافا بر اينكه اعراض 
احيانا مدركى أست» مكل الجماغ مد ركى. ها تتقبق هى كيم :من بيني را اين را اعزاض كردتند اعراض وا مى بينيم لعل 
براساين احتباط ياشد اعراضن: اك ر مد رك بود كه اصلا اعتبار ندارد» اجماع اكر مدركى بود اغقاق قدارة. ادر مد ركن يدن 
هم ايشان مى فرمايد: محتمل المدرك كافى است درباره مدركى بودن و احراز مدركك هم لازم نيست. بنابراين جون اعراض 
ايجاد اشكال نمى كند كه كفتيم صغرويا و كبروياء بنابراين براساس روايت معتبر ابن ابى عمير مى توانيم بكوييم كه صناعت 
فقه اين است كه اينجا نظر اشكال ندارد ولكن احتياط در تركك آن است. 


ص: إرفضن 


37377١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2 ص2 ابواب آداب حمام؛ كود حم طّ اسلاميه.‎ -7 


'- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 7؛ ص 68. 


تحفيقى 


اما تحقيق اين است كه درباره اعراض اولاً اعتبار اعراض همان اعتبارى است كه درباره شهرت كفتيم در بحث اصول و ثابت 
شد كه شهرت اعتبار دارد. اعتبار شهرت براساس مسلكك سيدنا الشهيد صدر قانون احتمالات بود و براساس تحليل اصولى 
شهرت رأى خب ركان بود هر فقيه يكك خبير است, يكك عده از فقيه مى شود مجموعه از اهل خبره با سه تا خصوصيت قدمت 
زمانى و ورع و تبرح» خبرويت در آن حد. لذا كفتم در شهرت اكر فقيه شناسى داشته باشيم همان طور كه قدماء روى شهرت 
اعتماد مى كنند ما هم اعتماد مى كنيم. و بعد هم براى يكك محقق منظور از شهرت كه شهرت قدمائى است شهرت متاخرين را 
كار نداريم. شهرت قدمائى براى اهل تحقيق نوعاً اطمينان آور است. اعراض همان اعتبارى كه شهرت داشت همان اعتبار را 
اعراض دارد جون اعراض مشهور استء اعراض جنبه سلبى آن تعداد است وعمل رويه ايجابى همان تعداد مشهور است. اين 
الا انبا افراع تع وو ايع كد قال ام اسك نتروا بشن | امراف كك سمب دن 1ن روالشاس قد 1 امتفاد 
داشت خود مشهور عمل مى كرد الان كه عمل نكردند مشهور كه از آن اعراض كردند حداقل احتمال عقلائى وهم مى دهيم 
قاعده اى كه كفتيد كه اكثر شكك در اعتبار داشتيد و شكك در حجيت داشتيد و شكك در حجيت مساوى با عدم حجتى است. 
احتمال عقلائى وهم كه درباره يكك روايت داديم شكك در حجيت آن روايت مى كنيم. قاعده هم اين است كه شكك در 
حجيت مساوى با عدم حجيت است. بنابراين با اعراض مشهور على الاقل شكك در حجيت مى كنيم و شكك در حجيت مساوى 


ص: عم 


احكام تخلى 15/11/11 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
بحث تكميلى وجوب ستر عورت 


از احكام تخلى كفته شد وجوب ستر عورت بعد مواردى داشتء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمود: «و اللازم 
ستر لون البشره دون الحجم) لازم اين است كه در ستر عورت خود بشره عورت ستر بشود دون الحجم., لازم نيست كه حجم 
هم مختفى بشود. «و ان كان الاحوط ستره أيضا» هر جند احوط اين است كه حجم هم مستور باشد در تخلى يعنى بايد حجم 
عورت هم ستر بشود. در اين رابطه اين احتياط احتياط لزومى است. بايد رعايت بشود. 


دو قول 


اما در اين رابطه دو قول وجود دارد: قول اول مشهور مطابق با فتواى متن كه ستر حجم واجب نيستء ستر لون كافى است. 
دليل بر اين مطلب كه كفته شده است اكتفاء به قدر متيقن و عدم دليل بر ما زاد بر آن. مضافا بر اين دو تا روايت مورد استناد 
قرار كرفته استء يكك روايت محمد بن على بن الحسين باسناده عن عبيد الله الرافقى «أنه دخل حماما بالمدينه فاخبره صاحب 
الحمام أن اباجعفر عليه السلام كان يدخله فيطلى عانته وما يليهاء ثم يلف إزاره على أطراف إحليله ويدعونى فأطلى سائر بدنه 
فقلت له يوم من الايام ان الذى تكره أن اراه قد رأيته قال كلا ان النوره ستره» )١(‏ اين روايت دلالتش را ديديد آن فراز آخر 
حمامى كفت كه آقا جيزى كه شما راضى نيست كه رويت بشود عورت من در موقع كيسه كشيدن شما جشم ام به عورت 
خورد آقا فرمود «كلا-ان النوره ستره» نوره هم ستره اى است. نوره نقش اش فقط ستر لون است نه ستر حجم. اين يكك روايت 
دلالت دارد بر اينكه ستر لون كافى است. روايت دوم محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن محمد بن احمد مشايخ كلينى 
وقمى هاو موثقين. عن عمر بن على بن عمر بن يزيد عن عمه محمد بن عمر اين سلسله توثيق خاص ندارد عن بعض من 
حدّئه» سند مرسل است. «ان اباجعفر كان يقول من كان يومن بالله و اليوم الآخر فلا يدخل الحمام الا بمئز قال فدخل ذات يوم 
الحمام فلما أطبقت النوره على بدنه ألقى الميزر» فقال له مولى له غلا-م آقا كفت «بابى انت و امى انكك لتوصينا بالميزر و 
لزومه و لقد القيته»» خودت دور انداختى «من نفسكك فقال أمَا علمت أن النوره قد اطبقت العوره» (7) از اين دو روايت استفاده 
كرده اند كه نوره ستر است و ستر لون واجب است و ستر حجم لازم نيست. در ضمن اينكه نوره را مى كويد ستر لون است 


دلالت تضمنى اش اين مى شود كه ستر حجم لازم نيست. اين مستند حكم شده است و فتواى متن هم همين است. 
ص: 7760 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 737/8 ابواب آداب حمام؛ ب18ءح ١‏ ط اسلاميه. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص37 ابواب آداب حمام؛ ب8/ء حك ط اسلاميه. 


تحقية, در مسئله 


اما تحقيق اين است كه همان طورى كه كفتيم ستر حجم هم لازم و احتياط وجوبى است. يعنى فرق است بين فتواى بر احتياط 
واحتياط در فتوا. در اينجا مى توانيم بككُوييم فتواى بر احتياط» اين احتياط واجب است. اما رواياتى كه كفتيم اين دو روايت 
اولوانت اول عر سيد حيداللة رافقى ترق حاص كداره وليكق 'تروى عند ابق اب مين اسه ايع انى عنس أل ارضافدن ابن 
است كه از هر راوى كه روايت بكند دليل بر صحت و اعتبار آن راوى مى شود و به اعتراف و تصريح شيخ طوسى و شيخ 
تحاشى . اننجا غببدالك وافقى توثيق خخاص تندارد اما ابق ابى غهير أ او ووايت تقل عى كند. واما اشكال ستدى كةدارد اين 
است كه اسناد شيخ صدوق به عبيد الله رافقى صحيح و كامل نيست. محمد بن على بن الحسين شيخ صدوق باسناده عن 
عبيدالله رافقى» اين اسناد درست و صحيح نيست. بنابراين سند اشكال دارد» در دلالت اين روايت هم اشكال وجود دارد. 
اشكال دلا-لى آن اين است كه در متن آمده است كه صاحب حمام؛ از صاحب حمام نقل شده صاحب حمام كى بوده و جه 
داعى اين قصه را صحبت كردهء مى شود نقل مغرضانه ممكن است بككُويد كه من يكك روزى اين ماجرا ديدم و شما ديكر 
دنبال لنكك و ازار نرويد خود امام را ديدم بدو لكك و ازاره اين اول صاحب حمام توثيقش معلوم نيست بعد لحن آلوده است 
كه به طرف تناسب حكم و موضوع بككويد لنكك لازم نيست من يكك روزى امام را ديدم اين جورى كفتم همين نوره كافى 
است. بنابراين با آن شبهه و با نبودن سند درست اين روايت قابل اعتماد نيست. اما روايت دوم كه سند اشكالى دارد كه اصلا 
بكوييم اعتبار روايى از اساس ندارد» عمن حدثه و سه تا راوى يشت سر هم مجاهيل و به تعبير سيدنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه مجهول فى مجهول فى مجهول. سند كه اصلاً قابل اعتماد نيست. و بعد هم دلالت هم شبيه اين دلالتى است كه اينجا 
كفته شد. از جمع راوى هايى كه آن حديث را نقل مى كند غلاهم آقا بوده و يكك روزى اشكالى بر آقا كرده است و آقا 
فرموده است كه هركز همجنين جيزى در كار نبود. دلاللت هم كامل نبود و سند هم كامل نبود. مضافا بر اينكه اين دو روايت 
معارض است با رواياتى كه در مورد استحمام امام عليه السلام داريم. روايت ديكر كه آداب ائمه را در روايت آورده است از 
امام على بن موسى الرضاء سند هم درست باسناده عن محمد بن على بن محبوب عن محمد بن عيسى و عباس عن سعدان بن 
مسلم؛ سند درست است «قال كنت فى الحمام فى البيت الاوسط فدخل على ابوالحسن عليه السلام و عليه النور و عليه ازار فوق 
النوره»» )١(‏ درست مطابق آنجه كه شأن امام استء نوره بود فوق نوره ازار بود لنكك بود اين فرهنكك و آداب و رسوم امام در 
داخل حمام. مضافا بر اينكه اين دو روايتى كه كفتيم معارض داردء معارض اول روايت بشير نبال از امام باقر عليه السلام «دخل 
الحمام فاتّزر بازار و غطى ركبته و سرّته ثم امر صاحب الحمام فطلى ما كان خارجا من الازار ثم قال اخرج أَنّى ثم طلى هو ما 
تحته بيده ثم قال هكذا فافعل»» (7) سندش درست و شيوه حمام هم اين» جايى كه براى عورت بود به حمامى كفت برو بيرون. 
بنابراين آن دو روايت از اساس مشكل دارد. و اعتبار به آن دو روايت به هيج صورت كامل نيست. از اين رو اول آن روايات 
را بررسى كرديم, روايات را كه بررسى كرديم مانع در جهت اعلا-م ستر حجم عورت ديكر وجود ندارد. تا اينجا رفع مانع 
كرديم مانع رواياتى بود كه تلقى مى شد كه اين روايات دلالت بر اينكه ستر حجم واجب نيست. روايات را ما كنار كذاشتيم 
دلالمتش راو سندش راو معارض هم كه آورديم ديكر رواياتى كه دال بر عدم وجوب ستر حجم بود از دائره بيرون رفت و 
مانع ديكر نداريم. 


ص: فر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 3 ص 0 ابواب آداب حمام؛ ساق ح7 طّ اسلاميه 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 0/1 ابواب آداب حمام؛ ب الل حا طّ اسلاميه. 


ادله وجوب سثر تحجم 


اما دليلى كه اقامه مى كنيم بر وجوب ستر حجم از اين قرار است: .١‏ صدق معناى لغوى» كفتيم علامه طريحى مجمع البحرين 
مى كويد: «العوره و السوئه شيئان بمعنى واحد» كه سيدنا مى كويد عورت و سوئت مثل انسان و بشر است مترادفين است. اما 
علامه طريحى مى كويد جرا عورت سوئت اسم كذارى شده است به دليل قبح اظهارآنء اظهار عورت قبح دارد ازاين جهت 
مى كوييم سوئت. اين معناى عورت شا. بنابراين حجم عورت اكر يبدا باشد اظهار سوئت است. اين قبحش بين اهل شرع و 
متدينين يكك امر ثابتى استء اظهار است صدق سوئت مى كند و قبح اظهار عورت كه همان سوئت شد در صورتى كه حجم 
عورت بيدا باشد قبح وجود دارد. قبح اظهار كه وجود داشت مى شود معناى عورت و معناى عورت صادق است. يكك يوشش 
ناز اتروع عزوت اسكدانا تجح منداشة: اود :اأفنداة شه هو وق سيت مقر ضوريت شاها من كو طفق تنكم كاف اكه 
لنكك كه مدخليت ندارد» لنكك و حجم كيفيت و كميت عورت است. اخفاء كيميت اولى است از اخفاء كيفيت در اخفاء يكك 
شئ اى كه داراى كميت و كيفيت است. بنابراين لغتاً على التحليل و على التحقيق ستر عورت شامل ستر حجم مى شود كه 
كفتيم و شرح داديم هم لغتاو هم از حيث تحليل كه ستر يكك شئ كمى و كيفى باشد» كيفيت را كرفتيد و كميت را كذاشتيد 
در حالى كه كميت بالا-تر از كيفيت است در تحقق ماهيت يكك شئ. دليل دوم هم اطلاقات ستر عورت به عنوان ادله شرعى 
شامل اين مورد مى شود. آنجايى كه الا ينظر الرجل الى عوره اخيه) اكر نظر به حجم عورت مسلمان صورت بككيرد نظر به 
عورت است. اطلاقات شامل مى شود» در شمول اطلاقات هم بين اهل شرع شبهه نداريم. اما نكته اى كه قابل توجه است اين 
است كه بعضى از اعاظم از جمله فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: به ستر لون اكتفاء مى شود و عرف اكتفاء مى 
كند به ستر لون و ستر حجم را عرف اعتناء نمى كند. در اين رابطه دقت كنيد كه عرف عرفى باشد كه يا مطلب را عقلانى بيان 
مكت ويا مظلتةر [امطائق بانفم كدو مد ارت عفاد دنا سكقف: :افا كر عرق بوه كمي إعشاف وك مو الات » وف انال ام 
عرف اعتبار ندارد. بنابراين اكر عرف اين كونه مى كويد آن عرفى است كه ديككر اعتناء نمى كند مسامحه مى كند با مسامحه 
عرف تخداوه موضوغات شرعن مششخص تن شؤكتتابرايى اتحه كه:مورة تونجه بابد قران بكيرة اق 'اننت كهادو اب مورد 
شبهه مفهوميه استء معناى شبهه مفهوميه اين بود كه شكك در سعه و ضيق معنا مثللاً مغرب شرعى شكك مى كنيم كه استتار 
قرص است يا ذهاب حمره مشرقيه» شكك در سعه و ضيق معنا بود مى شود شبهه مفهوميه. اينجا شبهه مفهوميه است,ء فقط ستر 
بشره كافى است يا ستر حجم هم لازم است؟ شبهه مفهوميه است و امرش دائر است بين سعه و ضيق. حكم در شبهه مفهوميه نه 
استصحاب جارى مى شود و نه برائت جارى مى شود؛ يكك اصل مى ماند در شبهه مفهوميه كه فقط اصاله الاحتياط است. در 
موضوعيه جارى نمى شود اتصال بين شكك و يقين برقرار نيست و حكم جارى نمى شود شك در بقاء حكم نداريم. برائت جرا 
جارى نمى شود؟ شكك در مفهوم است نه شكك در تكليفء برائت در شكك در تكليف جارى مى شود نه شكك در مفهوم. 
برائنت هم اصلا جارى نمى شود. يس مضافا بر اينكه برائت جارى نمى شود شكك در تكليف نيستء علم اجمالى هم منتجز 
است. علم داريم به وجوب ستر عورت ولى اين علم اجمالى مردد است كه واجب است ستر عورت تا حجم يا ستر عورت تا 
بشره؛ علم اجمالى ما هم نافذ است. بنابراين در شبهه اى كه شبهه مفهوميه باشد مستند و مرجع ما فقط اصاله الاحتياط است. با 
اصاله الاحتياط اعلام مى كنيم كه حكم احتياط وجوبى وجوب ستر حجم است و علم اجمالى منجز و جايى براى استصحاب و 
اصاله البرائه نيست. با اين خصوصياتى كه كفتيم هم قائل به وجوب داريم هم از قدماء و هم از متاخرين» قدماء يعنى حدود 


شصت و هفتاد سال بيش از اين» و منظور از متاخرين معاصرين. از معاصرين عروه الوثقى محشى مرحوم حاج شيخ حائرى 


فتوايش اب شده است كه الاحتياط لا يتركك» احتياط وجوبى. 


ص: فض 


فتواى به وجوب از محقق ثانى 


اما فتواى بر وجوب صريحا از فقهاء داريم. محقق ثانى شارح كتاب قواعد علامه است كتاب جامع المقاصد شرح كتاب قواعد 
علا-مه استء اعلام مى دارد «يجب ستر العوره بشره و حجماً». )١(‏ حكم به وجوب اعلا.م شده است. بنابراين حكم به وجوب 
ستر حجم هم از فقهاء داريم و در فتواى اخير هم كه مرحوم شيخ حائرى باشد اين فتوا را داريم. بنابراين سيد هم كه فرموده 
است «و ان كان الاسحوط ستره» مطلب هم سو و هم جهت است وليكن فتوا وجوب ستر است احتياطاً به احتياط وجوبى. مضافا 
بر اين كه مطابق احتياط در دين هم است و مناسب شئون اهل شرع هم است. كه منظور از شئون مرتبط مى شود به مذاق شرعء 
تقريبا مى شود مقتضاى طبيعت شرع بما هو شرع اين است كه بايد اين كونه استتار به عمل بيايد. و مضافا بر اين اجتناباً عن 
انتهاكك حرمه براى مومنين كه اكر جنانجه ستر حجمى در كار نباشد ممكن استث سبكى و انتهاكى به وجود بيايد» خفت و 
هتكك و خودش امرى است كه مجاز نيست. و مضافا براين كه اين ستر حجم البته نمى شود بككوييم مورد سيره عملى فقهاء 
است يا اهل شرع است ولى اين مقدار مى توانيم بكوييم كه قطعاً مورد عنايت اهل شرع و فقهاء هم است كه بايد حجم عورت 
را مستتر باشد. و تحريكك جنبه شهوانى زمينه خواهد داشت كه يكى از عوامل وجوب ستر جل وكيرى از تحريكك شهوانى بود. 
بنابراين المتحصل اينكه در ستر عورت ستر حجم عورت لازم و احتياط وجوبى است. در تتمه مى فرمايد: «و اما الشبه و هو ما 
يترائى عند كون الساتر رقيقاً فستره لازم» شبهه اى در آن نيستء «و فى الحقيقه يرجع الى ستر اللون» بحثى در آن نيست. مسئله 
بعدى: «المراد من الناظر المحترم ما عدا الطفل الغير المميز و الزوج و الزوج و المملوكه؛ كه در بحث مان كفتيم بحث از 


مملوكه اكر بيش آمد ديكّر اصللا واردش نمى شويم و به هيج وجه زمينه دارد و بحث لغو و بى فائده است تتمه بحث فردا. 


ص: ضر 


.16 جامع المقاصد» محقق ثانى» اج'3ء ص‎ -١ 


تفسير آيه ١28‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام /؟1/١١95/1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تفسير آيه 0 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه:18: ١‏ سروه نساء قال الله تمال > روس شري واستوية كل يكرة اثانس فلن الله خكة يقر الرقل وكاق الله عورا 


-ه سََا) 


ترجمه آيه روشن است بيامبرانى است كه بشارت مى دهند مزده مى دهند و انذار مى كنند به عبارت ديكر احكام الهى و 
هدايات را براى مردم دارند تا اينكه حجت تمام بشود. للملا يَكونَ ناس عَلَى الله به يَغْدَ الرّسْلاء ١يَعْدَ‏ الرّسْل) يعنى بعد از 
فرستادن رسل اتمام حجت بشود و كسى جاى سوال نداشته باشد كه ييامبر ارسال نشد و ما نمى دانستيم جه كنيم. «وَكانّ الله 
عَزِيرًا حكيم |) و كار خداى متعال از سر عزت است در آيه قرآن هر آيه اى كه در نظر بكيريد كلمه آخر آيه كفته مى شود 
اشاره دارد به محتوايى كه در خود آن آيه آمده است اعَزِيرًا حكيمًا) يعنى خداوند عزيز استء كلمه عزت آمده. كلمه عزت 
دراين آيه نفوذ دارد فرستادن ييامبر عزت استء دين و ايمان و اطاعت از ييامبران هم عزت است حكيم است خداء كارش 
حكيمائه اسث و فرزانكى كان را انجام داده. 


نكات ولايى 


ازاين به بعد جون بحث ما آيات ولا-يى است از اين آيه به بعد نكته هاى ولا-بى مطرح مى شود. الْكن الله مهد كا انول 
إليك أَنرَلهُ بعِلْمِهِ وَالْمَلتْكهُ تشْهَدُون وكفى بالله شَهِيدًاه بعد از اينكه ارسال رسل اعلام شد يكك تتمه اى آمد و خداى متعال 
فرمود لكن خداوند شهادت مى دهد به آنجه كه نازل كرده است براى تو و او را نازل كرده است با علم خودش و ملائكه هم 
شهادت مى دهند و شهادت خدا كافى است. منظور از اين «انزله» منظور از شهادت ملائكه جه باشد؟ 


ص: اضر 


مراجعه به تفسير 


بايد به تفسير مراجعه كنيم. روايت از ابوحمزه ثمالى كه از اصحاب امام سجاد و اصحاب امام صادق و امام باقر است»ء يكى از 
رواتى كه سه امام را دركك كرده و از وثاقت بالا برخوردار است و بركاتى دارد اول جابر است و دوم ابوحمزه ثمالى است. از 
امام باقر نقل مى كند «قال سمعت اباجعفر عليه السلام يقول لكن اللَهُ يَْهَدُ بمَا أنرَلَ إلَيِك فى على أَنزَلَهُ بعِلْمِهِ وَالْمَاآتِكهُ 
يَشْهَدُونَ وَكفَى بالله شَهِيدًاا (0) اوَلاً در تفسير ديديم كه كلمه «فى عليّ) در تفسير اين آيه آمد ديكر مطلب و معنا معلوم شد. 
كه خذاؤفل شهادت مى دهد به آنه كه ناؤل كرده ات به واى يباقن فسبت به .على ( أله بعلمو ضرت علن وا تعدا 
متعال با علم عردش ناز رده اسك ووالماقة يَشْهَدُونَ ملائكه هم شاهدند (وَكَفَى باللَهِ شَّهِيدَا شهادت خدا كافى استء 


ملائكه هم كه شهادت مى دهند. 
آيه /ا12 ان الذين كفروا 


بعد انان آنه اقلق كار :زلا بناتر|ذ ارق كوو وكذوا وسيل الله فنا عاو 132لا نعة انامز عاط م ترمابد او 
سمعته يقول»» دوباره از امام باقر عليه السلام شنيدم كه آقا مى فرمود: «نزل جبرئيل بهذه الآيه ان الذين كفروا و ظلموا آل 
محمد حقهم) منظور از اين «كفروا» كسانى هستند كه كفر نسبت به ولايت دارند» ظلم كردند در حق اهل بيت ييامبر اينها تا 
افرادى هستند كه ظلم كردند در حق اهل بيت. (إنَّ الّذِينَ كَفَرُوا وَطَلَمُوأ اينهايى كه كافر شدند «و ظلموا؛ كه كويا «ظلموا 
تفسير «كفروا» است. «كفروا» نسبت به ولايت اميرالمومنين «و ظلوا آل البيت لَمْ يكن الله ليَغْفِرَ لَهُغ وَلا لِيَهْدِيَهُمْ طَرِيقًا اينها بى 
راهه مى روند و تا ابد هم بى راهه مى روند. كسى كه در حق اهل بيت ظلم كرده باشد و از مسير اهل بيت جدا بشود راهى 
وال فتك ررض نذا وف اميه مر اق معفويفة دار نم ١لَم‏ يكن الله ليغْفرَ لَه وَل ليؤْدِيَهُْ طَرِيفًاه كافر و ظالم آنها ظالم آل بيت 


كَسِيرَ|). 


ص: كرون 


.1/6 تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2 ص‎ -١ 


ابه 8 


ا 


بيجم دغر كه +ل1 زود اها أنه القاق كذ خاء ع الوضول بِالْعن ين فيكم كامثوا حيرا لكه) 


منظور از آنجه حق است ولايت و امامت است 


اى مردم ييامبر به شما آنجه كه حق بود از سوى خدا آورده است در ارتباط با آن دو سه آيه قبلى» آنجه كه حق بود آورده 
است يعنى ولايت اميرالمومنين راء امامت را اقآمِنوأ ريسا وريه وح مسامع» الو شوايا ررار تدرا 
ِلِّ تيا فى الصاواتِوَالأَرْضٍ وَكَانَ اله يما حكيمًاا مراجعه بكنيم به تفسيرى كه در اين رابطه مده است «ا يا النّاسٌ كد 
حَاءكمٌ الؤشولٌ بالْحَقٌ من رَبُكمْ فى ولاديه على كَآمنُوأ حا لَكمْ وَإن تكَفُرُوأً بولايته فإ لل ما ففى السَمَاوَاتٍ وَالأَرْض وَكَانَ الله 
عَلِيمًا حَكيمًاا اين تفسير عياشى بود. 


تفسير على بن ابراهيم قمى 


تفسير على بن ابراهيم قمىء اينها تفاسيرى هستند از نظر اعتبار در نهايت اتقان ما در متون روايى مان در كتب معتبره مان كتب 
تفسيرى معتبر از تفسير على بن ابراهيم قمى و عياشى نداريمء اينها تفسيرى هستند كه مفشرين شان زمان اصحاب را دركك 
كردند» تفسير عياشى و تفسير قمى تفسير روايى است. درست است الان ما اين را ينهان مى كنيم و زياد اعلام نمى كنيم جون 
به ذوق آل سعود جور درنمى آيدء به قول وهابى جور درنمى آيد وليكن از نظر اعتبار خود سيدنا الاستاد آقاى خويى قدس 
الله نفسه الزكيه و محققين ديكر رواتي كه در سند تفسير قمى قرار دارد همه اش را موئق مى داند. عياشى از اقدمين اسث» 
تفسير غياشى جزء مضادر معتير وسائل الشيعة اسث. دو ثا تفسير ابق قدر اعمان داوف و اين ابإقرا ديدم كداكر ابن آيات 


لواف بود الى كدر موك حرم حدق سا وارة تن طن يط او ادك ون شم كنار ميد نا الها الاق ك1 


2 


خا اقول انين لحق بن رَبكُمْ) ين معلوم است يكث نكته حساسى است خود اين نيست كه كل دين اين كونه نمى كويد با 
ل 0 آيه هاى قبل ربط دهده ابن تلك روا خيها اكور تحير طلى و انلقن اقم يعن زا 
اقوله لّكن اللَهُ يَفْهَدُ با أَنزَلَ إِلبك أَنزَلَهُبعِلْمِهِ فانه حدثنى ابى» على بن ابراهيم از ابراهيم بن هاشم عن ابن ابى عمير عن ابى 
بصير سند صحيحه است و تنها توثيق عام نيست صحتش صحيح اعلائى. روايت سه قسم است: .١‏ عالى السند» ؟. صحيح, *. 
مصححح. عالى السند اين است كه يكك روايت داراى دو تا راوى هستند و آن هم عمدتاً در كتاب هاى خاصى است نه در 
ل 000 

شت كه مى شود معتبر نه صحيحه به آن مى كُوييم ونه حسنه. معتبر كه داشت بعد از اكر روى معتبر بودنش عمل اصحاب 
لاي حي ا ال 0 
هستند و ترجيحى ديده نمى شود. اين سند دو تا اعتبار دارد يكك اعتبار در تفسير على بن ابراهيم قمى آمده است اعتبار ديكر 
كه خود اين رواتى كه كفتيم ابن ابى عمير استء ابى بصير است كه از اصحاب اجماع هم است و از اوتاد هم است. «قال انما 
انزلت لَكن الله يَمْهَدُ بمَا أنزَلَ إِلَيِك فى على أَنرَلَهُ بعِلْمهِه )١(‏ و ادامه مى دهد و باز هم از امام صادق عليه السلام در تفسير (إنَّ 
الَّذِينَ كَرُوأ وَظَلمُوأ آل محمد حقهم لَمْ يكن الله لَِفْفِرَ لَه وَل لِيهْدِيهُْ طَرِيقاه. از لحاظ اعتبار اين دو تفسير حرف را كفتند 


77١ ص:‎ 


.184 ص‎ ١ تفسير قمىء على بن ابراهيم قمى. ج‎ -١ 


روايت از اصول كافى 


براى تاييد مطلب از اصول كافى هم يكك روايت نقل مى كنيم كه بدانيم جايكاه اميرالمومنين على بن ابن ابى طالب در قرآن تا 
كجاست. عن عبدالعظيم حسنىء امامزاده عبد العظيم جون در ايران بود شد امامزاده اككر در عراق بود مى شد فقيه. سيد مرتضى 
نسبش به امام موسى بن جعفر شايد نزديكك تر از امامزاده عبد العظيم است و جون در نجف است شده است فقيه و امامزاده 
عبدالعظيم در ايران شده بين شيعه شده امامزاده. كسى امامزاده عبد العظيم فقيه نمى كويد. امامزاده عبد العظيم هم محدث 
است وهم فقيه است و راوى هم است. عن عبدالعظيم حسنى عن محمد بن فضل عن ابى حمزه ثمالى عن ابى جعفر عليه 
السلام» اين همان سندى بود كه در تفسير عياشى خوانديم كه سند افتاده بود. عياشى كم نكرده كسى كه مصحح بوده كفته 
اسم اين راوى ها جه به درد مى خوردء راوى ها را كم كنيم خود حديث را بياوريم يكك كتاب معتبر روايى را از اعتبار انداخته 
ولى اجمالاً خود كتاب بين فقهاء معلوم است كه كتاب معروفى است تكك تكك راوى ها سندش افتاده. عن ابى حمزه عن ابى 
جعفر عليه السلام «قال نزل جبرئيل بهذه الآيه هكذااءء ممكن است در اينجا برمى خوريد اين متن كافى است «نزل جبرئيل» مى 
كويد خب يس تحريف شده است؟ نه «نزل جبرئيل» همان طورى كه متن قرآن جنبه وحيانى دارد تفسير قرآن هم جنبه و 
حا دارم الاما كفيط اريم ارين افير يود از سير القران يالئرا اتير الثرانببالزوابة ايك صر مره امور 
وحيانى مى شود از مصدر وحى تفسير مى شود. انزل جبرئيل بهذه الآبه هكذا ان الذين ظلموا آل محمد حقهم َم يكن الل 
ير لَهُْ ولا يديهم طرِيمًا إلا طرِيقَ هنم حَالِدِينَ فيها بدا وَكانَ َلك عَلَى الله ييا : ثم قال با أيَّا لاس قد ججاء كم السو ل 
بلْحَقِّ من رَبُكمْ فى ولايه على قَآمنُو حيرا لَكمْ وَإِن تَكَفْرُوأ بولايه على فَإنَ ِلِّ ما فى الصَمَاوَاتِ وَالأْض؛ (1) 


ص: زفرض 


-١‏ اصول كافى» شيخ كلينى» ج» ص 097 كتاب حجت, باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه» حه. 


دو مطلب 


اين يكك نكته دارد اولا ديديم سه تا منبع معتبر و تفسير هم روشنء آن نكته اى كه به ذهن آدم سوال خلق مى كرد كه «انزله) 
جه باشد و آن كلمه اى كه احداء كم التَسُولَ بالْحَقّ) جه باشد براى ما كفتء «بالحق ولايه امي رالمومنين» و «انزله فى على» اينها 
سه تا منبع معتبر تفسير عياشى و تفسير قمى و اصول كافى. مطلب دوم هم دو تا كلمه در مورد نقش ولايت داشت «من ربكم 
فى ولا-يه على فآمنوا خيرا لكم و ان تكفروا» آنكه ايمان بياورد به ولايت على خير است برايش» اين خير است برايش اصطلاح 
ما نيست» اصطلاح عرف نيست» اصطلاح قرآن استء بيان خداست يعنى خير است يعنى سعادت است يعنى بهشت يعنى همه 
جيز و يعنى ديكر مشكل ندارد» نجات از شرور است»ء نجات از همه شرّها در حصن ولايت است. يكى از معانى خير اين است 
كه از عذاب و كرفتارى هم نجات بيدا مى كند. بنابراين اين اثر ولايت بود. بعد ككفت «وَإن تَكمُرُواً بولايه على فَإنَ لِلِّ مَا فى 
السَّمَاوَاتَ وَالأّوض) اكز كاش نقوية بهاؤلابت على كار تمى كنيد ضدية تق توافيد وازادا كييك قلنن كوت م اسك ومين 
و آسمان مال خداست. با خدا دادكان نستيز كه خدا دادكان را خدا داده است. زمين و زمان و هستى مال اميرالمومنين است» 
خدا همه مالك زمين و آسمان استء يعنى به على صدمه اى نمى توانيد وارد كنيد. كنار هم برويد ضررى به حضرت على 
وارد نمى شود. اما استفاده اى كه مى توانيم بكنيم از ولايت اميرالمومنين يكك مرتبه مى كوييم ولايت وجود و عدمش مطرح 
است يكك مرتبه كم رنكك و ير رنكك كردنش مطرح است. اما اككر وجود و عدمش باشد كه امر دائر است بين كفر. ولايت 
على همان ولاءيه الله است و همان ايمان است. و اكر انكار بكنند انكار ولايت على انكار نبوت استء انكار نبوت انكار مبدأ 


است منتهى به كفر مى شود. اين نسبت به وجود و عدم كه در قرآن آمله. 


ص : "7307 


نكاتى در مورد ولايت 


اما بعد از كه دارا شكر كنيم كه اهل ولا-يت هستيم جيزى كه براى موثر است اين است كه كم رنكك و ير رنكك يعنى 
ولايت را در وضعيت جدى و در وضعيت حساس در نظر بككيريم يا ولايت را داريم فقط به يكك مراسم شركت كنيم و تمام. 
بدانيم تجربه به ما نشان داده است هر روحانى كه موفق استء آن روحانى است كه ولايتش محكم تر است. قدرت يكك فقيه 
ارتباط دارد به قدرت ولا-يت او. در تاريخ كه مراجعه بكنيد فقهائى كه بسيار توفيق بالا داشتند در اثر ولايت بسيار قوى و 
مستحكم با مولايش بوده؛ ولايت اكر مستحكم شد ديكر ارتباط برقرار مى شود و عشق برقرار مى شود. آدم از وادى خسته 
كننده ماديات مى يرد مى رود بالا ظاهر جسمش اينجاء يريده اينها را فقط به اصطلاح بازى با شرائط روزمره زندكى است و 
الا روحش آن بالا رفته و به اين جيزها اصلا توجهى نمى كند. هر جلسه اى بايد از يكك فقيهى يكك مثالى بزنيم» محقق 
خراسانى ولا-يتش در جه حدى بود؟ ولا-يتش در حدى بود كه كفته مى شود هر روز قبل از درس سحركاهان حرم 
اميرالمومنين» جه توفيقى است جه سعادتى است. هر كه دارد از مولى دارد. البته نكوييد ما اينجاييم و نجف نيستيم» كريمه آل 
البيت اين هم حرم اهل بيت استه با اين حرم ارتباط داشته باشيد. و بعد هم حال و هوا روحيه محقق خراسانى روحيه ولايى 
بود» جيزى كه فكر مى كرد عبوديت فكر مى كرد و غضب و شئون شخصى خودش را در جامعه فكر نمى كرد. يكك وقتى در 
زمان مشروطه بود ايشان طرفدار مشروطه بود. يكى از منبرى هاى مبتدئين آن هم اهل يكك شهر ديكرى كه نجف هم نبود 
شروع كرد اشكال را به شيخ خراسانى و بد و رد مى كفت. از قضاى روزكار آن فرد آن كسى كه سخنرانى مى كرد و بد و 
رد مى كرد زمين خورد يعنى به فقرو بدبختى كرفتار شد. خواست خانه ملكى اش را بفروشد خواست كه بفروشد كفت اكر 
مى خواهى بفروشى خانه ات را مى خرم شرط اينكه آخوند خراسانى امضاء بكند» جون طلبه هستى بدون امضاى ايشان نمى 
قو نات مجور هيد كد رفك بق موحلو عراب توم مححدق خراساى تداق كفت خانم اك و شروت شما علق هيقن نه 
ات كمكك مى كنمء نياز به اين نيست كه خانه ات را بفروشىء منقلب شد كه من اين همه اسائت و برخورد اين را. لذا يكك 
كسى در مكاشفه كفت كه وفات مرحوم آخوند خراسانى را دركك كردم بعد از وفات در عالم خواب ديدم كه مرحوم محقق 
خراسانى تشييع جنازه راه مى رود بيشاييش جنازه زنده و سر حال. من به شما كفته بودم جند طريق داريم براى مكاشفه يكى 
از طرقش اين است كه اكأر كسى را كه از دنيا رفته بود خواب ديديد و خودتان احساس كرديد كه زنده هستيد واو فوت 
شده. از او ببرسيد او خبر دارد» كه آن دنيا را ديده به شما مى كويد. ديكر دروغ هم تمام شده؛ دروغ وقتش تا اينجاست» 
مدت اعتبارش به اصطلاح زمان مصرف تمام مى شود. آنجا كه مى رويد از دروغ ديككر خبرى نيست. سوال كنيد همه جيز را 
كه اطلاع دارد مى كويد و راست هم مى كويد. كفت محقق خراسانى را ديدم كه زنده راه مى رود كفتم آقا شما كه مرحوم 
شده بودى والان شما را زنده مى بينم؟ شعر حافظ را خواند كفت «هركز نميرد آنكه دلش زنده شد به عشق» ثبت است در 
جرائد عالم دوام ما» يعنى هر كسى كه ولايت اميرالمومنين را دارد تا ابد زنده است. الان محقق خراسانى زنده است اين همه 
حرف هايش در اين حوزه زنده يعنى اين نه مرده متحرككء خيلى ها مرده متحرّكك اند. لذا من در نجف از يكى از افرادى كه 
اهل توسل و ولايت و نجابت بود و خودش هم فاضل همين درس آشيخ صدرا مى آمد و يدرش هم از علماء و شاكردان ميرزا 
باقر زنجانى بود. من از اين مى شنوم كفت كه از فقهاء به نقل رسيده است كه محقق خراسانى كفايه الاصول را به توصيه خود 
مولى نوشته است. مولى اميرالمومنين آمده به ايشان فرموده كه آخوند اين اصول خيلى وسعت بيدا كرده اين را جمعش كن. 
شما اكر از لحاظ بلاغت كارشناسى بلاغى انجام بدهيد كنجاندن آن همه مطلب كه اكر نكويم صد جلد دهها جلد كتاب مى 


طلبد محتواى كفايه در دو جلد تدوين شده. جه بوده؟ دستور از مولى مختصرش كن. لذا مرحوم آسيد ابوالحسن اصفهانى 
رحمه الله عليه كه شاكرد آخوند خراسانى بود كفت قصد كردم كفايه را آسان سازى كنم كه عبارات معقّد است باز كنم. 
آخوند خراسانى درخوات آامد كفت )دست نزن» همان جورى كه است بككذارد. لذا «كفايه الى النهايه» ثلاثه ليس لها النهايه 
رسائل مكاسب كفايه) اينها مهر تاييد خورده اند. آدمى كه ولايتش درست باشدء رفتارش» نوشتارش كارهايش تحت نظر و 


اشراف است. خدايا براى ما روح ولايى و معرفت ولايى عنايت فرما. 


ص: 7776 


احكام تخلى 95/17/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
نكته تكميلى وجوب ستر عورت حتى حجم 


نكته تكميلى درباره وجوب ستر عورت حتى الحجم, در اين رابطه بحث و بررسى كامل شد آنجه كه به عنوان يكك نكته 
تكميلى قابل ذكر است اين است كه كفتيم آنها كه مى كويند حجم سترش واجب نيستء به رواياتى استناد مى كنند كه دو 
روايت بود و كفتيم كه يكى كه مرسله است و ديكرى هم سندش ضعيف. اما روايتى كه كفتيم در مقابل روايتى داريم از 
سعدان بن مسلم از امام ابوالحسن سلام الله عليه. سند اين روايت را نخواندم» سند اين روايت قابل تذكر و خواندن است. اين 
روايت كه دلالت دارد بر اينكه امام عليه السلام در حمام نوره كه استفاده مى كرد روى نوره لنكك هم قرار مى داد. اين روايت 
سندش درست استء سند باسناده عن محمد بن على بن محبوب, اسناد شيخ به محمد بن على بن محبوب درست است عن 
محمد بن عيسى كه محمد بن عيسى دو نفرند در يكك طبقه» محمد بن عيسى بن عبيد است و محمد بن عيسى بن عبد الله 
است» هر دو ثقه هسنند ودر يكك طبقه قرار دارند. قاعذه اين اسث اكر مشت ركك داشتيد وهر دو مشت ركك ثقه بود ديكر كار 
نداريم» نيازى ندارد كه تعيين بكنيد» هر دو معتبر است. اينها در يكك طبقه هستند و هر دو معتبر. عن عباس» عباسى كه در 
روايت مى آيد بقباق استء ابوالفضل عباس بقباق كه از اجلاء و ثقات است. هميشه در روايات ديديد العباس در طبقه ينجم و 
در طبقه اصحاب قرار دارد. عن سعدان بن مسلم كه توثيق خاص ندارد ولى مروى عنه ابن ابى عمير است. بنابراين اين روايتى 
كه امام ابوالحسن عليه السلام آمده است كه «و عليه النوره و عليه ازار فوق النوره» سندش درست است. 


ص: إغكرض 


در كلمه ابوالحسن در روايات سه ابوالحسن عليه السلام است» هرجند القاب ائمه ينج ابوالحسن هستند كه اميرالمومنين و امام 
زين العابدين و امام كاظم و امام رضا و امام هادى. ينج ابوالحسن است عليهم السلام. و در روايات اميرالمومنين به نام 
ابوالحسن ثبت نشده و امام سجاد هم در روايات به نام ابوالحسن نيامده. در روايات فقط اين سه ابوالحسن» هرجند امام موسى 
بن جعفر كنيه معروفش شايد ابوابراهيم است ولى در زيارات و روايات ابوالحسن است. ابوالحسن در روايت سه نفر هستند از 
ائمه؛ غير از اين در روايت نيست ابوالحسن. ابوالحسن مطلق بدون اول و ثانى و ثالث امام كاظم استء و كاهى ابوالحسن الاول 
هم عنوان مى شود ولى به طور كل ابوالحسن مطلق مى آيد بدون اول و ثانى. ابوالحسن ثانى امام رضاست و ابوالحسن ثالث 
امام هادى است و ابوالحسن ثالث كاهى ابوالحسن ماضى هم اطلاق مى شود. ماضى مثل اين است كه بككوييم براى 
امي رالمومنين بكُوييم ابوالحسن المجتبى» ماضى فقيه صاحب العسكر از القام امام عسكرى استء امام هادى را مى كُويِيم 
ابوالحسن الماضى مثل اينكه اميرالمومنين را بككُوييم ابوالحسن المجتبى» ماضى لقب امام هادى نيست لقب امام حسن عسكرى 
است. اين روايت را كه كفته بوديم در اين متن آمده «فدخل عَلىَ ابوالحسن' املاء عَلى و عَلََ فرقش اين است كه على بدون 


نتاء دو اهادي به و علق يا كاف شد امن اندرا ابن نكن تكملن ارق نطلت حل شد كاين زوانة:نا متقد دوست 
فرهنكك و عادت و آداب امام را بيان مى كند و آن روايات با آداب مومن فضلا عن آداب الائمه منطبق نيست. و اككر در دو 
روايت متعارض ديديد كه يكك روايت لحنش و محتواى مطابق احتياط ديئى: احتياط دينى با احتباط فقهى فرق داردء احتياط 
دينى و شأن امامت است و روايت ديكر مخالف احتياط و مخالف شأن است اين روايتى كه مطابق شأن است مقدم مى شود. 


اين ترجيح هم شم الداريه است»ء يعنى در درايه ثبت نشده ولى در اذهان مرتكز است. 


ص: عفرا 


ياسخ: اين حديث مى شود معتبره. اكر سند توسط توثيق عام بود معتبر است و صحيح اعلائى هم كفتيم. فرق است بين صحيح 
اعلائى و صحيح عالى» صحيح عالى عالى السند است و صحيح اعلائى اين است كه توثيق راوى ها قطعى باشد و از اصحاب 


ما عداى طفل غير مميز و زوج و زوجه و مملوكه و محلل. ما درباره مملوكه در فقه ديكر بحث نمى كنيم سالبه منتفى به انتفاء 


موضوع است و اصلا زمينه ندارد و مشابهى هم ندارد تااما بحث كنيم. زوج و زوجه هم محرميت آن معلوم است و جاى بحث 


اما طفل غير مميز» منظور از مميز آن است كه قدرت تشخيص عورت را داشته باشدء بداند اين عورت است و تا حدودش 
برايش اث كذار باشد از نظر ذهنى. و اين تعريف و اين خصوصيت بدانيم عرفى است,ء از سوى شرع حدى تعبين نشده است. و 
شهيد ثانى هم فرموده بود «كلما لم يرد له تقدير شرعى يستفاد من تقدير العرفى» هر جيزى كه تقدير و اندازه خاص از سوى 
شرع برايش تعبين نشده باشد از عرف مى كيريم. منتها آنجه كه مورد توجه قرار بككيرد اين است كه اين تشخيص عرف در 
اين مسئله اولا ابهام دارد. امرش دائر است بين اقل و اكثر. شكك شعور خاصى دارد و عورت را مورد توجه قرار مى دهد و 
توجهش را جلب مى كند يا برايش تحريكاتى به وجود مى آيد فرق مى كند. در اين صورت كه شبهه مفهوميه است در شبهه 
مفهوميه نه جاى استصحاب است و نه جاى برائت كه جاى احتياط است. اما آنجه كه مشكل است اين است كه از لحاظ علمى 
اين را اعلام مى كند كه تمييز قبل از آن حدى است كه در عرف مى كويند تمبيز» بجه سن ها يكك تمييزهايى و يكك تشخيص 
هايى دارند از حد آن اوائل دارند از حد دو سال به بالا تقريبا يكك تشخيص هايى دارند اينجا كار مشكل است كه ما تا حالا ما 
اين را مميز نككفته اند و احكام مميز روى آن بار نكرده ايم. قاعده اين است كه اكر تشخيص عرف با تشخيص علم معارض 
بشود بلا شبهه تشخيص علم مقدم است جون علم كشف استء عرف قانون عرفى مردمى است. تا جايى نفوذ دارد كه 
مخالفت با علم نشود. اولا علم خودش مقدم است مانع قوى است و ثانياً عرف از سنخ لبيات است و به اندكك مانعى از كار مى 
افتد. وقتى كه با علم معارضه كند طبيعتاً عرف كه لنى است از كار مى افتد. اين قانون را كه داريد كه عرف اكر با علم 


ص: وخرخرا 


نكته: قدرت تشخيص در سه سالكى 


درباره تمييز و مييزى قطعا از لحاظ علمى كه كفته مى شود طفل بعد از دو سه سال قدرت تمييز و تشخيص دارد. بنابراين ما 
كه علم اجمالى داريم كه قدرت تشخيص براى غير مميز عرفى وجود دارد اما ما علماً و تحقيقاً هنوز به دست نياورده ايم لذا 
احتياط اين است كه بعد از تمام سه ساله مثلاً بايد از نظر آن طفل سه ساله قدرت مستور داده شود» ستر عورت در برابر طفل 
سه ساله بايد عمل بشود كه جزء ناظر قابل تشخيص است و آثار سوئى ممكن است داشته باشد. بنابراين نكته اى كه ما اينجا 
كفتيم مراد از ناظر محترم غير مميز جيزى اضافه مى كنيم كه منظور از مميّز مميز عرفى نيستء مميزى كه از نظر علمى هم مميز 


باشد ستر عورت در برابر آن لازم و مورد احتياط وجوبى است. 
سوال: 


ياسخ: قطعاً احكام تابع موضوعات فعلى و محقق خودش استء اكر نوعى شد احياناً حكم مربوط مى شود به موضوع مقدر و 
موضوع فرضى. بايد شخصى باشد هر كجا كه مميز است حكمش است. اكر فرضى يكك كسى رسيده به سن مميزى اما قدرت 
تمييز ندارد آنجا موضوع محقق نشده است و حكم ندارد. منتها به طور كلى برمى خوريم به احتياط و احتياط هم كه 
برخورديم اصل هم همان احتياط است بدون هيج شكك و شبهه اى. مسئله جهارم: «لا يجوز للمالكك النظر) باز مالك آمد و مى 
كذريم. 


تا مسثله ينجم: «لا يجب ستر الفخذين و لا الالتين و لا الشعر النابت اطراف العوره نعم يستحب ستر الفخذين و لا الالتين نعم 
عيطي مكرجا بين الابوه :الى الوك بل الى الفضت الساقة اول فرترد ند كددواسي ليت جر تخارين كه وال بهابية وال 
الالتين و نه شعر نابت. و بعد مى فرمايد: مستحب است ما بين سرّه و ركبه كه بحثش را قبلا خوانديم و روايتش را هم كفتيم 
كه آمده بود «العوره ما بين السره و الركبه»» و بعد هم «بل الى نصف الساق» كه اين نصف ساق را در كتاب كافى مرحوم 
ابوصلاح حلبى بيان مى كند كه ستر بايد تا حد ساق باشد. (1) جون ايشان از قدماى اصحابند و حرفى كه قدماء مى زنند به 
طور عمده منشأ روايى دارد بنابراين ما به قول قدماء و به روايتى كه سندش هم به طور كامل نباشد مى توانيم حكم به 
استحباب بكنيم هرجند اين استحباب ها رجحان ذاتى هم دارد كه نياز به اين مداركك هم ندارد» استحباب به معناى رجحان 


ذاتى. 


ص: ل/رخرا 


.17١9 كافى» ابو الصلاح حلبى» ص‎ -١ 


عله شا «لا فرق بين افراد الساتر فيجوز بكل ما يستر ولو بيده أو يد زوجته أو مملوكته» مطلب واضح است,ء فقط ستر صدق 
كند به هر ساترى كه باشد ولو به توسط جسم باشدء يارجه و قماش نباشد. ساتر صدق كند. 


مسئله هفتم: «لا يجب الستر فى الظلمه المانعه عن الرويه أو مع عدم حضور شخص أو كون الحاضر اعمى أو العلم بعدم نظره» 
اين هم مسئله واضح است. وجوب ستر عورت مثل وجوب ستر در صلاه نيست كه در صلاه ستر بما هو ستر واجب است؛» كسى 
كه در خانه خلوت بدون حضور اجنبى نماز بخواند بايد ساتر عورت داشته باشد كه ستر واجب است به عنوان ستر در نماز. اما 
ستر عورت كه واجب است به جهت حفظ از رويت اجنبى» اكر كسى در خانه نباشد و يا اينكه ظلمت باشد كه رويت امكان 


لذاشعه راشد: كذ كب كه مطمدة "باش كه كاد نين كى :دن أبن ضورت ستر واحب ليت 


مسئله هشتم: «لا يجوز النظر الى عوره الغير من وراء الشيشه بل و لا فى المرآه أو الماء الصافى» يكك شيشه اى است آن طرف 
هم ديده مى شود حائل استء حمام است ديوار شيشه اى دارد كسى كه حمام رفته خودش را لخت كرده شما كه در رختكن 
سيد ازيقت شيشه نكاة تكيد. روبة صدق من كبدوانظر عدق ىن اكندا لو لفن المرام و لكر اينةشما رويزؤزى شكما 
آينه هستيد يشت سر شما آدمى كه ستر عورت ندارد در آينه ديده مى شود يا در آب صافى كه باز هم عكس آن عورت آنجا 
افتاده باشد. «لا يجوز الوقوف فى مكان يعلم بوقوع نظره على عوره الغير بل يجب عليه التعدى عنه أو غض النظرا جايز نيبست 
براى يكك مومن كه وقوف كند در مكانى كه بداند اينجا كه اكر ايستاد جشمش مى خورد به عورت غير. به جهت مقدمه 
واجبء «بل يجب عليه التعدى عنه) بلكه واجب است كه از آن مكان تعدّى بكند و بككذرد يا جشم خودش را بيوشاند. اين 
مسئله معلوم استء. يكك فرعى كه اينجا مترتب است اين است كه اكر آدم بداند جايى مى رود كه زن ها حجاب ندارندء ما 
يكك تعارف داريم يكك روشنفكرى داريم يكك بحث فقهى داريم. در فقه نككاه كردن بر موى سر مومن همان نظر الى عورت 
فرق نمى كند حرام و محرّم است. در روايات هم آمده كه «المرأه عوره» مخصوصاً نسبت به موى سر زن اجنبى حرمت نظر 
مثل حرمت نظر به عورت اجنبيه است. جايى كه برويم اطمينان داشته باشيم كه جشم به عورت مى خورد مثلاً حمامى است 
بعضى از كشورهاى عربى كه حمام مردانه مردها يكى از ديكرى ستر عورت تقريباً رسم نيستء فرهنكش اين استء اكر شما 
بدانيد كه حمام از اين قرار است رفتن در آنجا اشكال دارد و جايز نيست و همين طور اكر برويد جايى كه ببينيد قطعا اينجا 
نظر به موى سر بانوان قطعا اتفاق مى افتد از لحاظ فقهى اشكال دارد. احتياط مى شود و غض نظر آدم بيش يايش را نكاه 
بكند مواظبت بكند مى شود تا ضرورتى نباشد بازارى كه خيلى ير مشترى است آدم نرود. و اكر هم ضرورتى شد آدم اكر 
خوب احتياط كند خدا كمكك مى كند. بنابراين مسئله از لحاظ فقهى كه جايى برود كه خطر رويت عورت و رويت عورت به 
معناى اعم صورت مى كيرد فتوا اين است كه جايز نيست. بعد مى فرمايد: دو اما مع الشكك أو الظنّ فى وقوع نظره فلا بأس) 
آدم مى كويد خودم احتياط مى كنم شكك دارم يقين ندارم كه جشم ام مى افتد اينجا مى فرمايد «لا بأس» اشكالى ندارد. 
«ولكن الا-حوط ايضا عدم الوقوف أو غض النظر» اينجا هم احتياط اين است كه وقوف نكند يا جشمش را ببوشاند كه اين 


احتياط مستحبى است اشكالى ندارد. 


ص: 779 


سوال: 


ياسخ: صورتى كه در آينه ديده مى شود و صورتى كه الان در تلويزيون ديده مى شودء مسئله خوبى است و قابل بحث. آن 
شكل و صورتى كه در آينه ديده مى شود صاحب صورت هم تقريباً در ارتباط است و آن صورتى كه در تلويزيون ديده مى 
شود صورت محض است و به اصطلاح فلسفى مى شود صورت نوعيه» صورت نوعيه در فلسفه جداى از ماده است. فعالاً شبيه 
صورت نوعيه است يعنى جداى از ماده. عند التحليل و عند التحقيق قطعاً آن صورتى كه در تلويزيون است و ارتباطش با جسم 
و ماده براى ناظر قطع است شكك در تحقق موضوع داريم» شكك در تحقق موضوع مثل شكك در مفهوم نيست» شكك در تحقق 
موضوع عدم تحقق موضوع است كه كفته بوديم شكك در تحقق موضوع مساوى با عدم موضوع است. آن مطلب معلوم است 
لذا الان از نظر فتاوا هم در تلويزيون عاريات و مكش هفات هستند و فقهاء هم اشكال نكرده اند. اما آينه اى كه از نزديكك ديده 
مى شود صورت و ذات الصوره مرتبط اند لذا اينجا تقريباً موضوع محقق است يا حداقل مورد احتياط است لذا سيد فتوا دادند 
كه اين رويت در عرف كه خود صاحب صورت هم نزديكك باشد اين رويت در عرف همان رويت عورت به حساب مى آيد 
ونادرة قدو فا تافر غوف فاصكله تهات تمن “قن رويك عورف داو اخ عد ساس :صورت انفكا اميقاده اسح وبا روي كد 
مستقيم خود عورت مادى و جسمى شخص را نظر بكند عرفاً فرق نمى كند. لذا مى فرمايد: «لا يجوز النظر» تا اينجا كه كفتيم 
«و اما مع الشكك أو الظن فى وقوع نظره فلا بأس و لكن الا-حوط ايضا عدم الوقوف أو غض النظر». مسئله دهم «لو شكك فى 
وجود الناظر أو كونه محترما فالاحوط الستر)» مسئله دهم يكك شرح مختصرى دارد كه جريان برائت در موضوعات در شكك در 
موضوع ذى حكم يا در شكك در حكم جارى مى شود اما بعضى از موارد جريان برائت به مشكل برمى خورد كه مسئله دوم 


اين مطلب را در ضمن دارد ان شاء الله فردا. 


ص: رون 
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موضوع: اكر شكك در مورد نظر ناظر يا وجود ناظر بود 


مله ان سيف طباظ من وده كيين 311 لقتييه إلر كتارم نلرمايقة ولو كه فى بوعوه النافان أو كرف ضيه «الاأخرط المطرا كر 
اين مسئله شكك درباره وجود ناظر است و در مسثئله قبل شكك در مورد نظر ناظر بود. كفته شد كه اككر شكك در مورد نظر ناظر 
باشد جايى براى احتياط وجود ندارد و به مقتضاى اصل مى كُوييم اشكال ندارد اصل عدم نظر است. و اما شكك در ناظر بود 
در وجود ناظر يا اينكه ناظر محترم است يا نيستء اينجا مى فرمايد احتياط تستّر است اين احتياط هم احتياط وجوبى است. 


اكر شكك در وجود ناظر بود آيا جاى برائت است يا نه؟ 


دليل اين مطلب را آنجه كه كفته اند از اين قرار است كه در ابتداء اصاله البرائه اعلام مى كند كه شكك در وجود ناظر اصل 
برائت است. اما اكر دقتى به عمل بيايد مى بينيم كه بايد احتياط كرد. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر شكك 
در وجود ناظر بكنيم اشكال در كار است كه اعتناء بشود يا اعتناء نشود به وجوب ستر. منشأ اشكال اين است كه ممكن است 
بككُوييم اصل برائت جارى كنيم و اين يكك اصلى است كه جايش همين جاست شكك در تكليف مى شود. هرجند منشأ شكك 
در وجود ناظر است ولى منتهى مى شود به شكك در تكليف يعنى شكك در وجوب تستّر برخواسته از شكك در وجوب ناظرء 
شكك در تكليف هم موضوع برائت است. اين مطلبى است كه در ابتداء ذهن مى رسد. اما شبهه اى كه دارد اين است كه اصاله 
البرائه اكر در مثل جنين موردى جارى بشود احتمال مخالفت عمليه كثير در كار است. كفته بوديم قبلا كه برائت كاهى به مانع 
برمى خوردء يكى از موانع اين است كه اكر در موردى برائت جارى كنيم وليكن موردى است كه از اين شكوكك زياد دارد 
علم اجمالى هم به اصل تكليف است ولى شبهه بدويه است و محل برائت. مى دانيم كه در نهايت كار مخالفت عمليه صورت 
مى كيرد. در مثل جنين موردى اصاله البرائه مشكل دارد. (1) يكك موردش را كفتيم كه اككر شكك در ديون بكنيم كه شكك در 
تكليف استء برائت جارى كنيم موارد زيادى بيبش مى آيد و منتهى مى شود به مخالفت عمليه قطعيه كثيره. اككر اجراء برائت 
جنين ييامدى داشته باشد جايى براى اجراى آن نخواهد بود واحتياط تقويت مى شود. آنجايى كه احتمال مخالفت عمليه 
قطعيه احتمال عقلائى باشد تقويت احتياط طبيعى است. لذا فقيه همدانى مى فرمايد: در مثل جنين موردى اقوى عدم وجوب 
است ولى احوط وجوب. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اينجا جايى براى اجراى برائت نيست. يكك نكته را 
اضافه كنيد كه هر كجا در برابر اصلء» دليل لفظى اطلاق لفظى زمينه براى ادله لفظى وجود داشت نوبت به برائت نمى رسد. ما 
در اينجا يكك دليل لفظى داريم كه عبارت است از آيه قرآن كه (يَعُضُوا مِنْ أَبْصَارهِع وَيَحْمَطُوا فُرُوجَهةْ) (؟) اين «يحفظوا» كه 
امر است دلالت دارد بر اينكه حفظ واجب است. مدلول اين امر وجوب حفظ است. يس ما دليل لفظى داريم اينجا به برائت يا 
اصل زمينه مراجعه وجود ندارد. تشبيه مى كند ايشان مثل حفظ امانت» اكر كسى مامور است كه امانتى را حفظ كند در اين 
صورت اكر امانت را جايى كذاشت شكك كرد كه اينجا سارق كه الان محل را ديد مى آيد و دستبرد بزند يا نه؟ اصل جارى 
نمى شود جون مكلف مامور به حفظ استء احتمال عدم حفظ كافى است بر اينكه حفظ انجام نشده است. يس بايد حفظ به 
طور كامل انجام بشود هرجند احتمالى هم باشد شكى هم داشته باشد اين شكك از شكوكى نيست كه موضوع براى اصل 


درست كند. شكى كه موضوع اصل باشد در آن صورت است كه از قلمرو ادله لفظيه يا اصول لفظيه خارج باشد. اين شكك در 
قلمرو ادله لفظيه است. وجوب حنفظ اقتضاء مى كند كه در مثل جنين موردى كه شكك داريم حفظ انجام شده يا نشده است 
بايد به حفظ مبادرت كرد يعنى تسيّر در نظر كرفت. (41 مطلب درستى است و تحقيق هم همين است. كه فرق است بين شكك 
در نظر» شكك در نظر در قلمرو وجوب حفظ قرار نمى كيرد كه كفتيم آنجا شكك در اصل نظر داشته باشيد اعتناء نكنيد تستّر 
واجب نيست» آنجا در قلمرو وجوب حفظ نيست اما اينجا فرق مى كند اينجا ناظر داريد نظر قطعاً است منتها شكك داريد كه 


اين ناظر محترم است يا ناظر محترم نيستء اينجا در قلمرو وجوب حفظ قرار مى كيرد. 
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مسئله يازده 


مسئله يازده: «لو رآى عوره مكشوفه و شكك فى أنّها عوره حيوان أو انسان فالظاهر عدم وجوب الغض عليه» فرضى است كه در 
فقه كفته مى شود فرض نادرى است و ما ديكر شرح نمى دهيم. مى شود يكك مقدار شرح بدهيم كه امكان اتفاق دارد ولى 
شرحش ركاكت و ركيكك است لذا كفتنشء ما به اين مقدار اكتفاء مى كنيم كه اين شكك و اين شبهه در حدّ يكك احتمال 
عقلى است و فقه روى احتمال عقلى تكيه نمى كند. اين احتمال احتمال عقلا-ئى نيست. «و ان علم أنّها من انسان و شكك فى 
أنْها من صبى غير مميّز أو من بالغ أو مميّز فالاحوط تركك النظر) اين هم فرض بسيار نادرى است منتها نه به آن ندرت. اكر 
بداند كه عورت انسان است و شكك كند كه اين عورت از صبى غير مميز است يا از بالغ است يا مميز است باز هم فرض 
نادرى دارد. خود صاحب الآله نباشد» صاحب العوره نباشد» عورت جدايى باشد و شكك بشود اكر صاحبش باشد كه به توسط 
صاحب شناسايى مى شود اكر جدا از صاحب بريده باشد حكم ندارد» حكم عضو مقطع غير از نجاست و طهارت حكم رويت 


وغير رويت ندارد و اينجا هم فرض نادرى است «فالاحوط تركك النظرا. 


مسئله دوازده 


مسسكلة دواوكهة الك يجوز لالجل :و الخش النظر الى بوي الح و امااقلينا فيك أذ رقال بعجويزه لكل نيما للشكف فى كرك 
عوره لكن الا-حوط التركك بل اقوى وجوه لأ-نه عوره على كل حال» اين مسئله خنثى هم جزء مسائلى است كه در بحث هاى 
قبلى كه كفتيم كه با شرائطى كه امروز زندكى مى كنيم مسئله خنثى مشكل نداريم» از طريق آزمايش هاى علمى مشكل خنثى 
حل است. بسيار به ساد كى روشن مى شود كه اين فرد مشكوك مذكر است يا مونث است. خنثناى مشكل تقريباً سالبه منتفى 
به انتفاء موضوع است و آزمايش اش هم فكر نكنم در حدى نباشد كه عسر و حرج در بى داشته باشدء با آزمايشكاه هاى ساده 
و ابتدائى هم تعيين جنسيت مى شود. سوالى را كه شد يكك مشكل را علم روز حل كرد ولى يكك مشكل ديككرى را افزود. 
خنثى در شرائطى كه ما زندكى مى كنيم قبل از آزمايش محل احتياط است بايد احتياط كرد ولى آزمايش كه انجام بشود 


آنجه را نظر علمى بيان بكند از باب 5 
1 0-0 حجيت علم و واز باب ل وا وو 

ا 7 ١‏ باب حجيت فو خبره نظرشان معتبر است نه آن نل اعد 

ر كن هده اسك مقاط كيد فاكبو درا : و ن نظر اعتماد مى شود. 


ص: زفض 


اما اشكالى كه تازه آورده است علم اين است كه تبديل جنسيت مى كندء مرد را مبدّل مى كند به زن» زن را مبدل مى كند به 
مرد. اين تبديل جنسيت البته مرد را مبدّل مى كند به زن كه شنيدم ولى زن را نشنيده ام ولى آن هم امكانش باشد. بعد از كه 
اين تبديل صورت كرفت مسئله محرم و نامحرم جه مى شود؟ يكك عده آثار دارد» آثار محرم و نامحرم دارد» آثار ارث 


دارد»آثار ارتباط و رفت و آمد با محارم شخصى و نسبى دارد. كل اين برنامه ها مترتب بر اين مسئله است. 
سوال: 


ياسخ: بحث اين است كه اكر جنانجه تبديل جنسيت صورت كرفت با تمام خصوصيات كه عين مرد زن بشود و زن مرد بشود 
كه نمى شود. اما از لحاظ علمى هر انسانى داراى دو جنبه استء مرد هم هورمون هاى انوثيت دارد و زن هم هورمون هاى 
ذكوريت دارد. براى بعضى ها يكك مقدار هورمون مخالف يكك نزعاتى هم دارد. مرد حالت زنانه يا زن حالت مردانه اينها از 
نظر علمى است اما اكر آن را تقويت كنند كه از نظر علمى تقويت مى شود و وسيله و آلت اينها را تنظيم بكند تبديل هست اما 
عين زن باردارى» رحم اينها درست است كه انجام نمى شود. اما تبديل مى شود مردى كه زن شده است الآان به اضافه تقويت 
هورمون هاى زنانه درست آن قسمت حالت زنانه را از نظر جسمانى در يكك حدى دارد ولى زن كامل كامل كه آفريده نشده 
و نبوده. منتها تبديل است و اين تبديل در حدّ بالاى هفتاد درصد است. اين مسثله را تا جايى كه تحقيق كرده ايم تبديل كامل 
صد درصد نيست ولى تبديل در حد بالاى هفتاد درصد استء اين را جه حكمى درباره اش جارى بكنيم؟ قواعد و اصول جه 
مى كويد و فتوا جه خواهد بود؟ از لحاظ قواعد و اصول اكر بككوييم استصحاب جارى كنيم جايى براى جريان استصحاب 
وجود ندارد جون كه تغيير موضوع شده است. تغيير موضوع مانع از جريان استصحاب است. اكر برائت جارى كنيم برائت از 
يك حكم جارى كنيم برائت متعارض است كه از تكليف جنس مونث برائت جارى كنيم معارض است با برائت از تكليف 
عمل به احتياط بود بعد از كه عمل به احتياط كرديم در اينجا مى توانيم بكوييم كه از هر دو جهت كه به مشكل بربخورد بايد 
انان كد مره از عورف رن علو لحشات فى كا نانن' اكاب كرة تاوزن ارعورك مره و الوق سس ون خطورض 
بودء الاسن بايد به موى سر اكر مرد بوده قبلاً- به موى زن نكناه نكند. و آن احكامى كه بر مرد جارى بود هم رعايت بشود 


ص: "7837 


سوال: عسر و حرج مى شود 


ياسخ: اكر عسر و حرج بشود كه اين مطلبى بود كه كفته شد. جواب اصلى كه براى عسر و حرج داده مى شود اكر كسى به 


سوء اختيار خودش را به حرج بياندازد حكم حرجى از او رفع نمى شود. 
قاعده «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار) 


اينجا جايى است كه خودش قاعده «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» اينجا كه اختيار ندارد الان ولى منافات به اختيار ندارد و 
منظور از اختيار دوم قدرت شرط تكليف استء امتناع كرده است يعنى قدرت رااز خود نفى كرده استء «بالاختيار) اين دو تا 
لكان تددو كامس اسع منطون ريدو إعنيا كو اد فاعدة ذو عمق انوك ماع اول إكان اعنا خرف مكلف اكد 
معناى دوم از اختيار قدرت در تكليف است. «الامتناع» يعنى تكليف را ممتنع و مسلوب القدره ساخت» خودش را مسلوب 
القدره ساخت بالاختيار به اختيار خودشء «لا ينافى الاختيار» اين منافات ندارد آن اختيار و قدرتى كه شرط در تكليف است. 
آن شرط در تكليف است جون خودش به اختيار خودش از خودش سلب قدرت كرده است. «يوخذ بنقيض مطلوبه» اينجا 
تكلبث #ازةة تكليق كاداشت اكرةمشعتة روبرق شدة*ات مشقى'است كدغووي ناخو خريدة اسك جاه عت»' 
موجب رفع حكم مى شود ونه حرج. بنابراين ما براى حكم احتياط هيج مشكلى نداشتيم مكر عسر و حرج كه جواب آن را 


كنيم. 


قاعده در ارث 


باسخ: براى ارث قاعده ديكرى داريم. درباره ارث قاعده كه شبهه در ارث بشود قاعده عدل و انصاف. قاعده عدل و انصاف 
ابن :املك 5ه تقلا ا كر يسعريو كك سهد امل يرة ولعت رود كنت سيم امن روك الاآن تضم كنبو 'تصف» بسر رامين :هيع 
برايش و نصف سهم دختر را برايش مى دهيم. قاعده عدل و انصاف در جايى كه شبهه در حدّى باشد كه قابل تشخيص نباشد 
هر كجا شبهه قابل تشخيص نبود قاعده عدل و انصاف حاكم است و مسثله را حل مى كند. منتها ما مى كُوييم در مسئله ارث 
قاعده عدل و انصاف قاعده است اما شرط مراضات از بقيه وراث هم مكمل مسئله مى شود. از وراث هم رضايت بايد حاصل 
بشود على الاحوط وجوبى. اين مطلب تمام شد. يس آن مسئله اى كه عبارت بود از تبديل جنسيت مسثله وجوب نظر و عدم 
وجوب نظر طبق قاعده انجام بشود و جون كفتيم اصول امتنانى جارى نمى شود و عسر و حرج هم جا ندارد از طرفى هم علم 
اجمالى هم در جنين موردى منجز است كه اطرافش محصور است. علم اجمالى كه منجز شد نتيجه اين مى شود وجوب 
اجتناب از هر كجا كه منع شرعى آمده باشد براى رجال و براى نساء. 


و 


سوال: 


باسخ: أيه قرآن كه مى كويد اؤلاً تحدديك ابيث عدم جواز اسيث «فِكون لق اللهخ 13 جهس را يبدا كنيم. مى توائيد بكوييد 
آيه اى كه از آينده خبر مى داد. و مورد تحديد قرار دادء اينها نا اهل اند و اينها درست نيستند اينها تغيير خلق الله مى دهند اين 
آبدوقين كفنه است كه عمل شيطاتى كد انها تغيرى وده قر آن وا ند حيتش كه اين را كفته و الآن امد عملى شد ايق وا 
عط إن مو هدو كريس كوت شك بان مشكرئ 3 1ن كد نالضن خلق الل كين احنبا لوقت هاه انسار اخ دا انها 
عسليناك شطاتن اسث قير علقت كجحابيرة ديل حعنيك وكين احتسالشن راتمق دا قراؤااست كه من كريه غدل 
قيطاتى وتاك ن خلل اللسيدى كان وففتدن خلق اللفه ادر عفاسير اك الة يهاه نزة كد دو اول السق نكر ادل عرخلة ادف سير 
القرآن بالقرآن. اكر نبود بر اساس علم بودند كه خوب واكر نبود تفسير آيه به روايت. كويا در روايات تفسيرى كه براى آيه 
تفسير شده باشد ما طبق آن تفسير عمل مى كنيم و مطلب تمام است. و ثانياً عسر و حرج كه رافع تكليف است درست است 
رافع تكليف است در صورتى كه تكليف به تضاد و تخالف منتهى نشود. در مثل اين مورد اككر رفع حرج بكنيم كار منتهى مى 
شود به تضاد. يعنى يا رجوليت بوده است يا انوثيت» اكر هر دو را رفع كنيم جمع بين ضدين يعنى يكك فرد نه رجل است و نه 
مرأه حكم هر دو برداشته شده است. الككر حكم هر دو برداشته شد در عبارت كوتاه اكر نفى حرج منتهى بشود به حكمى كه 
آن حكم رفعش مستلزم تضاد است رفع هر دو مستلزم جمع بين ضدين شده است يعنى هم رفع حكم رجوليت وهم رفع حكم 
عسر و حرج همان قاعده «الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار) بود. اين مسئله تمام شد. 


ص: فرفر 
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١7 مسئله‎ 


مسئله سيزدهم باز هم جزء مسائل مهم استء «لو اضطرٌ الى النظر الى عوره الغير كما فى مقام المعالجه» يكى از مباحث روز 
است شرح دارد و جايز است يا جايز نيست تا جه حدّى؟ خلاصه اش «الضرورات تتقدر بقدرها؛ اينكه الان رسم شده است بين 


انككار محرم شرعى شده استء يكك كار حرام و محرمى است. 
القبروراك قار يقداوها 


«الضرورات تتقدر بقدرها» شرح مسئله براى جلسه آينده. 


تحقيق تكميلى تغيير جنسيت 15/١17/٠/‏ 
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موضوع: تحقيق تكميلى تغيير جنسيت 


كفته شد كه اكر تغيير جنسيت به عمل بيايد كه از لحاظ شرع ممنوع است و جايز نيست و كفته مى شود كه در قرآن كريم 
جزء اعمال شيطانى اعلام شده است اقَليكَيرْنَ حَلَقّ اللّه» )١(‏ كه طبق اين آيه اين عمل ممنوع است و خلاف شرع. اما اككر كسى 
اين عمل را انجام داد آنكاه حكمش جه مى شود؟ كفتيم حكمى كه در اينجا داريم دليل لفظى كه وجود ندارد؛ به اصول كه 
مراجعه كنيم استصحاب كارايى ندارد و برائت هم مشكل دارد به علم اجمالى برمى خورد بنابراين اصلى كه مى ماند احتياط 


است. 
موارد استثناء قاعده رج 


يكك اشكال كه حرجى مى شود حرج را كفتيم يكك قاعده است اما جند مورد اين قاعده حرج از كار مى افتد. قاعده نفى 
حرج است اما سه مورد قاعده حرج از كار مى افتد: مورد اول اككر تحقق حرج به سوء اختيار مكلف باشد كه «الامتناع بالاختيار 
لا ينافى الاختيارا» دوم قاعده نفى حرج مفادش امتنانى نباشد در اين صورت هم قاعده رفع حرج از كار مى افتد. جون قاعده 
رفع حرج امتنانى است جايى كه امتنان نباشد رفع حرج جارى نمى شود. مثلاً وضوى حرجى كرفتيد اكر قاعده حرج جارى 
بشود وضويتان باطل مى شود بطلان وضو امتنانى نيستء لذا اينجا قاعده نفى حرج جارى نمى شود. مورد سومى كه قاعده نفى 
حرج جارى نمى شود جايى است كه نفى حرج مفادش منتهى بشود به جمع بين ضدين. در مورد خنثى اكر نفى حرج جارى 
كنيم در نهايت امر كار نفى حرج منتهى مى شود به جمع بين دو رفع متقابل و متضاةً. و اين رفع متعدد با هم تضاد ندارند ولى 
تضاد بالعرض» تضاد بالعرض معنايش اين است كه ظرفيت قابليت براى هضم دو تا ضد و دو تا عنوان را ندارد اين مى شود 
تضاد بالعرض. تضاد بالذات دو تا ضد با هم ذاتاً قابل جمع نيست. تضاد بالعرض محل قابليت براى جمع هر دو را ندارد. مثلا 
اكر شما در سفر باشيد شكك كنيد كه اين جا سفر قصر است نمازتان يا تمام» اكر اصل عدم قصر يا اصل عدم تمام جارى 


بكنيد بين عدم قصر و عدم تمام ذاتاً تضاد نيست» مى شود عدم قصر يكك جا باشد و عدم تمام يكك جا باشد. اما اكر در يكك 
محل جمع شد تضاد بالعرض مى شود. يك مسافر در محل مشكوك نه قصر و نه تمام جمع بين ضدين مى شود ضدين 
بالعرض. دو رفع متقابل داريم فرد يكك محل واحدى استء يكك فرد است محل واحدى است يا آثار و خصوصيت انوثيت 
ذاركاعسوضيك ا كرريك كرفا اناك إن لتقام كن دكرروا وَجَعَلَنَاكَةْ شعُوبًا وَقَبَائْلَا (5؟) در نظام خلقت, 
خلقت سوم وجود ندارد. بنابراين الان در يكك فرد كه يكك فرد است يا قابليت براى رجوليت است يا قابليت براى انوثيت است 
قابليت براى هر دو نيست. و رفع هر دو هم ممكن نيست جون با علمى كه از خارج داريم يكك فرد انسان يا رجل است يا مرأه. 
حالا اكر دو رفع متقابل بيايد» به مقتضاى نفى حرج رفع خاصيت رجوليت بكند كه بككويد اين حكمى كه براى عورت رجال 
است وجود ندارد و رفع ديكر بيايد رفع خصوصيت انوثيت بكند؛ دو رفع متضاد در محل واحد جمع بين ضدين بالعرض. هر 
كجا نفى حرج منتهى بشود به جمع بين ضدين آنجا جايى براى نفى حرج نيست جون نفى حرج جايى جارى مى شود كه 
عقلاً و شرعاً امكان داشته باشد رفع ضدين جزء جاهاى غير ممككن است. 


مروععم 


اكدميروه تشات 13 


3 حجرات /سورهة؟, آبه" ١‏ . 
سوال حكم ديكران نسبت به مشكوك الجنسيه 


سوال ديكر كه ما درباره تغيبر جنسيت يا درباره خنثى از لحاظ قواعد حكم خود آن فرد را معين كرديم اما حكم ديكران جه 
مى شود؟ ديكران جه حكمى دارند نسبت به فرد مشكوك الجنسيه از لحاظ محرميت و نظر به عورت و غيره» جه حكمى 
دارد؟ درباره اين سوال مقتضاى اصل در اينجا اكر بككُوييم استصحاب مشكل دارد؛ جايى براى استصحاب نيست جون موضوع 
تغيير كرده است. برائت هم جارى كنيم برائت سه تا مشكل دارد: يكك مشكل تعارض برائت از حكم رجوليت معارض است با 
برائت از حكم انوثيت. اشكال دوم ما در اجراء برائت هم يكك تبصره داريم كه از بيان فقيه همدانى هم در اين رابطه استفاده 
شد كه هر كجا اجراء برائت كه شكك در تكليف هم باشد وليكن اككر مستلزم مخالفت عمليه قطعيه در نهايت امر بشود اينجا 
جايى براى اجراى برائت نيست كه شيخنا العلامه شيخ صدرا باكويى قدس الله نفسه الزكيه تعليلى براى عدم اجراى برائت در 
ديون اين مطلب را براى ما مى فرمودند كه موجب مخالفت عمليه كثيره مى شود. در مثل جنين مورد كه ما شكك بكنيم ممكن 
است مورد مخالفت عمليه بشود در نهايت امر. هرجند كثيره نيست ولى جون امرش دائر است بين رجوليت و انوثيت مخالفت 
عمليه قطعاً صورت مى كيرد. جايى كه مخالفت عمليه را مطمئن باشيم كه صورت مى كيرد براى برائت نمى توانيم اعتبارى 
قائل بشويم. مضافا بر اين كه اين مسئله و امثال آن كه خواهد آمد جزء مسائلى است كه از متفرعات باب فروج و دماء است. و 
قاعده اين بود كه در مورد شكوك متعلق به فروج و دماء هيج وقت برائت جارى نمى شود و هميشه جا براى احتياط آماده 
است. مضافا بر اين كه شبهه مى شود شبهه حكميه در شبهه حكميه جايى برائت ابتداءً كه قطعا نيست بعد از فحص هم اكر 
ديديم كه دليلى را كه ما فحص كرده ايم اصللا در اين رابطه دليل وجود ندارد اما علم اجمالى به قوت خودش باقى است. اكر 


شبهه حكميه علم اجمالى بعد از فحص باقى بود باز هم جا براى برائت وجود نداره. بنابراين در صورت تغيير جنسيت حكم 


احتياط است براى خود فرد و براى ديكران. 


ص: ففرا 


بررسى موارد شكك در وجوب ستر عورت 


اين موارد از اين قرار است: .١‏ شكك در بلوغ» 1. شكك در تمييز» *. شكك در خنثى. اما شكك درباره بلوغ و تمييز تقريباً از يكك 
باب استء اكر جنانجه كسى شكك بكند كه اين فرد ناظر محترم است به بلوغ رسيده وجوب ستر عورت لازم است نسبت به او 


ازديد اويا بر خود آن واجب است يا واجب نيستء كه اين شكك برخواسته از شكك در بلوغ باشدء 


نظر سيد الحكيم و سيد الخوئى 


سيد الحكيم و سيدنا الاستاد مى فرمايد: استصحاب عدم بلوغ جارى مى كنيم. استصحاب عدم بلوغ درست است و سابقه اش 
درست است و لاحقه اش هم درست است اما يكك اما و اكرى دارد. اما واكرش اين است كه اكر كفتيم حكم مترتب بر عدم 
بلوغ است كار درست است و اما اكر كفتيم كه حكم مترتب بر عنوان صبى است اين اصل مثبت مى شود. عدم بلوغ صبابت را 
ثابت مى كند واصل مثبت مى شود. بنابراين جون ترديد وجود دارد سيد الحكيم با ترديد مى فرمايد اكر استصحاب مشكل 
داشته باشد. )١(‏ اما سيدنا الاستاد كه اين اشكال را توجه نمى كند به دليل اين است كه ايشان قائل به استصحاب عدم ازلى 
امنت 1050 


سوال: سيد الحكيم مى فرمايد اككر استصحاب مشكل داشته باشد جى كار مى كنيم؟ 


ياسخ: به برائت مراجعه مى كنيم. اكر استصحاب مشكل داشته باشد اصل برائت جارى مى كنيم سيد الحكيم فرمودند. اما 
سيدنا الاستاد اصلاً استصحاب را ترديد نمى كند جون مبناى ايشان استصحابعدم ازلى است با استصحاب عدم ازلى تحقق عدم 


ص: مع 
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يحمي 


اما تحقيق اين است كه اجراء استصحاب همان طورى كه اشاره شد خالى از اشكال نيست. يس از كه اشكال در كار بود اصل 
قابل اعتماد نيست. اصل و اعتبار اصل نه اينكه دليل اؤّلى كه نيست دليل ثانوى استء اعتبار اصل جايى است كه در تحقق آن 
اصل و شكل كرفتن ماهيت و اركان اصل شبهه اى وجود نداشته باشد. اككر شبهه در تحقق ركن يا خصوصيت اصل وجود 
داشت اعتماد به آن اصل نمى شود. جون برمى كردد به شكك در حجيت, شكك در اعتبار. قاعده اين بود كه شكك در حجيت 
و شكك در اعتبار مساوى با عدم اعتبار است. بنابراين استصحاب را كه رفع يد كنيمء برائت ابتداءً خوب به نظر مى آيد شكك 
در تكليف است و مشكلى ندارد. اما على التحقيق يس از كه مراجعه كنيم به اين مورد و اجراء برائت درست همان اشكالاتى 
كه در تغيير جنسيت كفتيم كه اككر در مورد شكك در بلوغ و شكك در تميز برائت جارى كنيم قطعاً مستلزم مخالفت عمليه قطعيه 
به نحو كثير خواهد شد. بنابراين اجراء برائت مشكل دارد. و ثانياً در اينجا هم همان مطلبى كه كفتيم اضافه كنيد كه بحث بلوغ 
و تميز در وجوب ستر عورت و عدم وجوب از متفرّعات باب دماء و فروج است. در باب دماء و فروج اختلافى وجود ندارد كه 
قاعده احتياط است براساس اهميت اين دو باب. بنابراين بايد احتياط كرد. 


نكته: 


يكك نكته ديكرى را سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اضافه مى كند و آن اين است كه مى فرمايد: اكر بكوييم درباره مميز 
وغير مميز مثلاا مخصص ما لَبى است اكر مخصص لبى بود طبق قاعده بايد به عموم عام مراجعه كنيم. اينكه شكك در مصداق 
داريد در ابتداء اين مصداق دو صورت است: يا شكك در مصداق عام داريد يا شك در مصداق مخصص. اكر شكك در 
مصداق عام داشتيد بلا اشكال تمسكك به عام ممكن نيست. هم شبهه مصداقيه است كه كفته ايم عام براى خودش موضوع 
درست نمى كند. اما اكر شكك در مصداقى داشتيم كه آن مصداق مخصص است شبهه مصداقيه مخصص طبق قاعده در شبهه 
مصداقيه مخصص اصاله العموم جارى است. جون اصللا مخصص احراز نشده. عموم عام به قوت خودش باقى است. اين قاعده 
كلى بودء مضافا بر اين كه اكر مخصص لبى باشد. مخصص اكر لَنِى بود هر موقع شكك بكنيم در مصداق مخصص قطعاً عموم 
عام حاكم است. جون مخصص لبى بود و فقط قدر متينقش را مى كيرد و مورد مشكوك را شامل نمى شود شكك بكنيم يعنى 
ا مخصص عرق تست .در انحا اكر كويد مخصهن لى اشث .مكمتهن متاغير ننة وخوت نر عووت اطلاق داشيتك 
عموم داشتء غير مميز استثناء شده بود و تخصيص داده شده بود اما مخصص سيره بودء به وسيله سيره تخصيص وجود كرفت 
و غير مميز از اين حكم خارج شد. بنابراين اكر مخصص لبى بود در مورد شكك در شمول مخصص قطعاً تمسكك به عموم عام 
مى شود. اكر شكك كنيد كه اين فرد مميز است يا مميز نيست عموم وجوب ستر حاكم است و مخصص أبَى بوده و در مورد 
شكك كارايى ندارد. 


ص: اع" 


سوال: 


ياسخ: منظور از عموم عموم ادله است. درباره غير مميز جنين عموم دليل لفظى نداريم. اينكه يقين سابق به عدم مكلف بودن 
اطفال كه دنيا مى يند اينها مكلف نيست شرط تكليف را واجد نيستند. اين قضيه قطعى است كه كفتيم فرموده اند كه اين 
قضيه استصحاب مى شود. اما عام لفظى آنجا نداريم عام لفظى فقط درباره وجوب ستر داريم كه اين عام لفظى است و جايى 
5ه اذك نكي عام لتقل يفك لدت كل انهه عفدل اقب امخممطن :القد" اناعم شجهة حظيذ افيه امعط بخص ماهد 


شبهه سوم شكك كنيم كه خنثى است يا نه؟ 


شبهه سوم خنثى يا تغيير جنسيتء اكر شكك بكنيم كه اين فرد خنثى است يا نيست و شكك بكنيم كه تغيير جدسيت صورت 
كرفت يا نككرفت كه فرض جديد ماست. كه ما تغيير جنسيت را آورديم با خنثى قرين كرديم و در يكك رده قرار داديم. اكر 
شكك بكنيم دراين صورت حكم جيست؟ در اين رابطه از لحاظ فقهى و علمى كه با ابزار علمى تشخيص و تحقيق مى شود و 
كار ممكنى است. منتها اككر تشخيص داده نشد در صورت عدم تشخيص وظيفه جيست؟ 


نصوص 


در اين رابطه نصوصى داريم كه درباره خنثى مطلب را براى ما اعلام مى كند كتاب وسائل جلد ١7‏ باب ”از ابواب ميراث 
خنثى و ما اشبهه روايت ١‏ و7 اين دو روايت براى تشخيص وضعيت خنثى آمده است. كفته نشود كه بحث قبلى اين بود كه 
تشخيص خنثى از طريق آزمايش هاى علمى ميسور استء بله حرفى بود درست و كفتيم و حرفى است بلا اشكال كه تقدم علم 
بر قواعد و امارات يكك تقدم قطعى است و اصلى است و شبهه اى نداريم. اككر فرض كرديم اكر يكك جايى تشخيص داده نشد 
و علم هم قادر مطلق نيست يكك جايى تشخيص داده نشد يا يك محل هايى بود دوردست كه دسترسى و تشخيص وجود 
نداشت» روايت آمده است مسئله خنثى را شرح مى دهد. روايت اوّل محمد بن يعقوب عن على بن محمد عن محمد بن سعيد 
الاذربيجانى كه همان آذربايجانى است. وعن محمد بن يحيى عن عبدالله بن جعفر عن حسن بن على بن كيسان جميعا عن 
موسى بن محمد اخى ابى الحسن الثالث عليه السلام» اوّلا مى بينيم در اين سند كه شيخ كلينى نقل مى كند از على بن محمد از 
محمد بن سعيد آذربايجانى و عن محمد بن يحيى كه اكر براى محمد بن سعيد توثيق نداشتيم جايكزين دارد محمد بن يحيى 
از اجلا-ء و ثقىات. عن عبدالله بن جعفر عن حسن بن على بن كيسان جميعاً يعنى از محمد بن يحيى تا اين دو نفر ديكر جميعا 
عن موسى بن محمد اخى ابى الحسن الثالث» برادر امام هادى. موسى بن محمد فرزند امام جواد اين موسى بن محمد اخى ابى 
الحسن الثالث» نكته اى كه داريم اين است كه اين سند را سيدنا الاستاد مى كويد ضعيف است اننا با مسلكك ما اين سند قابل 
اعتماد است. يكى از اشكالات ايشان اين است كه موسى بن محمد توثيق ندارد و ما در رجال كفتيم كه امامزاده مخصوصاً بلا 
واسطه اى كه مورد اعتماد مردم باشد بلا واسطه باشد توثيقش همان عنوانش است,ء عنوان و اعتماد توثيق عملى مردمى است. 
مردم مومنين اعتماد مى كنند در حقيقت توثيق مومنين دارد اين كافى است براى اعتماد. اين موسى بن محمد اخى ابى الحسن 
الشالث اعتبار دارد. مى فرمايد: أنّ يحيى بن اكثم كه معاصر امام هادى استء «سأله فى المسائل الّتى سأله عنها اخبرنى عن 
الخنثى و قول على عليه السلام تورث الخنثى من المبال من ينظر اليه اذا بال و شهاده الجار الى نفسه) در اين روايت آمده است 


شباهت دارد با مخرج رجال حمل كنيد كه اين حكم رجوليت را دارد. فرض ما اين است كه اين خنثى داراى دو مخرجى 
است در قبلش و هم داراى احليل است و هم بضعء اكر ديدند كه از احليل بول خارج مى شود حمل مى شود به حالت 
رجوليت اكر از بضع خارج مى شود حمل مى شود به حالت انوثيت. اين راه آزمايش و تشخيص خنثى كفته شده است از اين 
راه بايد آ زمايش بشود. اين آزمايش اش مشكلى ندارد امام راه حلش را فرموده استء اكر بشود دو تا آينه اى بككذارد يكك 
آينه جلوى خنثى يكك آينه يشت سرش كه آن صورت أوّلى كه در آينه ديده مى شود منعكس بشود به آن آينه اى كه يشت 
سر كذاشته شده است. اين يكك قاعده هم دست مى دهد صورت شكل جدا از جسم بشود به وجهى اككر صورت جدا از جسم 
باشد كُويا حكمش مخفسف است يا حكمش عدم اجتناب است يا ترتيب اثر داده نمى شود. بنابراين اكر ميسور بود به اين 
صورت آزمايش به عمل مى ايد. ما اين آزمايش را براى دو نكته كفتيم يكى در مسئله بعدى كه «النَظر الى العوره للمعالجه) 
آنجا اين روايت استفاده مى شود. نكته ديكر اينكه امام قاعده مى دهد كه اككر صورت از خود جسم جدا بشود ارتباطش 
مستقيم نباشد ترتيب اثر داده نشود. از اين رو الان در تلويزيون ها اككر صورتى ديده مى شود كه با اصل جسم ارتباط نزديكى 
ندارد ترتيب اثر داده نمى شود و فقهاء نديده ام كه حكمى بر حرمت صادر بكنند. بنابراين حكم خنثى از اين قبيل است. اكر 
ديديم كه خنثى به جايى رسيد كه تشخيص داده نشد از لحاظ آزمايش همان اصلى كه كفتيم جارى است اصاله الاحتياط 
هرجند درباره خنثى راه تشخيص از طريق علم ممكن است و به مشكلى برنمى خوريم. مسئله بعدى نظر به عورت از طريق 
معالجه كه باز هم مسئله جديدى است ان شاء الله فردا. 


ص: ل هارا 


مسئله ١١‏ حكم خنثى مشكل 95/١7/٠8‏ 
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موضوع: مسئله ١١‏ حكم خنثى مشكل 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مسئله ١١‏ احكام مربوط به احكام تخلى مى فرمايد: «لا يجوز للرجل و الانثى النظر 
الى دبر الخنثى و اما قبلها فيمكن أن يقال بتجويزه لكل منهما للشكك فى كونه عوره» براى اينكه عورت بودن ثابت نيست شكك 
در عورت باشد حكم به وجوب غض نظر يا ستر عورت واجب نيست. «لكن الا-حوط التركك بل الالقوى وجوبه) احتياط در 
ترك است بلكه اقوى وجوب آن ترك نظر است «لانه عوره على كل حال» براى اينكه آن قبل عورت است على كل حال. اين 
عبارت عبارتى است كه براى ترجمه مشكل است. اوّل امكان تجويز اعلام شد بعد احوط اعلام شد بلكه اقوى در آنجايى كه 
امكان تجويز اعلا.م شد دليلش كفته شد شكك در عورت است و اينجايى كه اقوى وجوب تركك اعلام شد مى فرمايد: الانه 


عوره على كل حال» مقصود از اين عوره لكل حال جيست؟ 
كلام سيد الخوثى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره خنثى فرض كرديم كه خنثى و ما بحثش را كامل كرديم كه خنثى به آن 
شكل نيست كه ما در قديم داشتيم الان وضعيت فرق كرده است مضافا بر اينكه وجود خنثى به آن شكلى كه در تصور كفته 
مى شود خنثى مشكلى كه هر دو مخرج را در قبل داشته باشد وجود خارجى اش بسيار اككر هست هم بسيار نادر بلكه وجود 
خارجى اش به طور دقيق ثابت نيست. حالا فرض كرديم قضيه از اين قرار شد و ما فرض كرديم كه جنين جيزى بود و خنئى 
كه دبرش كه طبيعتاً مشكل ندارد قبلش دو تا مخرجى است يكك احليل و يكك بضعء هر دو كنار هم قرار دارد؛ حالا اين 
حكمش جيست؟ حكم فقهى هرجند موارد جزئى را تعرض مى كند كه در عمل اتفاق نيافتد ولى فقه است احكام جزئى دارد 
كفته اند نصوص هم دارد ما هم بككوييم بركاتى هم دارد بركاتش اولاً اصل بحث فقهى خودش بركت است و ثانيا در ضمن 
اين بحث شيوه استدلال و قواعدى برمى خوريم كه جاهاى ديككر هم كاربرد دارد. يس از كه كفتيم خنثى است و نظر به قبل 
خنثى جه حكمى دارد؟ سيدنا مى فرمايد: اما نسبت به محارم و آنان كه محرمند مثلا برادر آن فرد خنثى است قطعاً نظر 
كردنش اشكال دارد. براى اينكه او كه محرم است نظر مى كند به آن قبلى كه از محارمش است طبيعتاً هر نوع كه باشد نظر 
كردن جايز نيست. احليل باشد رجوليت داشته باشد هم نظر كردن جايز نيست بضع داشته باشد داراى انوثيت باشد هم نظر 
كردن جايز نيست. براى محارم كه شكى در آن نيست حرمتش معلوم است. و اما براى غير محارم مى فرمايد اجنبى اكر كسى 
باشد كه نظر كند به ما يماثله يعنى مرد هست ناظرء نظر كند به عورتى كه مثلا علامت رجوليت است در اينجا اين نظر هم 
قطعا اشكال دارد» اشكالش به اين صورت كه اكر آن احليلى كه مى بيند در واقع احليل باشد يعنى مرد باشد كه جايز نيبست 
مرد مكلف جايز نيست كه نظر بكند به عورت مرد ديكر» فقه اين است. و اككر احليل عضو زن باشد يعنى عضو زائد زن باز هم 
جايز نيست حرام استء مرد نككاه بكند به يكك عضو از بدن زن يكك عضو اضافى كه جايز نيست در هر صورت محرم است. 
عكسش هم همين است يعنى درباره زن اكر نكاه بكند به قبل خنثى آن هم همين دو حالت را دارد اكر مثلا نكاه بكند به بضع 
اين بضع يا واقعا بضع است كه نككاه كردن زن به بضع زن ديكر جايز نيست. و اككر هم مرد است كه زن جايز نيست برايش كه 


به عضو مرد اجنبى نككاه بكند. يس اين دو صورت حكمش معلوم شد. كه محارم باشد و يا اجنبى نظر كند به ما يمائله. 


ص: 60 


سوال: اين عضو زائد دليل حرمتش جيه 


ياسخ: نظر الى الا-جنبى» جزء مستثنيات نيست جزء ممنوعات استء مستثنيات فقط كفين و صورت است غير از آن مستثنيات 
نيست. و همجنين اكر هم شكك بكنيد شكك مى كنيد در شبهه مصداقيه مخصص.ء اكر شكك در شبهه مصداقيه بكنيد عموم عام 
محكم امنث. أماادر ضور كهالجتبى باشد ولى نظر به غورت ممافل تاذ به عكنس باشدء .معلا مره أسث به بضع خددى نكاه 
مى كندء اينجا دو احتمال دارد: يكك احتمال اين است كه اين بضع واقعاء بضع است و حرام و محرم. يكك احتمال هم اين است 
كه اين بضع نيست و اين فرد هم مونث نيست مذكر استء بضع يكك نقص فنى در بدنش است. در اين صورت نظر كردن 
اشكال تذارى و هين نطوو اكز هر اونا ؤت تكام يكن قبا عض وضير سنانل .يق قبن كدق ائل الى اسث .نه 
احليل نكناه بكند. دو احتمال دارد: احتمال اول اين است كه رجل باشد و نككاه كردن حرام و محرم, احتمال دوم اينكه زن 
است يكك عضو زائدى دارد نكاه كردن زن به عضو زائد زن ديكر كه عورت نباشد اشكال ندارد. مى فرمايد: در اين صورت 
مى شود به برائت مراجعه كرد جون شكك در حرمت است و شكك در تكليف. بنابراين انحلال هم صورت مى كيرد و شكك در 
تكليف مى شود و بعد از شكك در تكليف از برائت استفاده مى كنيم. )١(‏ اين فرمايش ايشان با متانت و دقت. 


محفعيق 


اما تحقيق اين است كه خود ايشان هم احوط را مورد تاييد خواهند داد كه ما كفتيم در مثل جنين مواردى اين فروعاتى كه ما 
كفتيم از فروعاتى است مربوط به باب دماء و فروج و احتياط اجتناب است. مضافا بر اين كه اين فرض مسئله در عين حالى كه 
ازاصل داراى ندرت استء در عمل هم جنين اتفاقى عادتاً ممكن نيست. جون فرض كرديم كه خنثى در قبلش دو تا علامت 
كنان هم دارد با فاضله زياذى نيسث كه يكن زا ببيند.و يكى را زيند كنا :هم ات تفكيكف عادتا ممكن ليست بتابرايق سيد 
طباطبايى كه مى كويد «عوره على كل حال» منظور اين است كه اين دو تا در كنار هم اند هر كدامش كه در واقع باشدء 
تقويت جنبه رجوليت باشد يا جنبه انوثيت باشدء وقتى كه نظر مى كند نظر به دوتايش مى افتد مكر اينكه بسيار مقدّمات و 
موخرات زيادى را در نظر بككيرند يكى را از ديكرى تفكيكك بكنند كه اين عملا و عادتاً جنين جيزى ميسور نيست. لذا آنجه 
در متن فرموده اند كاملا درست است مطابق احتياط است و مطابق قاعده و مطابق واقعيت عملى. 


ص: إذنان 


.757"١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. ج؟؛. ص‎ -١ 


١7 مسئله‎ 


مسئله 17: «لو اضطر الى النظر الى عوره الغير كما فى مقام المعالجه فالاحوط أن يكون فى المرآه المقابله لها ان اندفع الاضطرار 
بذلكك و الا فلا بأس» يكك مطلب مهمى است كه مسئله روز هم است. مى فرمايد: اكر كسى اضطرار بيدا كند به نظر كردن به 
عورت غير در مقام معالجه باشد, احتياط اين است كه در آينه نككاه كند كه روايت را ديروز خواندم روايت آمده بود كه يكك 
آينه اى را جلوى خنثى قرار بدهند آينه ديكرى را يشت سرش به آن آينه يشت سرى نككاه بكند و بعد دست به معالجه بزند. 


اين متن است. اككر به اين اندازه اضطرار رفع بشود واككر اضطرار به اين مقدار رفع نشد «فلا بأس بالنظر الى العوره» 
تحقيق در اضطرار و معالجه و جواز نظر 


در اين مسئله نكاتى است كه بايد دقت كنيم: .١‏ كلمه اضطرار .١‏ مسئله معالجه. ". جواز نظر. اين سه تا مطلب را بايد تحقيق 
كنيم كه فروع جديد و فروع مستحدثه دارد. اوّلاً منظور از اضطرار جيست؟ متأسفانه اضطرارى كه موضوع حكم است يعنى 
موضوع حكم ثانوى اين اضطرار در عرف و در عملى كه بين مردم عوام است به آن معناى درست خودش به كار نمى رود. 
اضطرار در فقه كه عنوان ثانوى مى شود و رافع حكم اولى و موضوع براى حكم واقعى ثانوى اين اضطرار عبارت است از به 
خطر افتادن انسان از حيث تلف نفس» اكر انسان در معرض تلف نفس قرار بككيرد اين اضطرار است. و اينجا حكم اولى مرتفع 


است و حكم ثانوى حاكم و جارى. 


ص: إرذوارا 


و معناى اضطرار سه مرحله دارد: مرحله اول تلف نفسء مرحله دوم خطر عرضء آبرو و مرحله سوم به خطر افتادن تلف مال 
شود فقط مجرد احتياج به معالجه اضطرار معنا مى شود احتياج به معالجه كه داشت مراجعه كند به طبيبى كه هم جنس از لحاظ 
ذكوريت وانوثيت نيست نياز به معالجه دارد نياز به معالجه مجوز براى كشف عورت و نظر نامحرم واينها اعلا-م نمى شود 


عملى هم است. 
سوال: 


ياسخ: عسر و حرجء اضطرار» ضرر اينها رافع حكم است و جاعل حكم نيست. حكم جعل نمى كند. اين عناوين رفع حكم مى 
كند و حكم جعل نمى كند. بعد هم كفتم كه عسر و حرج سه تا تبصره دارد در سه جا عسر و حرج جارى نيست كه آن را به 
تفصيل كفته ام تكرار نكنم. و ثانياً نظر عرف مرجعيت داشت در مورد تعيين معانى الفاظ متداول عند العرف اما عرف 
مرجعيت در تطبيق مفاهيم بر مصاديق نداشت. اضطرار يك مفهوم كلى است كار عرف نيست كه تطبيق كند اضطرار را به 
مصاديق. جون عرف مسامحه مى كند جايى براى مسامحه عرف در اين موارد وجود ندارد. و بعد هم كفته شد كه جايى كه 
شرع اضطرار رايا هر مفهومى را به طور مشخص حدودش را معلوم كرده باشد ديكر زمينه براى دخالت حكم وجود ندارد. 
اضطرار از نظر شرعى در نصوص كه مراجعه كنيد اضطرار تطبيق شده است به اين موارد كه تلف نفس و خطر عرض و به 
خطر افتادن مال كثير و قابل توجه نه مال اندكك و ناجيز. يس آن اضطرارى كه رافع حكم اولى مى شود و موضوع براى حكم 
واقعى ثانوى مى شود همان است كه از شرع استفاده كرديم. 


ص: عم 


نكته الضرورات تتقدر بقدرها 


نكته دوم درباره اضطرار اين است كه قاعده فقهى داريم كه «الضرورات تتقدر بقدرها؛ ضروراتى كه مى تواند عنوان ثانوى 
ترخجية انداله عوةق انوك رو شقان فدارم حيدق كاوا ف قداره شاد كرا ف راف فنا له هد د قت مركهد انشع قوفو 
مضطر بود يعنى خطر تلف جان و يزشكك زن در دسترس نبود» مراجعه كرد آنككاه اكر يزشكك معالج فقط با معاينه دست و 
قلب از روى لباس بتواند بيمار را مورد معاينه قرار بدهد بيشتر از او مجوزى در كار نيست. مجوز شرعى نيستء حالاً مجوز 
قانونى» حقوقى؛ عملى. عرفى است آنها را كار نداريم مجوز شرعى نيست,. اما اككر فرض كرديم يكك جرّاحى آمد يكك عضو 
بدن يكك زنى را جراحى كرد كه جراح بود وليكن بعد از كه جراحى كرد با آن شرائطى كه اضطرار بود و انحصار طبيب مرد. 
بعد از آن اكر بارهاى مكررى بيايد طبيب سرى بزند و نياز به كشف عورت باشد كه به وسيله خدمه و يرستار زن هم امكان 
داشته باشد مجوز نداريم كه خود طبيب بيايد مباشرت كند مستقيماً اين كار را بكند. جون اضطرار در همان حد خودش استء 
اضطرار عنوان ثانوى جعل حكم نمى كند مجوز نيست و حكم به جواز صادر نمى كند رفع حكم مى كند. مطلب بعدى اين 
است كه اين اضطرار را كه خطر تلف نفس باشد خود طبيب بايد تشخيص بدهد و مااز باب حجيت قول خبره به قول طبيب 
اعتماد مى كنيم وليكن متاسفانه اطباء قسمتى محتاط و متدين هستند و قسمتى هم آزادند نمى كويم متدين نيستند فكرشان 
آزاد است, مى كويند اين حرف ها جيه بايد معاينه كنيم احتمالش را هم داديم كافى است. جون 1 نها احتمال را براى خودش 
از لحاظ علمى مجوز مى دانند ولو احتمال ضعيف باشد. براساس يكك احتمال ضعيف كشف عورت و معاينه آنككونه را تجويز 
مى كند كه اين براى ما كفتن است و در فقه يزشكى هم كه اين را بعضى هايش را كفته ايم و مى كوييم حالا اكر كسى قبول 
بكند حكم فقه است و اكر كسى قبول نكند كه مسئوليتش با ما نيست. اما اكر در جايى كه حرج بود كه خود سيد هم فرموده 
است» اكر جايى بود كه اصلا امكان نداشت در آن مورد مى تواند معالجه كند و اين جواز معالجه از باب قاعده اهم و مهم 
است. بلا اشكال قاعده اهم و مهم يكك قاعده عقلى قطعى كلامى است كه شبهه و اشكالى در آن نيست. وقتى كه حفظ نفس 
در كار باشد در برابر حفظ ستر بايد از حفظ ستر رفع يد كرد و حفظ نفس را مقدم داشت كه اين تقدم بلا شبهه و بلا اشكال 
است. جون درباره تقدم نفس بر اموال و بر واجبات ديكر از مسلمات فقه است. و طبق قاعده اهم و مهم تجويز صادر مى شود. 
اشكالى نكنند كه از دين بى خبرند كه يس بنابراين راه معالجات را ببنديم راه معالجات بسته نيست اولاً اكر رعايت بشود و 
دقت و احتياط به خرج برود مى شود بدون ارتكاب حرام و محرمى عمليات معالجه انجام بككيرد. و ثانياً اكر امكان نداشت 
حرجى بود جايز است منتها به اندازه اى كه رفع ضرورت بشود و لذا مشكلى در معالجات ما اصلاً نداريم و جايى براى اين 
نيست كه ما اشكال بكنيم. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: مسثله مرآتى كه اينجا كفته شده است كه اكر معالجه با مرآه ميسور 
باشد طبيعى است اكر اين را براى اطباى امروز بككوييم ممكن است يكك جيز لطيفه اى درست بكنند. يكك نكته يادتان نرود 
حفظ احكام و يايبندى از احكام و دفاع از احكام هيج كاه تعارف ندارد مردم راضى باشند يا راضى نباشند. بى رضايت مردم 
تلاش كردن كار بيهوده اى است. يكك مثلى داريم هم در عربى داريم كه مى كويند «رضى الناس امر لا ينال» به دست هم 
نمى ايد» رضايت خدا را در نظر بكيريد. اينجاها معامله با خداست. ما مى كوييم ولكن مرآه الان وقتش كذاشته. مثال دارد كه 
دستكاه است با همين دستكاه ها درست تصويرش را منتقل مى كنند اين طرف كه يرده هستند بعضى از اطباء الان مرسوم 
انبنة او توسط برشاران :و دشتارزانى كةمشائل اشدائى 'معالجه را بللاكد. كمكف يكيرنك كان منسورئ :ات لاعس :داز وانه 


حرج. منتها عرف بعضى جاها اين كونه شده است كه اكر كسى بيمار شد به طبيب نياز داشت طبيب يعنى محرمء بدانيم طبيب 


و يزشكك محرم نيست و كشف ستر و رويت عورت يا معالجه فقط در وقت اضطرار است و آن هم به همان اندازه كه 
«الضرورات تتقدر بقدرها» اكر خارج از حدود ضرورات بود هيج دليلى نداريم و مطلب تمام است. اضطرار را كفتيم اكر 
شكك در اضطرار باشد اصل عدم اضطرار است. عنوان وجودى كه داراى اثر باشد از لحاظ شرع احراز آن عنوان موضوع حكم 
مى شودء عنوان مشكوك هيج وقتى موضوع حكم قرار نمى كيرد. بنابراين اضطرار كه موضوع حكم است بايد احراز بشود در 
صورت شك در اضطرار مجوزى براى ستر عورت يا معالجه غير همجنس از لحاظ شرعى مجوز ندارد. اين مسئله تمام شد. 
مسئله جهاردهم «يحرم فى حال التَخْلى استقبال القبله و استدبارها بمقاديم بدنه» ان شاء الله براى فردا. 


ص: إحزوار 


مسئله ١‏ در حال تخلى استقبال و استدبار حرام 945/17/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


مسئله :١5‏ سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يحرم فى حال التَخلى استقبال القبله و استدبارها بمقاديم بدنه 
وان امال عورته الى غيرهما و الاحوط تركك الاستقبال و الاستدبار بعورته وان لم يكن مقاديم بدنه اليهما و لا فرق فى الحرمه 
بين الا-بنيه و الس حارى و القول بعدم الحرمه فى الاوّل ضعيف» موضوع بحث ما استقبال و استدبار است. مى فرمايد: كه در 
حالت تخلى استقبال و استدبار به مقاديم بدن قسمت هيكل جسمى رو به قبله باشد يا يشت به قبله باشد حرام است. هرجند 
عورت در حالت تخلى مستقيما به جانب قبله نباشد. و احتياط هم اين است مى فرمايد: در خود عورت هم استقبال و استدبار 


رعايت بشود. 
استقبال و استدبار ضدين اند 


در اين مسئله توجه كنيد استقبال و استدبار است و حرمت در حالت تخلى. استقبال و استدبار ضدين هستند» ضدينى كه ممكن 
است بكوييم لهما ثالث» در بحث ضدين يكك قاعده در نظر بككيريد كه ضدين لا ثالث لهما و ضدين لهما ثالثء مثا عادل و 
فاسق محل بحث است كه ثالث لهما يا لا ثالث لهماء حالا ما اين قول را كرفتيم كه ثالث لهماء ضدينى است كه ثالث لهماء 
شخصى باشد كه نه عادل و نه فاسق اما حكمى كه اين دو مورد دارند با هم فرق مى كنند. اكر ضدين لا ثالث لهما بود ما 
نيازى به مقدمات و قرائن ديكر نداريمء قرائنى كه در بيانات به آن مى كوييم مناسبت حكم و موضوع. نياز به قرينه نداريم. 
نفى يكك ضدّ كافى است براى اثبات ضد ديكر اككر لا ثالث لهما بود. و اما اككر ضدين ثالثى داشت نياز داريم براى اثبات ضد 
در صورت نفى ضدش كه از قرينه تناسب حكم و موضوع استفاده كنيم. بنابراين ما اكر كفتيم خبر فاسق اعتبار ندارد اشكال 
بشود كه خبر فاسق كه اعتبار ندارد خبر عادل حتماً ضدٌ فاسق نيست» ممكن است خبرى است كه اصللا عادل هم نيست و فاسق 
هم نيستء نه مى تواند تحت يوشش فاسق قرار بدهيد كه تبين كنيد و نه مى توانيد تحت يوشش عادل قرار بدهيد كه تبين 
بكنيد. اشكال را جوابش را داديم كه اكر ضدين ثالث لهما بود تناسب حكم و موضوع كه تناسب حكم و موضوع در آيه نبأ 
تبين و عدم تبين است. براساس تناسب حكم و موضوع قرينه كه اكر فاسق نبود عادل مطرح است. وجوب تبين و عدم وجوب 
تبين در كار استء جون وجوب تبين وعدم وجوب تبين در كار است مى شود قرينه حاليه كه قرينه حاليه را در اصول مى 


كُوييم تناسب حكم و موضوع. 


ص: 7608 


ياسخ: عدالت ملكه استء امر وجودى است,ء فسق هم ارتكاب سيئات است اين هم وجودى استء ضدّين بايد وجوديين باشند 


اكر يكى وجودى و ديكرى عدمى شد كه مى شود نقيضين. فسق عدمى نيست فسق هم ارتكاب كبائر است» فسق هم وجودى 


است و عدالت هم وجودى است ملكه است. بنابراين معيار ضدين در آن وجود دارد. بنابراين اكر لهما ثالث كفتيم در مقام 
استدلال نتيجه اين شد كه دو تا ضد لا ثالث لهما بود نفى يكى براى اثبات ديككرى كافى است و نياز به جيز ديكرى نداريم. اما 
اكر ثالث لهما بود از نفى يكى اثبات ديكرى را بخواهيم به دست بياوريم نياز به قرينه دارد» قرينه اش هم در بيانات و نصوص 
جز مناسبت حكم و موضوع جيز ديكرى در كار نيست. بنابراين در آيه نبأ كه فاسق و عادل را ضدّ هم قرار داديم كفتيم اكر 
فاسق بود تبين بكنيد و اككر عادل بود تبين نكنيد اشكال كه فاسق اكر نبود ممكن است عادل هم نباشد. فردى باشد كه نه عادل 
است نه فاسق» كفتيم اين اشكال بسيار مهمى است قاعده در ضدين اين است كه ضدينى كه ثالث لهما اثبات يكى مى تواند 
نتيجه بدهد نفى ديكرى را يا نفى يكى مى تواند نتيجه بدهد اثبات ديكرى كه قرينه حاليه تناسب حكم و موضوع داشته باشدء 
اين برمى كردد همان جايى كه مى كفتيم تضادٌ بالعرض مى شود يعنى به وسيله قرينه حاليه و تناسب حكم و موضوع كه خبر 
ما وجوب تبين كه حكم است و عدم وجوب اين مناسبتش با عادل و فاسق استء با عادل وجوب و با فاسق عدم وجوب.به 
وسيله تناسب حكم و موضوع مى توانيم نفى فاسق اككر فسق عنوان نبود و وجوب تبين هم نيست كه فاسق نيست ما عدم 
وجوب تبين را ثابت مى كنم براى عادل كه ضد فاسق است منتها ضدى كه به وسيله نفى فاسق با عادل را در نظر كرفتيم به 
جهت قرينه تناسب حكم و موضوع. اين را به اين مناسبت كفتيم استدبار و استقبال. استدبار و استقبال در تخلى حرام است به 


مقاديم بدن» 


ص: 0 


ادله حرمت استقبال و استدبار 


ادله اش شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه در كتاب مبسوط مى فرمايد: «المفروض ترك الاستقبال و الاستدبار حاله التتخلى» )١(‏ 


سوال: اكر يكك وقتى اختلاف بين نظر شيخ اتفاق افتاد كدام مقدم است 


ياسخ: آنجه را كه شيخ در نهايه بككويد مقدم است براى اينكه نهايه نهايه است و فتواست. و مبسوط يكك كتب فقهى مبسوطى 
نوشته شده است در برابر كتب فقهى ابناء عامه و اما خلاف عمدتاً مسائل اجماعى اماميه را مطرح و جمع آورى كرده استء 
اتيش عدافق انك انااعمدنا سائل اماع وا اتجا يان فى كد سكف حلاف ابن ايك كذاشاواى ابناد خامة وا [وردة 
قدس الله نفسه الزكيه مى بينيم صاحب جواهر مى فرمايد: «لا ينبغى الاشكال فى حرمه الاستقبال و الاستدبار حال التخلى) بعد 
يكك جمله را هم اضافه مى كند كه كفته شده است كه اين مطلب ارسال مسلّم است. (1) سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: اين مطلب متسالم عليه عند الاصحاب است» در حد تسالم است. (5) ديديم كه در جواهر آمده بود ارسال مسلمء 
نراسيل مسلم» تسلماك مرسله .و تسالع از يكف عناثواقه سعد > تقظه مش ركف شات مى شود تسالم. تسالم هع بالاتر از ححد 
اجماع است در حد ضرورت فقّه مى رسد يعنى يكك امر مسلمى است. كه ديكر آن اشكالى كه در اجماع داشتيم كه اجماع 
اكر مدركى بود بعد از تطور اصول اجماع مدركى اعتبار ندارد» قبل از تطور اصول كه مدركى و غير مدركى نداشتيم مدركى 
اش هم اعتبار داشت.اما اكر تسالم شد ديكر تسالم از حد اجماع بالاست آن صدمه و آسيبى كه اجماع به اصطلاح قبول مى 
كند آن صدمه و آسيب را تسالم برنمى تابد براى اينكه در حد ضرورت فقه مى رسد اعتبارش ارتباط يبدا مى كند به اعتبار 
اصل فقه و ديكر اصلا آراء نيست يعنى يكك فقه مسلم است. و تسالم در اصطلاح فقهاى ديكر هم آمده است ولى برجسته 
شدنش در اصطلاح سيدنا الاستاد صورت كرفته است. اما مضافا بر تسالم, حالا اشكال هم بكنيد كه بعد از تسالم شد ديكر 
بحث نداريم اما مى كوييم اين دأب است ولو تسالم هم باشد بحث را مى كنند. بعد از تسالم و اجماع به نصوصى هم استدلال 
شده است كه اين نصوص از اين قرار است از صاحب جواهر تا شيخ انصارى كتاب طهارت و فقيه همدانى و سيد الحكيم و 
سيدنا الاستاد به اين روايات استناد كرده اند. كتاب وسائل جلد ١‏ باب 7 از ابواب احكام خلوت روايت شماره ١‏ تا شماره ٠‏ 
يكك باب همه اين روايات درباره حكم استقبال و استدبار آمده است. براساس انتخاب محدث عاملى روايت اوّل را بخوانيم و 
بعد ببينيم روايات ديكر را هم اشاره كنيم. روايت اوّل محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم رفعه» مرفوعه شد خصوصيت 
مرفوعه اين بود كه ابتداء سند بايد ذكر بشود و بعد در سند آن رجالى كه حذف مى شود در عوضش كلمه «رفعه) بيايد. 
ابوحنيفه» ابوحنيفه از امام موسى بن جعفر كه در سنين نوجوانى بود سوال كرد كفت«يا غلام أين يضع الغريب ببلدكم»» كجا 
قضاى حاجت مى كند كسى كه نا آشنا باشد به شهر شما؟ «فقال اجتنب افنيه المساجد و شطوط الانهار و مساقط الثمار و منازل 


النْزْال) افنيه محيط اطراف مساجد. شطوط كنار نهرهاء مساقط ثمر جاهايى كه ثمر و بار درخت مى ريزد و منزلكه مسافر ها 
جابى كه نرّال مى آيد اطراق مى كند. تا اينجا ادب بودء از اين به بعد حكم است «و لا تستقبل القبله بغائط و لا بول و ارفع 
ثوبكك وضع حيث شئت اين دستور بود كه در ضمن اين دستور حكم هم آمده است كه «لا تستقبل». روايت دوم عن محمد 
بن يحيى باسناده رفعه» اين هم مرفوعه استء همين روايت را شيخ صدوق مى فرمايد: محمد بن على بن الحسين قال سثل 
الحسن بن على عليه السلام كه اين «قال سئل» مرسل منتها مرسل صدوق با اين تعبير. متن اين است كه سوال شد «ما حدٌّ الغائط 
قال لا تستقبل القبله و لا تستدبرها» بيان كامل است و متن درست است. اين احاديث در همين اين باب تا هفت عدد آمده 


است. اين روايات با اين متنى كه دارند در دلالت شان من حيث المتن مشكلى نداريم البته 


ص: حار 
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.٠١؟١ خلاف» شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -"١ 

'- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفىء ج ١‏ ص/. 

| لتنقيح ف شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 73707 


اشكالات سندى روايات 


در روايت شش بالاسناد عن محمد بن يحيى و احمد بن ادريس عن محمد بن احمد ابن يحيى كه قميين و اشعريين و موثقين 
استء عن يعقوب بن يزيد كه شيخ طوسى توثيق خاص دارد نسبت به يعقوب, عن ابن ابى عمير عن عبدالحميد ابن ابى العلاء 
و غيره رفعه» هم مرسل است و هم مرفوعه است. همان روايت و همان مطلب بالا را نقل كرده است از امام حسن بن على عليه 
السلام «لا تستقبل القبله و لا تستدبرها و لا تستقبل الريح ولا تستدبرها» در دلالت روايت اشكالى وجود ندارد يكك اشكال 
جزئى در همين روايت است كه آمده است «لا تستقبل الرّيح و لا تستدبرها» اين اشكالى است در دلالت بر اينكه قطعاً مستحب 
استء اككر مستحب شد يس نفوذ مى كند به دو تا فراز قبلى كه نسبت به قبله بود» به دليل سياق» وحدت سياق. اين اشكال 
است اما اولاً وحدت سياق در حد يكك استحسان است نه در حد يك دليل» وحدت سياق به طور قطع دليل بر وحدت حكم و 
موضوع نمى شود يا بكوييم يكك وضعيت غالبى است كه وضعيت غالبى هم مى شود از سنخ استحسان. بنابراين وحدت سياق 
ان سافن سكل نذاو وتان ذكر حكم الزامى در كنار حكم غير الزامى كه سيدنا الاستاد مى فرمايد اشكال ايجاد نمى كند 
ذكر بكم غير الزانى حك الرامى وآ غير الزامى :دوست تن كتد مظناها بو اكه ذعز حك الزامن لدو غير الزاميئ ثانيادر 
حقيقت بيان كامل احكام؛ هم الزامى و هم غير الزامى اشكالى ايجاد نمى كند. و ثالثاً از قرائن و عمل اصحاب به طور قطع به 
دست آورده ايم كه آن دو تا حكم استقبال و استدبار درحال تخلى حرام است و استقبال و استدبار در برابر ريح و وزش باد 
مكروه است. بنابراين اين ذيل مشكلى در دلالت ايجاد نمى كند. اما مشكل سندىء درياره مشكل سندى سيدنا الاستاد مى 
فرمايد: «تلك الروايات بكافتها ضعيفه امرها دائر بين المرفوعه و المرسله و الضعيفه» يكك دسته از روايات است كه يا مرفوعه 
است يا مرسله است يا ضعيفه استء اينها كارساز نيست,ء و از لحاظ سند مشكل دارد. 


ص: 0 


راهها اصلى و فرعى اعتبار روايات 


اما سعى ما اين است كه در رجال كفتيم كه براى اثبات اعتبار نسبت به روايت يكك راه اصلى داريم ولى آن راه اصلى تنها راه 
نيست راه هاى ديكرى هم داريم منتها آن اصلى هم راه طبيعى است وهم بيشترين بحث را در بى دارد و هم بيشترين آثار را 
دارد آن راه اصلى راه سند است راه توثيق روات بود. اما كفتيم براساس رأى و نظر بلكه تسالم صاحب نظران كه موضوع 
حجيت خبر وثوق به صدور روايت است. اين را ما بايد به دست بياوريم» راه اصلى اش همان توثيق روات بود. اما راه هاى 
ديكرى داريم يكى از راه ها كثرت روايت»؛ دوم عمل اصحابء سوم جودت متن. اين سه تا راه هرجند فرعى است ولى در 
جمع راه هاى فرعى از اهميت بالا-يى برخوردار است. الا-ن اينجا مراجعه مى كنيم مى بينيم اين حكم كه حرمت استقبال و 
استدبار رواياتى دارد در حد استفاضه؛ كثرت در حد استفاضه است و اين مى شود موجب وثوقء. و عمل اصحاب اصحاب به 
مدلول اين روايات عمل كرده اند لذا صاحب جواهر مى فرمايد: ضعف سند اين روايات به جهت استفاضه كه كثرت در حد 
استفاضه است و به جهت تعاضد يعنى هر كدام به ديكرى كمكك مى كنداز حيث مضمون و از حيث عمل اصحاب ضبط ديكر 
منجبر است. و همين طور فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه فرمايد: ضعف سند اين روايات به وسيله استفاضه و عمل اصحاب 


دو نكته: 


مضافا بر اين مى توانيم دو نكته ديكرى را هم در جهت اثبات اعتبار سند در اين باب اضافه كنيم كه نكته اول على بن ابراهيم 
ايشان نقل مى كنند مورد وثوق واعتماد است. اكر اشكال كرديد كه روات ولى «رفعه) افتادكى دارد روات نقل نشده؛ 
جوابش اين است كه هرجند «رفعه) است ولى راوى كه بوده است در هر صورت اين را هم مى شود يكك امتياز به حساب 
آورد. امتياز دوم اين است كه روايت ابن ابى عمير بود ابن ابى عمير توثيقى كه آمده است درباره مروى عنه اش مراسيله؛ اين 
تصريح شده است كه مراسيل ابن ابى عمير اعتبار دارد كه شيخ در كتاب عده در بحث حجيت خبر مى كويد و نجاشى هم به 
اين نكته تصريح دارد. اكر مرفوعه را مراسيل بككيريم كه قطعاً مرفوعه زير مجموعه مراسيل است مرفوعه هم نوعى از مراسيل 
است منتها با يكك خصوصيتى به آن مى كُويِيم مرفوعه. براساس آن قاعده كه مراسيل ابن ابى عمير اعتبار داشته باشد روات 


قبل از ابن ابى عمير توثيق داشتء اين روايت سندش درست مى شود و متنش هم اين بود كه «لا تستقبل القبله و لا تستدبرها». 
ص: لمانا 


.07' مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 25 ص‎ -١ 


سوال: روايت هفتم اين باب استحباب را مى رساند 


ياسخ: آن روايت جواب اصلى اش | ين است كه متن اضطراب دارد» متن كه اضطراب دارد ما در حد يكك مويدى براى مطلب 
مى توانيم بككيريم و الا با آن متن مضطرب روايتى نيست كه قابل استناد نيست جون در متن آمده است كه امام در خانه اش 
فقط در حد مويد مى كيريم و براى ما شش روايت با اضافه آن هفت روايت در حد استفاضه است. 


افسا زاك 


و همجنين مراسيل صدوق به طور قطع اعتبارش ثابت نيست ولى امتياز است كه بحث ما جمع امتيازات بود: .١‏ كثرت» ”. عمل 
اصحاب كه اينها امتياز نيست اعتبار است. امتيازات ابن ابى عمير و على بن ابراهيم و مراسيل صدوق و نقل در جوامع معتبر 
روايى و تنها مستند حكم در ان ياب. اين جند امتيازى كه آورديم مجموعه امتيازات با آن خصوصيتى كه كفتيم باعث وثوق 
صدوق به اين روايات مى شود و موضوع حجيت خبر هم وثوق به صدور است. بنابراين روايات از لحاظ سند و دلالت مشكلى 
ندارد. بنابراين مدرك ما از لحاظ فقهى در اين باب اجماع است و روايات. اكر بر مسلكك بعد از تطور بنكيريد مى كُوييم 
تسالم است و روايات تا اشكال اجماع مدركى را هم مطرح نشود. اما خصوصيات كه كيفيت استقبال و استدبار در جه حدى 
اث .و خصوضيات ذيكر أن شاء الله فردا. 

استقبال و استدبار در حال تخلى 955/١١/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: استقبال و استدبار در حال تخلى 


درباره حرمت استقبال و استدبار در حال تخلى بحث مى كرديم در اين رابطه كفتيم كه امر و حكم مورد اجماع است بلكه 


ص: فيان 
قول به كراهت 


و قولى كفته شده است به كراهت كه تعرض آن از اهميت خيلى بالاآيى برخوردار نباشد ولى جون تعرض شده است ما هم 
بايد تعرض بكنيم. سيد عاملى مى فرمايد: استقبال و استدبار در حال تخلى مكروه است. 2١(‏ 
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دليلى كه براى مدعاى ايشان مى توان اقامه كرد عدم الدّليل و الدّليل على المطلوبء دو تا نكته است نكته اوّلش اين است كه 
كقسنى ورف زواباق كد :قربا رجسوسة اسشال و البتدياو هده اسك كلها براساس سيلكف سيدق الآستاد ضعاق» ذ لحاظ 


سند ضعيف استء درست است از لحاظ سند به معناى خاص يعن توثيق روات ضعيف است اما ما كفتيم كه تحقيق اين است 
كه درباره اعتبار روايت بحث مى كنيم نه در اعتبار راوى. محور اصلى بحث ما اثبات اعتبار روايت استء اعتبار راوى طريقى 
أت اكز توف جا كويق:دازد آنا اعقبان روايث موضوعيت ذازد واه اصلن اعتان زوانت وازاة ستعتينقن هرهتل اعثبان وات 
است اما جون اعتبار روات طريق است قاعده در طريق اين است كه طريق هميشه قابل تبديل است و قابليت جايكزينى دارد 
آنجه كه قابليت جايكزينى ندارد جيزى است كه موضوعيت داشته باشد. اعتبار روايت موضوعيت دارد كه جايكزين ندارد. 
بنابراين ما كفتيم از طرق مختلف كه ما كفتيم مجموع امتيازات كه اشاره شد از جمله امتيازات روايت اوّل نقل شيخ كلينى از 
على بن ابراهيم قمى بود» اين يكك امتياز است. جون جوامع معتبر روايى امتياز است و روايتى كه در جوامع باشد امتياز ابتدائى 
است و روايتى كه در كافى باشد يكك امتياز ابتدائى است 


صسص: 707 


١8/8 مداركك الاحكام» سيد عاملى» ج١» ص‎ -١ 


نقل على بن ابزاهيم قمى 


و بعد هم يكى از طرق اصلى شيخ كلينى كه نقل مى كند از على بن ابراهيم؛ على بن ابراهيم هم نقل خود على بن ابراهيم كه 
از اجلاء و آن جايكاه رفيعى برخوردار است يكك امتياز ابتدائى استء اينها مجموعه اند. اما سوالى شد كه نقل على بن ابراهيم 
اطلاقاً يكك امتياز دارد يا آن نقلى كه در تفسير آمده. جواب ايشان را كفتم كه نقل ايشان در تفسير آمده باشد كه خود ايشان 
دو تمه القسير ابن ر) اعلام من كقك :ون بيه طواره تقلعن يكف اناق سداق اميت أمانوال جرع قو فيسيك انا |كر دن سهد 
تفسير آمده باشد جزء توثيقات عام است. كه اين روايت را در تفسير نيافتم. اما اعتبار يكك امتياز ابندائى خود نقل على بن 
ابراهيم دارد جنانكه همه مشايخ هر روايتى كه نقل بكند يكك نوع امتيازى به حساب مى آيد فرق دارد با يكك راوى خيلى 
مجهول الحال يا ابتدائى كه يكك روايت را نقل مى كند با شيخ كلينى» شيخ كلينى روايت را كه نقل ميكند روى آن يكك 
حسابى باز مى شود. مجموع اين امتيازات را جمع كنيد در آخر سر به تعبير شهيد صدر تراكم امتيازات مى شودء تراكم 


سوال: 


ياسخ: رأى شيخ طوسى را كفتم كه مى فرمايد مفروض يعنى واجب اين است كه استقبال و استدبار در كار نباشد در حال 
تخلى. بعد هم در خلا-ف فرمودند كه حرمت استقبال و استدبار مورد اجماع است. اما شيخ مفيد يكك مطلبى درباره ابنيه و 
صحارى دارد كه امروز صحبت مى كنيم» درباره اصل مسئله شيخ مفيد هم در مقنعه مى فرمايد: استقبال و استدبار در حال 
تخلى بايد متاركه شود. )١(‏ اين مطلب مطابق با فتواى شيخ طوسى و شيخ مفيد هم است. منتها يكك تبصره اى دارد كه امروز 
ان شاء الله صحبت كنيم. اما كراهتى را كه سيد عاملى فرمودند دليل شان جه باشد آنجه سيدنا الاستاد به عنوان دليل براى قول 
صاحب مدارك اعلام مى فرمايد اين است كه اوّلاً روايات دال بر تحريم از لحاظ سند كامل نيست و ثانياً روايتى داريم كه 
اين روايت سندش هم درست استء. فقيه همدانى اين روايت را صحيحه تعبير مى كند. ما حداقل آنجه فهميده ايم اين روايت 
سندش از اعتبار برخوردار است. محمد بن اسماعيل «قال دخلت على ابى الحسن الرضا عليه السلام و فى منزله كنيف مستقبل 
القبله و سمعته يقول من بال حذاء القبله ثم ذكر فانحرف عنها اجلالاً للقبله و تعظيماً لها لم يقم من مقعده ذلكك حتى يغفر لها 
(؟) حديث كه سندش معتبر استء اين است كه از آقا امام رضا نقل مى كند كه در منزل آقا كنيفى بود مستقبل و بعد از آنكه 
كنيف مستقبل داشت در خانه اش مى فرمايد: آقا فرمودند كسى كه روبروى قبله عمل تخلى انجام بدهد در حين تخلى يادا ور 
نواه و كردن وامصدرق كد و سوك ا معي رهد يدصيت العااك و عظيم اسك و ازكيك الع عظيسى يقت از جا رشن 
بلند نشود مككر اينكه مورد غفران الهى قرار بككيرد. اينجا مى بينيم دو تا نكته در ابتداء نظر مورد بررسى بايد قرار بكيرد نكته 
اول كنيف در بيت امام مستقبل بوده» محققين از صاحب جواهر تا شيخ انصارى تا فقيه همدانى و تا سيدنا الاستاد بر اين هستند 
كه در بيت امام كنيف مستقبل ساخته شود به اجازه امام جايز نيست و امكان ندارد. كفته بوديم در اعتبار روايت كه متن 
بقارت اكد وسشتكل ادااشعه بالنل: ابو سق مشكل :وارفبيا أبن بظتزج ما شمن اقيم اناد كنيو جو عاذ به عي ونه قاب 
قبول نيست. 


ص: نا 


.5١ مقنعه» شيخ مفيدء» ص‎ - ١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١؛ ابواب احكام خلوت» ب 7. ح/ء ط اسلاميه.‎ -١ 


توجيه صاحب جواهر ذيل روايت 


بايد توجيه كنيم بكُوييم خانه كسى ديكرى بوده است يا توجيه صاحب جواهر كه كنيف محل تغوّط نيست كل يك محل و 
يكك اتاق بزركك يكك محلى است براى تخليه و جاى خاصى كه براى تغوط بنشينند آن حسابش جدا باشد. كنيف يكك اتاق يا 
يكك سازه اى براى تخلى. محل تغوط از كنيف جزئى تر باشد. صاحب جواهر اين كونه توجيه مى كندء اكر اين كونه باشد 
امكان اين را داريم كه بككوييم كنيف مستقبل ساخته شده. يس اولاً اين قسمت و صدر روايت قابل تأمل است كه با قطعيات 
تطيق افد كند اها اكرديكة روابك سند رق شكال :واشت :و ذيلق اشكال تداقته اشكال ذيل ه صندى سرزايت تمن كد 
اشكال صدر به ذيل و ذيل به صدر سرايت نمى كند. ما هر جمله را از قبيل صدر و ذيل مستقل مورد استفاده قرار مى دهيم. 
اشكال هم جوارى اشكال نيست. بعد در ذيل آمده است «من بال حذاء القبله ثم ذكر» تا آخر كه فرمود از جايش بلند نشود 
مكر اينكه كناهانش بخشيده بشود. صاحب نظران مى فرمايد كه اين كونه متن ظهور در استحباب دارد» تصريح نشده است كه 
يستحبء ظهور در استحباب دارد يس تركش مى شود مكروه و به نفع سيد عاملى مى شود. مى فرمايند: اكر يكك عملى درباره 
انجامش ثواب و درباره تركش عقاب ذكر بكند اين بيان بيانى است كه اعلاءم مى دارد كه اين عمل واجب است اما يكك 
عملى را كه فقط ثواب را ذكر بكند و فضيلت را ذكر بكند و از عقاب تعرضى به عمل نيايد ظهور در استحباب دارد. مضافا بر 
اين كه كفته بوديم در رجال كه لحن روايات اخلااقى لحن مبالغه اى است كنايه از فضيلت زياد. واقعاً اين كونه نيست كه 
كسى اين همه كناه انجام بدهد ولى در وسط تخلى جهتش را عوض كند كل كناهان بخشيده بشود سرقت و قتل و جرم و 
جنايت كه با مذاق شرع تطبيق نمى كند و با قطعيات شرع تطبيق مى كند. يس تعابير مبالغه اى اخلاقى دلالت بر مدلول مطابقى 
ندارند در روايات اخلاقى مدلول مطابقى مراد نيست بلكه كنايه از فضيلت زياد است. اينجا مطلب از همين قرار است و لحن 


ص: ع 


سوال: 


ياسخ: «لم يقم من مقعده ذلكك حتى يغفر له) ظاهر مغفرت اطلاق دارد» هر كجا مغفرت مطلق مى آيد معنايش هم مطلق است 
و فراكير است. بعد هم اينجا قبلا كناه نيست» كسى كه اشتباهاً رفته است استغفار كرده است در حال تخلى كناهى نيست تا 
مغفرت بشود متوجه كه بشود كناه است و در حالتى كه توجه نيست كناه نيست تا مغفرتى صورت بككيرد. مغفرت فرع بر ذنب 


ابت 
سوال: 


ياسخ: سوال شد كه صدر اكر مشكل داشت ذيل كه آمده كفته است كه مستحب است يعنى ظهور در استحباب دارد» اين 
فيل جا 1ن هكس دراوفاط قراوس كردق ماين انع دن اوه وو فبو وق كه افيا مكل .ميقي مكروه بر هشاغن كيت 
مستقبل هم يكك امر مكروه استء يس منافى شئون هم نبايد باشد. اما ما كفتيم كه ارتكاز متشرعه و عمل امام و معرفت امام و 
امام شناسى و سيره امام اباء دارد از اينهاء اصلا برنمى تابد كه امام خودش در نصوص و در عمل شان اين كونه بيان مى كند 
كنيف مستقبل درست كند. 


نقد قول به كراهت 


اما نقد اين مسئله؛ منظور از نقد اين است كه يكك رواياتى كه كفته مى شود سندش درست نيست در حد استفاضه بود و سيره 
متشرعه» تسالم اصحاب و اعتبار كامل بود. اما اين روايت بلا اشكال از صدر كه جيزى استفاده نمى شود اما ذيل صاحب 
جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين ذيل را يكك معنايى مى كند كه با اضافات خيلى درست مى شود. مى فرمايد: در اين ذيل كه 
خوب دقت كنيم اين مطلب درمى آيد كه استقبال عمداً درست نيستء اككر كسى جهلا و سهواً استقبال داشته باشد «ثم ذكر) 
بانة خودي راسي جيك ولقه ين انق ذا ولالك دازة بر امكداعيدا اال رسك بيت و عدا قرماية سوال 
جواب مقدرى استء سوال اين است كه اكر كسى جهلا يا نسياناً تخلى داشته باشد مستقبلاً در وسط كار متوجه بشود اشكالى 
ندارد كاملش كند؟ اينجا مى فرمايد اكر كسى در وسط كار يادآور بشود و متوجه بشود كه مستقبل است و كار اشتباهى در 
اين وسط كار يكك تلاش فوق العاده اى بكند و جهت را تغيير بدهد «اجلالاً للقبله و تعظيما لهاه اين برايش خوب است يعنى 
مضافا بر اصل حكم كه اين است جون در وسط كار بوده واجلال و تعظيم كعبه را هم در نظر كرفته است يكك مزد اضافى هم 
دارد كه برايش يكك مغفرت ذنوبى هم در نظر كرفته مى شود. (1) بنابراين از اين ذيل هم جيزى به دست نمى آيد مطلب 
همان است كه كفته شد كه استقبال و استدبار حرام و محوّم است بالاجماع بلكه بالتّسالم بلا شبهه و لا اشكال. 


ص: عم 


.٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 7 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: ظاهر قضيه اين است كه در ابتداء عقاب مورد توجه اش نبوده و مغفول عنه بوده. نسيان و غفلت و عدم توجه. «ذكرا از 
ذكر بعد از غفلت و بعد از نسيان. متن هم نشان مى دهد «استقبل و ذكر» در اين ديكر شبهه نكنيد. 


سوال: 


ياسخ: در آن رابطه كنيف را ما توجيه كرديم دو تا محمل درست كرديم يكك محملش اين بود كه كفتيم آن منزل خود امام 
نبوده «فى منزله) لغوى نه «منزله» اصطلاحى كه بيتش باشدء «منزله» آنجا كه نازل شده.ء آنجا كه فرود آمده بود. خانه مال كس 
ديكرى بوده. توجيه دومش اين بود كه صاحب جواهر فرمود كه كنيف يكك محل بز ركى است آن قسمت تغوط خاص آن 


ممكن است مستقبل نبوده آن محل مستقبل بوده. 
سوال: 


حرمتش راء اما صاحب مداركك كفت كه براساس اين روايت مى شود مكروه اعلام بكنيم» يس تسالم اكر باشد اجازه نمى 
هد. ما كلاً وادى اجماع و شهرت و تسالم به طور كل آن مقطع زمانى قدماء استء لذا ما اكر شهرت متاخرين و اكر اجماع 
متاخرين يا مخالفت متاخرين اينها را مى كُوييم اينها در اصل تسالم و اجماع و شهرت كه تا زمان شيخ طوسى و تا متاخرينى 
كه زمان علامه باشد تسالم محقق استء اين من المتاخرين آن هم يكك فرد و آن هم در حد يكك استدلال و در حد فتوا هم 
اعلام نشده است» در حد يكك استدلال كه ممكن است از اين روايت ما كراهت را استفاده كنيم» اين صدمه اى به تسالم وارد 
نمى كند. «يحرم فى حال التخلى استقبال القبله و استدبارها بمقاديم بدنه و ان امال عورته الى غيرهما و الاحوط تركك الاستقبال 
و الاستدبار بعورته فقط وان لم يكن مقاديم بدنه اليهما و لا فرق فى الحرمه بين الابنيه و الصّحارى) 


ص: ءء 


دو مطلب 


دو تا مطلبء, مطلب اوَّل اين است كه آيا استقبال و استدبار واجب است به تمام مقاديم بدن و عورت يعنى قبل و دبر و يا اينكه 
فقط مقاديم بدن و يا اينكه فقط عورت؟ در اين رابطه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را شرح مى دهد و خلاصه 
بيان ايشان اين است كه مى فرمايد: اككر مدركك حرمت استقبال و استدبار نصوص باشد نصوص مى بينيم اطلاق دارد در اين 
نصوص آمده است كه مخصوصاً روايت نبوى كه مى فرمايد: «اذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله ولا تسدبرها و لكن شرّقوا 
أو غرّبوا؛ اطلاق اين روايت اين مطلب را اقتضاء مى دارد كه استقبال و استدبار اطلاقاً حرام و محرّم است به مقاديم باشد يا به 
عورت. و اما اكر دليل ما تسالم بود يا اجماع فرق نمى كند تسالم هم هرجند از لحاظ اعتبار بالا كرفته است و خطر مدركى و 
غير مدركى را برنمى تابد با آن هم دليل لبى است بايد به قدر متيقن اكتفاء بشود. قدر متيقن از حرمت اين است كه مقاديم 
بدن همراه با عورت در حالت استقبال باشد حرام و محرم است حين التخلى. اكر تفكيكك شد شكك در شمول اجماع مى كنيم 
ووشكك در شمول دليل لبى مساوى است با عدم دلالت دليل لبى. اين مطلب ابهامى ندارد. )١(‏ اما تحقيق اين است كه شبهه 
شبهه مفهوميه استء معيار شبهه مفهوميه اين بود كه شكك در توسعه و تضييق معناست اينجا مى كوييم استقبال فقطا عورت 
است يا شامل هر دو جزء مى شود استقبال مقاديم بدن و استقبال عورت. در شبهه مفهوميه كه استصحاب جارى نمى شودء 
استصحاب موضوعى جارى نمى شود جون اتصال شكك به يقين يا وحدت موضوع محرز نيست؛ استصحاب حكمى جارى 
نمى شود جون شكك در بقاء حكم نداريم. در شبهه مفهوميه اطلاقاً استصحاب جارى نمى شود نه حكمى و نه موضوعى و جا 
براى برائت هم نيست جون شكك در تكليف نيست. شبهه مفهوميه كه آمد يكك اصل بيشتر نداريم فقط اصاله الاحتياط است. 
بنابراين فرع اوّل ما بدون اشكال هم جمعاً كه به طور قطع استقبال و استدبار حرام و محرم است و انفراداً هم استقبال مقاديم و 
استقبال بالعوره هم حرام و محرم است براساس اين اصلى كه كفتيم منتها حرمتش را فتوا اعلام نمى كنيم «الاحوط الوجوبى 
الاجتناب ان كان كل واحد منهما منفرداً» مقاديم يا عورت. اما فرع دوم اين است كه ١لا‏ فرق فى الحرمه بين الابنيه و الضَحارى)» 
جلسه بعد. 


ص: هارا 


17 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 صن‎ -١ 


تفسير آيه 11/1 سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 96/1١9/1١7‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تفسير آيه ١0‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 

11861 سورة قبا ونا انها الاك قد عاك يُدهَانٌ من لك وَأَنرَلَنا يكم تورًا ميا 
ترجمه 


خدا آمده است براى مردم برهان و خداى متعال فرستاده است براى مردم نور مبين. و اين برهان و اين نور جه باشد كه خداى 


متعال هت ان مكف قد را اامققافةى ادم عنس اسه ود انعا امت ازاموف عدا مال يوهاة بو الوزن قربيسادة انيت 
منظور از برهان و نور جيست؟ 


برهان و نور جه باشد؟ برهان هم در ترجمه لغوى اش به معنى روشنى و نور هم همين طور به معنى روشنى لغتا و اما اينجا 


برهان يكك عنايت ويزه الهى است و نورى كه فرستاده شده است هم نازل شده است نور. جه باشد اين برهان و اين نور؟ 
مراجعه به تفاسير 


بايد مراجعه كنيم به تفسير ببينيم تفاسير جه مى كويد. اول تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى كه با سند معتبر روايات مربوط به 
تفسيرراذراين كناب شريف نقل:مى كند.مى فرمايدة وو قوله ا يها الا كن جناءكم يُوهَانٌ قن يبك وَأَنرْلنا إليكم ثُورًا قينا 
فَالنّور امامه امي رالمومنين» )١(‏ يكك موهبت الهى است. امامت اميرالمومنين واقعا نور است كه ليس كمثله نور» عنايت ويه 
خداست. قدرش را بدانيم آنهايى كه قابليت دارند مى دانند جسمى كه جرك ندارد؛ قذارت ندارد نور را جذب مى كندء 
ولا-بت رامى كيرد. امامت را مى كيرد. اما اكر جسمى را و قلبى كه جركك دارد و حجاب دارد قابليت اخذ نور را ندارد. 
تفسير عياشى عن عبدالله بن سليمان روايت را از امام صادق نقل مى كند» «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام قوله قد جَاء كم 
بُهَانٌ من رَبك وَأَنرَكًا إلََكمْ نُورًا ما قال البرهان محمد صلى الله عليه و آله و سلم الور على عليه السلام».اككر خحواستيد فرق 
يا تشابه يا تعريف يا ارتباط بين وجود مقدس حضرت رسول و اميرالمومنين فرق و ارتباط بين برهان و نور استء برهان و نور 
جقدر با هم ديكر ارتباط دارند. برهان نور دارد» نور برهان است على ييامبر است و ييامبر على است. ارتباط از اين قرار است. 
به قالب تعبير مصدر بيايد مى شود برهان و تعبير صادر بيايد مى شود نور. مظهر و ظاهر»ء مجلى و جلوه. مجلى برهان است و 
خلية نون انك مصد رخات اليك بو اد ترو اسكه اوقاط اف المومتح باسفبرع وسول يقل اماعط رهاق و توف :قال قزق 
له صراط المستقيم» برداشت خودش را راوى كفت از امام صادق مطلب را شنيد اين برداشت را كرد كه اين برهان است و بعد 
هم نورانيت است يعنى اين صراط مستقيم است؟ «قلت له صراط مستقيم» اين صراط مستقيم است يا صراط مستقيم جيه؟ «قال 
الصراط المستقيم على عليه السلام» (؟) صراط مستقيم هم اميرالمومنين على عليه السلام است كه نور است. كتاب تفسير فرات 


كوفى كه تفسير معتبرى است و از حيث شهرت تفسير قمى اول و تفسير عياشى دوم و تفسير فرات هم سوم است. همين آيه كه 
ايه ١7‏ بود فرات كوفى نقل مى كند به تعبير حديث معنعن نقل مى كند يعنى روايت مسند است عن ابى جعفر عليه السلام 
تزفق تفي عاق اين شد كه تفسير عياشى از امام صادق نقل مى كرد و تفسير فرات از امام باقر نقل مى كند. «قال نزل 
ريل ليه السلام على ميحد بهده الآبه يا أنها اا قذ جا كم توعان قفن وتكم وَأوْلنا إليكغ توا قيكاا نازل هده اس اين 
]لدت تروط عر تفن علي نزخ انف الى ظلالتنهو الوفان رسول اللا كلمة درفاة كدقواين ابه ا مناه اسن متضوة رسول النه 
الاعظم است. در ادامه اين ده ]مده اف انه 1/4 هاما لمق اكوا بالل وَاغْتَصَ موأ به فم يُدْخِلْهُمْ فى رَحْمَهِ مُنْهُ وَقَضْلى 
وَيَهْدِيِهمْ إِلَنِهِ صدَرَاطًا مُثِمَقِيمَاا مى فرمايد: «قوله فاما الذين آمنوا بالله و اعتصموا به قال بولايه على بن ابى طالب طون از 
«الذين آمنوا بالله و اعتصموا به» اعتصام به ولا-يت اميرالمومنين است. اين اعتصام به ولا-يت اميرالمومنين طبق اين روايت و 
مدركك معتبر اين آثار را در نص آيه قرآن مى بينيم. اق يِدْخِلَهُمْ فى رَحْمَهِ مه وَقَضْى) اعتصام به ولايت اميرالمومنين آدم را 
در يوشش رحمت و فضل خدا قرار مى دهد. راه ورود در بوشش رحمت و فضل اعتصام به ولا-يت اميرالمومنين استء 
«وَيَهْدِيهمْ إِلَِّهِ صِرَاطًا مُسْتَقِيمَاا و بعد از كه زير يوشش رحمت و فضل قرار داد خداوند هدايت مى كند آنها را به سوى صراط 
مستقيم يعنى اميرالمومنين از ولا-يت اميرالمومنين مى رسيم به مقام بالا-تر خود مولى را نور مولى را به طورى كه ظرفيتش را 
داشته باشيم از نزديكك به اش مى رسيم. راه ولايت را برويد دسترسى به مولى على» مسير اين كونه است. برويم به سمت و 
سوى ولايت» ولايت كه يا كرفت رحمت مى آيد غضب مى رود بعد يشت سر رحمت هم فضل مى ايد فضل كه آمد عنايت 
ها شامل حال آدم مى شود رحمت دورى از غضب است فضل عنايت ها و موهبت ها شامل حال آدم مى شود. توفيقات» يكى 
از بارزترين مصداق فضل توفيقات الهى استء توفيق عبوديتء توفيق كسب علم. اين توفيقات كه حاصل شد علم و عبادت كه 


ص: ليان 


.184 ص‎ ١ تفسير قمىء على بن ابراهيم قمى ج‎ -١ 


"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2‏ ص 1/6. 


است وديكر انحرافى وجود ندارد. آمد ولايت را ديد رحمت آمد فضل آمد ديكر تمام شد و يكك راه دارد به طرف بهشت و 
راه اين طرف و آن طرف نيست. يكى از معانى صراط مستقيم است. معناى ديكر كه اين معانى را آدم با مقدمات و موخرات 
فهم قرآن استء فهم مجاز استء تفسير خطر دارد. اينها فهمى است فهم رجائى از مقدمات و موخرات. فرق است بين تفسير و 
فهم, درباره آيه قرآن رسيديد بككوييد ما از مقدمات و موخرات اين را مى فهميم خدا به شما فهم داده و قرآن هم براى فهم 
مردم نازل شده هر كسى به اندازه قابليتش مى رسد و هر كسى به هر مقدارى كه به قرآن توجه كند كويا قرآن مثل اينكه با 
آدم معامله مى كند خوب با آن برخورد كرديد خوب با شما برخورد مى كند خوب برخورد نكرديد مى بينيد كه جيزى نمى 
دهدء داده هاش بستككى به قابليت و برخوردهاى طرف دارد. ولابى بشويم ذهن را ياكك كنيم فقط ولايت يكك جيز بيشتر راه 


ندهيم و آن ولا-يت اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه است. كه غير از ولايت جيز ديكرى نباشد حاكم بر ذهن ما و حاكم بر 
روح ما. بعد از كه ولايت حاكم شد ما را مى كشد به سمت هدايت. ولايت اثر طبيعى اش هدايت است بلكه كفته مى شود 
ولايت جنبه نظرى اش ولايت است و جنبه عملى اش همان هدايت است. هدايت كه آمد بعد از هدايت يكك مرتبه مى بينيد 
كه از غضب دور شديد خطرى براى غضب ديكر نيست يوشش رحمت شديد. رحمت هم يكك مقدارى ادامه بيدا كرد؛ همه 
اينها ادامه مى خواهد همه اينها نياز به مداومت دارد. مداومت كه صورت كرفت مى رسد فضل و فضل كه رسيد موهبت ها 
است مى برد» «وَيَوْزْفَهُ مِنْ حيِثٌ لا يَحْتّسِبٌ) )١1(‏ فضل خداست. از در و ديوار كرم است و فضل. بعد از كه فضل آمد ديكر 
آدم اين سير را طى بكند صراط مستقيم است و تمام اعوجاجات و انحرافات بسته شد و نهايى شد اين يكك معناى صراط 
مستقيم. معناى دوم صراط مستقيم نظرى بود واز دور بود با مولى عرض ارادت داشتيد نزديكك مى رويدء نزديكك نزديكك تا 
مى رسد به جايى كه مى رسيم حضوراً كه براى اميرالمومنين كه حيات و ممات را كه فرق بككذاريم كفر است يعنى در عقيده 
مان اشكال بيدا مى شودء اشكال عقيدتى موجب كفر است. سيد نور الله شوشترى صاحب احقاق بعد از كه به شهادت رسيد به 
خاطر مولى؛ صاحب احقاق الحق زمانى كه زندكى مى كرد دولت هندوستان دولت ناصبى بود يا آن و زيرى كه اشراف 
داشت در آن ناصبى بود يكك بار كه دستكير شد در محاكمه يكك وزير شيعه بود ازايشان دفاع كرد نجات بيدا كرد. آن يكك 
بيت شعرى را آن وزير شيعه هم كفت به زبان اردو. آن قاضى استدلال كرد كه اكر حديث «لحمكك لحمى و دمكك دمى) 
درست باشد مدح حضرت على و احترام از حضرت على كه كفر نيست» كفت «كر لحمكك لحمى ز حديث نبويه؛ بى صل 
على نام على بى ادبيه) اين قاضى در اين حد بود. بار دوم يكك فردى را فرستادند نفوذى به نام خادم اين خادم خدمت سيد 
شوشترى كتاب هاى سيد را از نزديكك ديدء ديد و يكك مقدارى هم كتابش دستبرد و سرقت كرد برد به آن قاضى ناصبى داد. 
مداركك را جمع كردند سيد را خواستند كه جواب اينها را بده. اسناد و مداركك را آورد نفوذى داشت و مدركك هم داشته كه 
به قول آنها رافضى است و به مولى على اين همه ارادت دارد» ناصبى بوده. حكم اعدامش را صادر كردند حكم اعدام كه 
صادر شد جنازه اش را كرفتند در يكك بيابانى انداختند منطقه را هم غرق كردند كه كسى نرود جنازه اش را دفن كند شيعه 
ها. اين جا جنازه را كذاشتند در آن منطقه و تنها و تنها يكك نفر از شيعيان حضرت على عليه السلام خواب ديد كه برو جنازه 
فرزندم در بيابان بدون غسل و كفن افتاده بردار دفنش كن. ولايت على اين جورى است. اين موفق شد از خواب بلند رفت و 
در منطقه جنازه را ييدا كرد سالم و جنازه را به خاكك سيرد ديد يكك شخصى سوار بر اسب آمد اين است كه آدم مى رسد به 
صراط مستقيم ولايت كه كارش را كرد ولايت تا مى رسد به خود آقا. سوار بر اسب آمد و كه كويا مراسم نماز جنازه و اينها 
انجام شده باشد بعد اين شيعه اصيل هندوستانى سوال كرد آقا بفرماييد اسم تان كيه؟ به اين مضمون همانى كه به ات دستور 
دادم الا-ن آمدم كه كمكك كنم. يعنى مولى اكر ولايت آدم درست بشود رحمت و فضل بيايد آخر سر «يهديهم اليه صراطاً 
مستقيما» نسيه نككذاريد» نسيه اش دم مردن است. نسيه اش برزخ استء نسيه اش روز قيامت است. يكى از لوتى هاى تهرانى از 
دوستان يااز مريدانى خيلى قديمى ما است آن به نظر خودش روز قيامت آدرس على بن ابى طالب را بيدا كرده است» مى 
كويد من آدرس را كرفتم از مردم مى برسم كه حوض كوثر كجاست. حوض كوثر را به من نشان مى دهند مى روم حوض 
كوثر را بيدا مى كنم» حوض كوثر را كه برسم اميرالمومنين كنار حوض كوثر استء آدرس اش را بيدا كردم. 


ص: امار 


١ط-‏ طلاق اسوره80. آبهم. 


اعتصام به ولايت 
سوال: كيفيت اعتصام جيه؟ 


باسخ: ولايت است و رحمت است و فضل است و صراط مستقيم است. فرمود «و اعتصموا به) تولى و تبرى مى خواهد. وانكهى 


بعد از تولى و تبرى توسل به مولى» خط ثبت زيارت امين الله است يعنى سند معتبر. 
سوال: 


ياسخ: اكر از كسى سوال بكنيم اعمالت جه جورى استء معلوم نيست كه در جه حدى باشد اكر بككوييد كه ولايت تان نسبت 
به مولى جككونه است؟ بايد بككوبييد صد درصاءه نود ونه ونيم نيست. نود وانه ونيم شبهه كفر دارد. در ولايت كه رسيديد 
تقية نيشت :شك ليسك» تردة ست تزارل نيست: اكن كسى +غذغه دارد كه تكند مولى تيديرقته باشدء مااكه صند خرصد وما 
كه تركك نمى كنيم سر راهش نشستم تا بيايد كف يايش به جشمانم بسايد. ما كه تركك نمى كنيم ولى او نظر مى كند يا نمى 
كند. ولايت را شكك نداريم آن آقا نكند به ما عنايتى نداشته باشد شكك از اين است. اين را از ذهن تان دور كن به خاطر يكك 
كلمه و آن اين است كه مولى كريم است و كريم از در خانه اش كسى را رد نمى كند. بشنيده ام كه اهل فراست سروده اند نا 
اهل و اهل نزد كريمان دو تا يكى است. كفت با اين جه وضعيت مى روى در خانه كريم» وضعيت را درست كن» كفت براى 
من عيب نيست اين كونه رفتن كريم اككر رد كند نستجير بالله برايش مناسبت ندارد؛ كريم رد نمى كند. فقط بكلوييد كرم 
مولى» مولى از كرم خودش كسى را رد نمى كند. بنابراين ما كه دل بسته ايم به كرم مولى و اعتقاد شده است به ولايت مولىء 
خدايا تو شاهد باش ارباب عالم هستى آقا امام زمان تو شاهد باش ولايت ما به ولايم على صد درصد استء خدايا اين ولايت 
صد درصد ما را مستحكم بدار. نكته بعدى هم ما رااز در كرم مولى محروم مككردان. 


ص: 08 


فرقى بين ابنيه و صحارى در حرمت نيست 45/1١17/1١8‏ 
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موضوع: فرقى بين ابنيه و صحارى در حرمت نيست 


ارتحال عالم جليل القدر مجاهد خستكى نايذير آيت الله شيخ عباس طبسى را تسليت مى كوييم عالمى بود كه در مبارزه با 


لا فرق فى الحرمه بين الابنيه و الصحارى 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و لا- فرق فى الحرمه بين الابنيه و ال حارى و القول بعدم الحرمه فى 
الاول ضعيف» بعد از آنكه كفته شد استقبال قبله در حال تخلى و استدبار به مقاديم بدن حرام و محرم است و اعلام مى شود 
كه بايد استقبال هم در مورد مقاديم بدن و هم در مورد خود عورت بايد رعايت بشود با آن شرحى كه كفته شد. در ادامه اين 
مطلب مى فرمايد: فرقى در حرمت استقبال بين ابنيه و صحارى وجود ندارد كه تخلى در ابنيه باشد يا در صحارى يعنى در 


داخل ساختمان باشد يا در صحراء فرق نمى كند در هر صورت حرام و محرم است. 
قول به عدم حرمت در ابنيه و نصوص آن 


اما قول به اينكه اككر در داخل ساختمان باشد اشكال ندارد اين قول ضعيف است. «و القول بعدم الحرمه فى الاوّل ضعيف» اين 
قول نسبت داده شده است به ابن جنيد و سلار و به شيخ شيعه اماميه شيخ مفيد هم اين نسبت داده شده است. اما سيد مى 
فرمايد كه اين قول ضعيف است و درست اين است كه به هيج وجه استقبال صورت نككيرد داخل ساختمان باشد يا در بيابان. 
قولى كه به عدم حرمت در بيابان اعلاسم اله ابت ممكن انيت وعد اتن أو آبق فار راشلت اولك داغ] انان عد اسل در 
احاطه ديوار واقع مى شود بين قبله و فرد اكر حائلى باشد جككُونه در نماز و در مرور حائل ايفاى نقش مى كند ديوار است و 
فاصيلة امت و اشكا ل سيدق كنة با حرق زا قوان ثاك كرو ديت ادك غلاق ادب و حكف حريت اصوورت الكر قد 
بلقي يق و لك و "قافنا روا قن أ رسورة انعا كزان قاقة اموا مركم اشك كاين روانات انهاه درن سعفيعه يقد ب 
اسماعيل» باسناده عن محمد بن على بن محبوب عن الهيثم بن ابى مسروق عن محمد بن اسماعيل» اسناد شيخ به محمد بن على 
بن محبوب درست استء محمد بن على بن محبوب كه از اجلاء و ثقات است. عن الهيثم بن مسروق كه هيثم هم از رجال ابن 
ابى عمير است هرجند توثيق خاص ديكّرى درباره اش نيافتيم. عن محمد بن اسماعيل بن بزيع كه اجلاء و ثقات و اصحاب امام 
رضا عليه السلام» «قال دخلت على عليٌ بن الحسن الرضا و فى منزله كنيف مستقبل القبله» اين حديث را قبلا خوانده ايم» لو 
سمعته يقول من بال حذاء القبله ثم ذكر فانحرف عنها اجلالاً للقبله و تعظيما لها لم يقم من مقعده ذلكك حتى يغفر له» (1) 
شرحى درباره اين حديث داديم اما نكته اى كه امروز از اين حديث استفاده مى شود اين است كه اين حديث كه ظاهرش 
استحباب مى نمايد و ترك استحباب هم حرمت ندارد در موردى است كه تخلى در داخل ساختمان باشد از اين جهت استفاده 


مى شود كه اكر داخل ساختمان باشد اشكالى ندارد. اما رأى مشهور بلكه اجماع بر اين است كه فرقى بين ابنيه و صحارى 


وجود ندارد. در اجماع مخالفت ابن جنيد و مخالفت سار يكك مخالفت هميشكى است. ابن جنيد قدس الله نفسه الزكيه كه اول 
سنى بود و بعد مستبصر شد مورد تجليل و تعظيم استء احترام و تقديرى دارد ولى ممكن است بككوييم كه بعضى از آرائش 
قبل از تاريخ استبصارش است. جون خيلى جلالت شأن دارد خود استبصار يكك مكانت و جايكاهى استء ابن جنيد هم عند 
الفقهاء جلا-لت شأن دارد. يكث كتاب مستقلى ندارد يككث مجموعه از فتاوا ابن جنيد جمع كرده اند و جامعه مدرسين جاب 
كرده است اما مجموعه اى از فتاوايش كه يراكنده است به نام فتاواى ابن جنيد. مخالفت ابن جنيد در معموره اجماع صدمه اى 
وارد نمى كند. بنابراين اكر كفتيم اجماعى است الا ابن جنيد اشكال نكنيد جون اشكال ايشان عمدتاً آن مخالفت هايى كه 
دارند مخالفت هايش موافق است با فتاواى ابناء عامه. سلار هم همين طور است. لذا كفتيم كه نه تنها اجماع مدركى استء 
شهرت مدركى استء اعراض مد ركى استء مخالفت هم مدركى است. اكر ديديد مدرك مخالفت يكك مدركى است كه 
موافقت عامه است ديكر اين مخالفت آنجنان استحكام و قوام و نظامى و قوام و ثباتى ندارد. 


ص: اام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 2717 ابواب احكام خلوت؛ ب 5, ح/ء ط اسلاميه. 


ياسخ: صاحب مدارك در اين قسمت مخالفت ندارد» صاحب مداركك مخالفتش در قسمت اول بود كه جداست اين ابنيه و 
صحارى است؛ صاحب مداركك كراهت مى كفت و كذشت. 


اما نسبت شيخ مفيد 


واما نسبت داده شده است به شيخ مفيد. يس قاعده اين شد كه اجماع اكر مخالفتى از ابن جنيد و سلار ديديد مشكلى ندارد. 
شيخ مفيد مى فرمايد: در ابنيه اككر باشد در داخل ساختمان اكر كسى جنين اتفاقى برايش بيافتد «لا بأس». (1) صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب كه استقبال و استدبار حرام و محرم است فرق بين ابنيه و صحارى نيست اما آنجه 
كه شيخ مفيد فرموده اند ظاهر كلامش اين نيست كه در ابنيه جايز باشد جون كه مى شود بككُوييم كلام ايشان در آن موردى 
است كه انسان اكر مضطر بشود در يكك بنائى قرار كرفته است كه فقط مستقبلا يا مستدبرا مى تواند تخلى انجام بدهد در آن 
شرائط اضطرار اكر باشد لا بأس. شكل بيان و صياغت بحث به اين حقيقت نزديكك است كه اكر كسى مجبور بشود اشكالى 
ندارد و اما كلام ابن جنيد و كلام سلار مى فرمايد اضطراب دارد» در صورتى كه خود كلام اضطراب داشت ما نمى توانيم به 


شيخ انصارى 


شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از اطلاقات استفاده مى شود كه استدبار و استقبال حرام و محرم است فى الابنيه 
والششارق اذا 880 


ص: فض 


.5١ مقنعه» شيخ مفيدء» ص‎ - ١ 
.٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج7» ص‎ -" 
.579 اك كتاب الطهاره. شيخ انصارىء؛ ج 5 ص‎ 


فقيه همدانى 


فقي همان سن فزما يذ اولك اطاذق ادله دلالت دارد بر اينكه استقبال و استدبار به طور مطلق حرام است در ابنيه باشد يا در 
صحارى. مضافا بر اين يا به ويزه رواياتى كه در باب ١‏ ابواب احكام خلوت آمده است در نبوى در حديث مناهى قال رسول 
الله «اذا دخلتم الغائط فتجتبوا القبله» مى بينيم اطلاق دارد قيدى به صحراء و بناء در كار نيست. و نبوى دوم قال النَبى صلى الله 
عليه و آله و سلم «اذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله و لا تستدبرها» «دخلت المخرج) معنايش اين است كه ابنيه است» جايى 
كه محل تخلى است وارد شديد «لا تستقبل ولا تستدبرا اطلاق و عدم فرق و دلالت اين دو تا نبوى و مضافا براين كه شهرت 
نزديكك به نفى خلاف براين است كه استقبال جايز نيست در ابنيه باشد يا در صحارى. )١(‏ 


سيد الخوئى 

سيدئا الاستاد قلسن الله نقسه الركية من كرمايدة ايق مسكله تفضيل دازة و تفضيلشن مبتتن بر مندركك اعتبار است؛ اكر مدركك 
اعتبار حرمت استقبال و استدبار روايات بود اطلاق دارد» دلالت دارد بر حرمت استقبال و استدبار فى الابنيه و الصحارى» 
ساختمان باشد يا بيابان فرق نمى كند, اطلاق دارد. اما اكر مدركك اجماع بود يا تسالم» در آن صورت نسبت به ابنيه كار 
مشكل مى شود. جون اجماع فقط موردى كه قدر متيقن را مى كيرد قدر متيقن استحباب و استدبار صحارى است در مورد 
ابنيه اختلاف نظرى است كه بايد رفع يد كرد از اجماع و به قدر متيقن بسنده كرد. اما احتياط اين است كه در ابنيه هم اجتناب 
بشود بنابر اينكه مدركك ما اجماع و تسالم باشد. اما مخالفت در اين رابطه فقط ابن جنيد و سلار است كه مخالفت آنان ضربه 
اى به اجماع وارد نمى كند و نظر شيخ مفيد مخالفتش ثابت نيستء مخالفتى كه ثابت نباشد نقشى در اين رابطه نخواهد داشت 


و ضررى به اجماع وارد نمى كند. 272 


ص: إزشخرا 


.07' مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 21 ص‎ -١ 


"'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 778. 


سوال: 


ياسخ: قدر متيقن در صحارى استء اجماع و نصوص هر مدركى كه بككوييد ابنيه قولى بر جواز دارد صحارى قول به جواز 


اصاكٌ ندارد» قدر متيقن بودبس از همين جاست. 
امافيك المقدين 


مى فرمايد: «و القول بالحرمه فى الاوّل ضعيف» كه كفتيم و شرحش را داديم. «و اما القبله المنسوخه كبيت المقدس لا يحلقها 
الحكم» طبيعى است» كسى كه رو به طرف بيت المقدس باشد قبله قبلى بوده اين قبله منسوخه را حكم شامل نمى شود. دليلش 
واضح است كه عدم دليل بر استقبال و استدبار نسبت به خود بيت المقدس و عدم شمول دليل استقبال و استدبار كعبه به بيت 
المقدس. مخصوصاً سيد مى فرمايد: اككر دليل حكم اجماع باشد كه بحثى نداريم ديكر شامل بيت المقدس نمى شود. البته اكر 
در كلام فقهاء هم آمده است اكر اعتاب مقدسه در محل نزديكك باشد يعنى كسى كه در حالت تغوط است و در آن شهرى 
است كه اعتاب مقدسه هم در آنجا است قولى است كه بايد استقبال و استدبار را آنجا هم رعايت بكند به جهت همان مطلبى 
كه در روايت آمده بود كه در روايت تصريح شده بود تعظيماً لها. آن ملاكك تعظيم را اينجا هم داريم لذا احتياط مستحبى اين 


است كه در شهرهاى اعتاب مقده است سعى بشود كه استقبال و استدبار رعايت بشود. 
فرع ديككر در حالت استبراء 


«و الالقوى عدم حرمتهما فى حال الاستبراء و الاستنجاء و ان كان التّرك احوط» فرع ديكر. حالت استبراء و استنجاء جه مى 
شود؟ دراين دو حالت هم آيا استقبال و استدبار حرمت دارد يا ندارد؟ شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مقتضاى 
اصل عدم حرمت است كه طبيعتاً اصل برائت است. اصاله البرائه جايش است از حرمت استقبال و استدبار در حال استبراء و 
استنجاء. و فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه هم در همان منبع همين مطلب شيخ هم مى فرمايد كه مقتضاى اصل اين است. 
اما كفته مى شود كه در اين رابطه روايتى داريم كه اين روايت دلاللت دارد بر اينكه در حال استبراء و استنجاء هم بايد از 
استقبال اجتناب كرد. محمد بن على بن الحسين از امام صادق نقل مى كند «قال سئل الصادق عليه السلام عن الرجل اذا اراد أن 
يستنجى كيف يقعد قال كما يقعد للغائط». )١(‏ سند اين است كه اككر شيخ صدوق «روى» كفت يا «روى عنها سند مى شود 
مرسل اما اكر «روى» يا «سثل الصادق» اين براى خود شيخ صدوق ثابت است و قابل اعتماد. سند خالى از اعتبار نباشد دلالتش 
هم «كما يقعد للغائط» يعنى كسى كه در تغوط جطورى مى نشيند استقبال و استدبار نداشته باشد در حال استنجاء هم بايد 
همين جورى باشد. روايت دوم محمد بن يعقوب عن محمد بن الحسن الصفار عن سهل بن زياد عن موسى بن القاسم عن 
عمرو بن سعيد عن مصدق بن صدقه عن عمار» سند را كه سهل بن زياد كه «الامر فى سهل سهل» سهل توثيق خاص ندارد اما 
دو تا توثيق عام دارد كه كفتيم دو تا توثيق عام در رجال مساوى مى شود با يكك توثيق خاص. و آن دو تا توثيق عام رااز آن 
دو تا مدركك معتبر دارد از ابن قولويه و على بن ابراهيم قمى. بنابراين درباره سهل بن زياد مشكلى نداشته باشيم. موسى بن 
قاسم كه توثيق خاص دارد. عمرو بن سعيد داراى توثيق خاص است عن مصدق بن صدقه كه باز هم شبهه مى شود به مسعده 
كه برادر مسعده باشدء اين مصدق بن صدقه از فقهاء و اجلاء است نه تنها توثيق دارد كه از فقهاى اهل بيت استء عن عمار 


اكر عمار بود و موثقه هم نبود مى كفتيم معتبره به جهت سهل. «قال قلت له الرّجل يريد أن يستنجى قال كما يقعد بالغائط قال 
وانما عليه أن يغسل ما ظهر منه و ليس عليه أن يغسل باطنه» (5) سند هرجند صحيح است و دلالت در اين حد است كه مثل 
كسى كه در حال تغوط نشسته استء استقبال و استدبار را رعايت مى كند اين كار را بكند. 


ص: عرم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص ”187 ابواب احكام خلوت» ب/0*, ح ١‏ ط اسلاميه 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج »١‏ ص ”187, ابواب احكام خلوت» ب/0 ح 7 ط اسلاميه. 


نقد روايت و جهت آن فرق دارد 


درباره اين روايت هم شيخ انصارى و فقيه همدانى و سيدنا الاستاد نقدى دارند كه جهت نقدشان يكى است ولى خصوصيّات 
رابا كيفيت خاصى اعلا-م مى كند. كتاب فتوايى معروف و معتبر عصر حاضرشان الفقه على المذاهب الالربعه تاليف عبد 
الرحمن جزيرى مى كويد: احناف مى كويئد مستيحب است ذر حال استنجاء استرخاء كيفيت خاص. شافعى مى كويند در حال 
استنجاء استرخاء واجب است. كيفيت براى قعود در حال استنجاء قائلند و فقه اهل بيت آمد درحال استنجاء كيفيتى لازم نيست 
همان كيفيتى كه در حال تغوط كافى استء استرخاء و استقبال و انبساط اينها هيج كدام دخلى درباره استنجاء ندارد معلوم 
است كه اين روايت جهت بيدا كرد. فقيه همدانى هم در اين رابطه مى فرمايد: معلوم است كه كيفيت قعود استنجائى با كيفيت 
قعود حال التغوّط فرق مى كند. اينجا در استنجاء اتكاء ثبات و اعوجاج و اما در حال تخلى كيفيت همان استقبال و استدبار 
سنت كبفية»ها فرق مق كنناء كفته ابت مكل تقوطديعتى دركر اتكاد و انث ساق دو كان'تتسة: سبدنا الاستاد كداتهمين 
مطلب را تاييد مى كند كه ازاين حديث استفاده نمى شود كه حال استنجاء هم استدبار و استقبال رعايت بشود براى اينكه 
بنابراين روايتى كه جهتش كامل نبود جهتش با آن جهتى كه به سمت مطلوب داشت اككر جهت فرق داشته باشد كه قابل 
استناد نيست يس جهت روايت فرق مى كند. فقيه همدانى مى فرمايد ذيل روايت هم شاهد اين مدعاست كه فرموده است «و 
انما عليه أن يغسل ما ظهر منها و ليس عليه أن يغسل باطنه) اين شرح همان بيان كيفيت استنجاء است نه مطلب ديكر كه مربوط 
به استقبال و استدبار باشد. بنابراين اصل همان است وليكن سيد مى فرمايد: احتياط مستحب اين است كه استقبال و استدبار در 
حال استنجاء هم رعايت بشود. «و الاقوى عدم حرمتهما فى حال الاستبراء و الاستنجاء و ان كان الترك احوط» جنين جيزى كه 


در متن آورده است كاملا به درست به نظر مى رسد كه احتياط اين است اين كار رعايت بشود. 


ص: هاور 


اشكال در استبراء 


معنايى دارد متعارف و بيرون آمدن قطرات معناى ديكرى دارد. درباره بول كفته شده است كه در حال تخلى يعنى حال ادرار 


2 


استقبال و استدبار جايز نيست اما قطرات صدق بول و تخلى نمى كند. بنابراين دليل حرمت شامل نمى شود ايجاباً و ساباً 
خودش دليل من حيث الذات ندارد و دليل حرمت استقبال و استدبار مربوط به تخلى شامل خروج اين قطرات نمى شود. مضافا 
بر اينكه اصل هم برائت است اما احتياط قطعا جاى خودش را دارد براى اينكه از استدبار و استقبال در استنجاء و استبراء جدا از 
حالت تخلى نيست. به عبارت ديكر استنجاء و استدبار از ملحقات تخلى اسث. بنابراين احتياط لزومى اين است كه بايد در حال 
استنجاء و استبراء هم اجتناب اق استقبال بو اسعديار ةعمل نانك :و اما اكر افر دائر شود بيق اسقيبال و اسقديار يا امر دائر بشود 


بين استقبال و استدبار يا ستر عورت حكمش جه خواهد بود فردا ان شاء الله. 


فروعات مسئله جهاردهم 95/17/15 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فروعات مسثله جهاردهم 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ولو اضطرٌ الى احد الامرين تخثير و ان الاحوط الاستدبار و لو دار بين 
احدهما و تركك الستر مع وجود الناظر وجب الستر و لو اشتبهت القبله لا يبعد العمل بالظن» سه تا فرع» فرع اول مى فرمايد اكر 
مكلفى كه در حال اضطرار قرار بككيرد بين يكى از دو تا كار كه استدبار داشته باشد يا استقبال در حال تخلى راه سوم و راه 
فرارى نداشته باشدء در اين صورت مى فرمايند «تخير) كار منتهى مى شود به تخيير. هر يكى از اين دو مورد را انتخاب كند 
اختيار از آن مكلف است. «و ان كان الاحوط الاستدبار» هرجند احتياط اين است كه استدبار را مقدم بدارد. 


ص: 7/8 
استفاده از متن 


آنجه را كه از متن استفاده مى كنيم قبل از مراجعه به اقوال و استدلال فقهاء و بيان تحقيق اين است كه اين دو حرمت در كنار 
هم در يكك بيان و در يكك سياق هستند برترى و ترجيح براى هيج يكى نسبت به ديكرى واضح و ثابت نيست. اكر فرض كنيم 
يكك برترى احتمالى براى استدبار در نظر بككيريم كه استدبار اخفٌ انتهاكاً است هتكك و بى احترامى اش اخف است نسبت به 
استقبال اكر اين احتمال را بدهيم دليلى كه ندارد در حد يكك احتمال مى تواند باشد و اككر احتمال را از نظر دور نداريد مى 
كُوييم احتياط مستحبى اين است كه استدبار مقدم داشته شود بر استقبال. اين آنجه كه در متن است و آنجه كه از خود اين 


متن به عنوان دليل و استدلال سيد استفاده مى شود. 


لها نوادلا ل فقياء 


فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين دو فرع يعنى اكر امر دائر بشود بين استدبار و استقبال؛ استدبار مقدم است و 
بين احد الامرين استقبال و استدبار و حفظ سترء حفظ ستر مقدم است. درباره اين دو تا فرع مى فرمايد: اما فرع اول كفته مى 
شود كه در عرف هتكك و بى احترامى در وضعيت استقبال بيشتر است تا هتكك و بى احترامى كه در حال استدبار باشد. عرف 
اين ترجيح را مى دهد. اكر ملاكك ما در استدبار و استقبال هتكك حرمت و تعظيم باشد مطلب درست است كه مى فرمايد: 
ملاك رااكر تعظيم هم بكيريم امكان دارد. و اما وجوب ستر را مى فرمايد مقدم است براى اينكه كفته مى شود قطع داريم يا 
ادعاى قطع شده است كه وجوب ستر از نظر شرع اهم است از حرمت استقبال و استدبار در حال تخلى. در آخر مى فرمايد: ١و‏ 
الله العالم». ١2‏ 


ص: وخر 


-١‏ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 21 ص04. 


اكر مدركك حكم روايات باشد فرق مى كند با مدركك اجماع باشد 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر مدركك حكم ما در استقبال و استدبار روايات باشد فرق مى كند با 
اينكه مدركك حكم ما اجماع و تسالم باشد.هرجند در ديد ابتدائى مى نمايد كه استدبار اخف مونتاً است ولى بحث تحقيقى 
مربوط مى شود به مدركك اعتبار اين دو حكم. اكر كه مدركك اعتبار ما درباره حرمت استقبال و استدبار اخبار بود رواياتى كه 
كفته شد اكر مدركك حكم بود اطلاق داردء اطلاق آن روايات حالت اضطرار را هم شامل مى شود يعنى اكر مضطر هستيد باز 
هم اطلاق مى كويد «يحرم». جون اطلاق فراكير است حتى حالت اضطرار را شامل مى شود آن حال اضطرارى كه امكان دارد 
ولى به شكل تخييرى. يعنى هر دو صورت كه امر داثر است بين استقبال و استدبار مشمول اخبار است. در اين صورت كه 
اخبار شامل بشود حالت اضطرار را كار به تزاحم كشيده مى شود. حكمين متزاحمين مى شود. دو تا حكمى است فعلى به تمام 
معنا و متزاحمين مى شود. در صورتى كه تزاحم به وجود آمد مرجحات باب تزاحم اوّلين مرجح اهميت بود. اهميت هم در 
باب تزاحم در حد احتمال كافى است. ما محتمل الاهميه در اينجا داريم كه استقبال باشد استقبال را تركك مى كند و استدبار 


سوال: 


ياسخ: آنجه كه ما در عمل ديده ايم ابناء عامه استقبال و استدبار را حرام نمى دانئد و استرخاء را واجب مى دانند ولى استقبال 
راحرام نمى دانند. لذا در عربستان سعودى مى رويد مثلا مكه مى بينيد كه محل تغوط رو به قبله يا يشت به قبله است اين را 
برايتان مى كويم در اضطرار. درصورتى كه اضطرار در اين حد بود كه امر دائر بشود بين استقبال و استدبار كفتيم تا جايى كه 
اكر مدركك ما روايات بود حكم آن است. 


ص: ذا 


اكر مدركك حكم اجماع و تسالم بود اجماع اطلاق ندارد 


واما سيد مى فرمايد: اكر مدركك حكم ما يعنى مدركك حرمت استقبال و استدبار اجماع و تسالم بود. اجماع اطلاق ندارد 
اجماع كه اطلاق ندارد در موقع اضطرار امرد ائر مى شود بين دو تا جعل؛ در مورد اضطرار شكك و ترديد به وجود مى آيد بين 
دو تا جعل كه آن جعل شرعى الان در اين حالت استقبال است يا استدبار. و اين مسئله را بايد دقت كنيم كه در اين صورت 
كه امر دائر شد بين دو تا جمع دليل ما هم كه اجماع بود ما كارى نمى توانيم از بيش ببريم و تزاحم هم نيست كه محتمل 
الاهميه مراجعه كنيم. فقط مى توانيم بكُوييم احتياط مستحب آن است كه استقبال را بر استدبار مقدم بداريم در اجتناب. و الا 
از دليل حكم ما كه اجماع است جيزى استفاده نمى شود. بعد از كه دليل كارايى نداشت ما خودسرانه كارى نمى توانيم بكنيم 
فقط يكك احتياط مستحبى كه مى ماند كه استقبال را مقدم بداريم بر استدبار. اما مى فرمايد: درباره دوران بين استقبال و 
استدبار و وجوب ستر در اينجا مثل همان سبكى كه اضطرار بين استقبال و استدبار داشتيم» اككر مدركك ما اخبار بود مراجعه 
كنيم يه محتمل الا-هميه كه كفته مى شود ستر وجوبش اهم است و اككر كه دليل ما اجماع بود امر منتهى مى شود به اينكه 
شكك داشته باشيم و ترديد بين دو تا جعل؛ جعل على التعيين كه در فرع اول جعل التعيين يعنى استقبال را كنار بككذارد و فقط 
اسكديان وا ارتكات كبد على التفين ترك استقبال. كن خال اول :دوواة امربية هين و تخيير اي أت كه يا متعينا اسنتقبال را 
تركك بكنيم ويا اينكه مخير باشى بين تركك استقبال و تركك استدبارء امر دائر بشود بين تعيين و تخيير. در فرع دوم هم همين 
مطلب مى آيد امر دائر است بين دو تا جعل كه در اين شرائط جعل على التعين است يا جعل على التخيير. امر دائر مى شود بين 
دو تا جعل كه جعل التعيين است يا على التخبير» على التعيين اش كه قطعاً تركك استقبال مقدم است در فرع اوّل و مقدم داشتن 
ستر نسبت به استقبال و استدبار على التعيين است در فرع دوم. و يا اينكه تخيير استء شكك مى كنيم كه جعل ما على التعيين 


است يا على التخيير» امر منتهى مى شود به دوران امر بين تعيين و تخيير. يس اينجا مى رويم به سمت قاعده تعيين و تخيير. 12 


ص: 7/4 


.7377 التنقيح في شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


استفاده از بيان ايشان 


بنده از بيانات ايشان دو نوع استفاده كردم ايشان مى فرمايد در اين مورد كه اصل نافى تعبيين را نفى مى كند و به طور طبيعى 
تخيير ثابت مى شود. اكر اشكال ابتدائى بكنيد بككُويبد اصل نافى در تعيين معارض است با اصل عدم تخيير. مى كُوييم 
استصتحات لبسة براقت« است: براقت كر شد تعيين التشين فرق :من كتد. تعنين: يكن نقدار تعنيق ابيكة براتت دو مؤاردئ كه 
جارى مى شود كه تضبيق بكند» تخيير جاى برائت نيست,ء اثر ندارد. اين يكك اشكالء اشكال دوم را كه مطرح كنيد اين است 
كه بعد از تعارض اينجا اكر استصحاب مى كنيد حالت سابقه ندارد تعيين حالت سابقه ندارد تا استصحاب كنيد» مى كويد ما 
استصحاب نمى كنيم ما برائت جارى مى كنيم. اما اشكال اصلى اين است كه برائت جايى جارى مى شود كه امتنان در بى 
داشته باشد و اكر امتنانى نباشد برائت جارى نمى شود. اينجا ما اكراصل عدم تعيين بككوييم اصل برائت از تعيين جارى بكنيم 
امتنانى ديده نمى شود.» جه امتنانى است؟ يكك منتى براى عبد و مكلف ديده نمى شود. بنابراين اين مطلب تا اينجا در رابطه با 
اجراء اصل نافى. اما اشكال اصلى كه از خود ايشان حضوراً به ياد دارم و آن اين است كه درباره دوران امر بين تعيين و تخيير 
مقتضاى قاعده تعيين است. به دو تا وجه: .١‏ تعيين قدر متيقن است هر كجا كه قدر متيقن احتمال بدهيم و به مانع برنخوريم 
عقلايياً مقدم است. يس قدر متيقن در كار است يعنى در هر صورت اين است كه يا على التعيين يا على التخيير» قدر متيقن 
معلوم است. ؟. در صورت وجود تعيين درباره اعتبار تخيير شكك مى كنيم و شكك در اعتبار و حجيت تخيير مساوى با عدمش 
است با وجود تعيين شكك در حجيت تخيير مى كنيم و شكك در حجيت مى شود. بنابراين نتيجه اين شد كه آنجه در متن آمده 
است كه «لو دار امره بين احدهما يا لو اضطرٌ الى احد الامرين الاحوط استدبار» و درباره ستر فرمود: «وجب الستر). فرع اول را 


كه كفتيم استدبار وجه اش را هم كفتيم. 


ص: ا 


فرع دوم وجوب ستر 


فرع دوم كه سيد مى فرمايد وجب السترء دليلش هم قاعده تعيين و تخيير كه شرحش را داديم وهم از لحاظ فقهى فهم فقهاء 
اين را اعلا-م كردند كه قطع داريم وجوب ستر اهم است از حرمت استقبال و استدبار. اين مطلب تمام و آنجه در متن آمده 


فرع سوم اشتباه در قبله 


فرع سوم «و لو اشتبهت القبله لا يبعد العمل بالظن» مى فرمايد اكر قبله اشتباه بشود و راهى براى تعيين نداشته باشيم مكر ظن. 
ظن به دو معنا بكار مى رود: ظن به معناى قبل از تطور اصول و ظن به معناى بعد از تطور. ظن به معناى قبل از تطور امارات 
مى شود كه امارات را مساوى با ظن تلقى مى كنند. بعد از تطور ظن اماره نيست و از قرائنى و از هر حرف يكك بجه اى از 
يكك علامت خيلى جزئى ظن براى فرد حاصل مى شود ظن بما هو ظن يعنى ذهنش يكك طرفش را ترجيح مى دهد بدون هيج 
اماره اى باشد. اما ظن به معناى قبل از تطور كه منظور امارات باشد قطعا اعتبارش درست است و متعين مى شود عمل بن ظن 
براساس اعتبار امارات. امارات اعتبار دارد و همان اعتبار اينجا هم كارساز است. اما ظن به معناى خود ظن باشد به معناى كمان 
در اينجا سيد مى فرمايد: «لا يبعد) منظور از «لا يبعد) اين است كه الان در اين شرائطى كه قرار داريم اشتباهى كه وجود دارد 
نسبت به تعيين قبله اين ظن تنها راهى است براى تعبين از باب انحصار طريق» مى توانيم بككُوييم كه به ظن اعتماد كنيد. و اكر 
به اين ظن عمل نكنيم مى شويم مخير. يس اين مسئله در نهايت منتهى مى شود به تعيين و تخيير. آنجه كه از متن استفاده مى 
شود تا اين حد است. اما سيد الحكيم و سيدنا الاستاد مى فرمايد: عمل به ظن وجهى دارد» وجه اش آن نيست كه در ابتداء به 
نظر مى آإيد كه عرف ترجيح بدهد؛ ظن يكك مرجح باشد جون ظن بما هو ظن اعتبارى ندارد بلكه به وسيله عموم نصى است 
كه درباره تعيين قبله داريم. صحيحه زراره عن امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «و يجزئ التحرى ابداً ما لم يعلم وجه القبله» 12 
سيدنا مى فرمايد از اطلاق كافى است براى مكلف تحرى يعنى ترجيح, ترجيح ما ولو به وسيله ظن باشد. «ابدأ اين «ابدا» هم 
دو منظور است تمام موارد را مى كيرد صلاه باشد وجوب استقبال يا تخلى باشد تركك استقبال. «ابدا و هم از سويد يركك اين 
«ابدا» مطلق تحرى و ترجيح حتى در حد ظن ابداً اين تحرّى و ترجيح كفايت مى كند. از اين تحرى و ترجيح وجود ظن اكر 
ظن به قبله داشتيد به آن ظن اكتفاء بكنيد درست است و بلا اشكال. (5) 


ص: ير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 صء ابواب قبله. ب حا ط اسلاميه. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص .١19/‏ 


فرع جهارم 


فرع جهارم: «ولو ترددت بين جهتين متقابلتين اختار الادخريين و لو تردد بين المتصلتين فكالترديد بين الاربع التكليف الساقط 
فيتخير بين الجهات» فرمود اكر تردد و شبهه به وجود بيايد بين دو جهت متقابل مثلاً يقين دارد كه قبله يا به طرف سمت 
واسكقن استو ينا كداطوك سكيف فيه ائن ابتة «اغهار الاتعريين» ان دو تحهبك ديكز يكن رو واشت سر ازا انقفات كل 
مشخص است. «و لو تردد بين المتصلتين» اكر فرض كرديم جايى است كه مكلف مردد است وسط يكك خطى كه قرار دارد 
اين سمت راست تا جلو و تا يشت سر خط مستقيم در نظر بككيرد» اين قسمت كلاً احتمال عدم قبله است و احتمال استدبار است 
وآن قسمت ديكر احتمال مى دهيم كه جهت استدبار استء بين جهتين متصلتين» ديكر تشخيص نمى دهد تا شرق و غرب و 
زاويه جدا از قبله مورد احتمال باشد. جهتى كه دارد دو قسمت مى شودهء دو قسمت استقبال و استدبار» تشخيص نمى دهد اكر 
اين كونه فرض كرديم كه فرض نادرى است مى شود مثل كسى كه جهار جهت را تشخيص ندهد. مثل كسى مى شود كه 
اطلاقاً جهت قبله را تشخيص نمى دهد جهار جهت مى شود برايش مجهولء اينجا جه كار كند؟ «فكالترديد بين الاربع» مثل 
ترديد بين جهار سو مى شود. تكليف اينجا ساقط است و مخير است مكلف بين جهات. هر جهتى را كه انتخاب كند جون 
تكليف ندارد» جهت براى غير مقدور مى شود. شنيده ايد مطلبى را كه در اين متن نيامده و بعضى از فتواهاى ديكر است و آن 
اين است كسى كه اشتباه بكند به جهار جهت نماز بخواند» آن احتياط از قبيل احتياط طريقى است. احتياط طريقى معنايش اين 
است كه تمامى محتملاءت انجام بشود تا در يايان كار علم حاصل بشود كه وظيفه در واقع آنجه بوده است. بنابراين احتياط 
طريقى سر جاى خودش محفوظ است اما دليلى كه ما از لحاظ فقهى اقامه كنيم دليل ما اينجا اقتضاء مى كند فقط تخيير» ما 
يكك نماز بر ما واجب استء و استقبال در صورت قدرت شرط است ما كه قدرت بر استقبال نداريم اين شرط ساقط استء هر 
شرطى در صورت عدم قدرت از اساس ساقط مى شود. قاعده در سقوط شروط معلوم و مشخص است. شرط از اعتبار به وسيله 
عدم قدرت ساقط است و وجوب استقبال براساس عدم قدرت بر عهده ما ديككر فعليت ندارد» مخيريم كه نماز را بخوانيم» يكك 
نماز بيشتر نداريم و شرط استقبال هم ساقط شد. اما احتياط طريقى جاى خودش را دارد آن احتياط به قوت خودش باقى است 
«و هو الا-حوط». اما در صورتى كه اكر آدم برود در جايى كه در مضيقه قرار بككيرد و امكان ترك استقبال و استدبار وجود 
نداشته باشد» طبيعى است بستككى به قدرت مكلف دارد اكر معالجه بشود به وجهى بايد رعايت بكند واكر حداقل مقاديم بدن 
را در حال انحراف و اعوجاج قرار بدهد و اكر هيج راهى نداشت طبيعتاً براساس فقدان قدرت اين حكم هم ساقط خواهد شد 
بستكى به قدرت مكلف دارد. بحث استقبال و استدبار را هم كامل كرديم 


ص: زثثنن 


مسئله يانزدهم «الا-حوط تركك اقعاد الطفل للتخلى على وجه يكون مستقبلا أو مستدبراً ولا يجب منع الصبى و المجنون اذا 
استقبلا أو استدبرا عند التخلى و يجب ردع البالغ العاقل» مى فرمايد: احوط اين است كه طفلى كه به اصطلاح به تكليف 
نرسيده در حالت تخلى به وجهى به شكلى بايد قرار بدهد كه استقبال و استدبار نداشته باشد. اين احوط هرجند در برابر فتوا 
نيامده است و احتياط وجوبى مى نمايد اما فقهاً اين احتياط بايد احتياط مستحبى باشد جون كه طفل كه تكليف ندارد و ولى 
طفل هم در اين مسئله يعنى درباره واجبات و محرمات كه احكام تكليفيه هست هم وظيفه ندارد فقط مى ماند آداب و آموزش 
مقدماتى» اين آموزش ادب و آموزش مقدماتى احكام در حد احتياط مستحبى است. قاعده اين استء در هر صورت احتياط بر 
اين است كه طفل كه كويا مميز نيست» در وضعيت تخلى بايد به شكل مستقبل و مستدبر نباشد. فروعى ديككرى دارد ان شاء 


اللّه فردا. 
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سوال كردند كه اصل دوران امر بين تعيين و تخبير را يكك بار ديكر هم شرح بدهم. فرع ما اين بود كه «لو دار امره بين احدهما 
و تركك السدرتر مع وجوب الناظر وجب الستر» در اين رابطه امر دائر است بين تعيين و تخبير يعنى اكر امر از اين قرار باشد كه 
يكك مكلف يا ستر را حفظ كند و يا از استقبال و استدبار اجتناب كند هر دو قايل جمع نباشدء در اينجا كفته شود كه حكم 
تخيير است يعنى مكلف مخير است يكى از اين دو تا انتخاب كند و يا اينكه متعين است كه ستر مقدم است بايد ستر را حفظ 
كند واز حرمت استقبال رفع يد كند. براى اينكه اهميت وجوب ستر در شرع ثابت است يس امر دائر مى شود بين تعيين و 
تخيير. يا هر دو حكم در شكل تخيبر بر عهده مكلف است يا اينكه وجوب ستر على التعيين بر عهده مكلف است. قاعده» كفته 
شد كه وجوب ستر مقدم است بايد به وجوب ستر عمل كرد جون اين متعين است امر دائر است بين تخيبر و تعيين» تعيبن در 
اين صورت مقدم مى شود. جون در صورت دوران بين تعيين و تخيير اخذ به تعيين قدر متيقن است. يعنى هم الآن در صورت 
تعيين همين است و در صورت تخيير هم همين استء قدر متيقن است. و نكته ديكر در جهت ترجيح جانب تعيين مضافا بر قدر 
متيقن كفتيم درباره انتخاب تعبين حجيت حكم يا دليليت دليل كامل است جون يا اين تعيين را در ضمن مى كيرد يا به طور 
مستفل مى كيرد دليليت دليل كامل است. اما در صورت تخيير آن طرفى كه محتمل الاهميه نبود شكك در شمول دليليت دليل 
مى كنيم. شكك در شمول دليليت دليل منتهى مى شود به شكك در حجيت خبر» شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است. 
درباره قاعده تعيين و تخيير مثال معروف در اصول و فقه تقليد اعلم است. اككر دو مجتهدى است كه هر دو مجتهدند ولى يكى 
اعلم استء براساس قاعده رجوع جاهل به عالم از همان مى توانيد تقليد كنيد اما براساس قاعده تعيين و تخيير بايد از اعلم 
تقليد كنيد جون تقليد اعلم قدر متيقن است و هم دليل حجيت تقليد درباره غير اعلم مورد شكك و ترديد قرار مى كيرد و شكك 


در حجيت هم مساوى با عدم حجيت است. 


ص: 7/7 
مسئله ١6‏ واجب نيست منع صبى و مجنون 


مسئله بعدى رسيديم به اينجا كه سيد مى فرمايد: «و لا يجب منع الصبى و المجنون اذا استقبلا أو استدبارا عند التخلى» واجب 
نيست منع صبى و مجنون اكر در حال تخلى استقبال و استدبار داشته باشد براى اينكه «رفع القلم» و تكليفى نيست و در 
صورتى كه تكليف نبود وجهى ندارد كه كسى در آن جهت كارى انجام بدهد تكليف نيست. «و يجب ردع البالغ العاقل العالم 
بالحكم و الموضوع من باب النهى عن المنكر كما أنه يجب ارشاده اذا كان من جهه جهله بالحكم» مسثله نهى از منكر و ارشاد 
را بيان مى فرمايد. 


فرق نهى از منكر و ارشاد به جاهل 


فرق بين نهى منكر و ارشاد اين است كه نهى منكر جايى است كه عملى را كه مكلف انجام مى دهد منكر باشد شرعاً يعنى 
مكلف عالم به موضوع و حكم باشد و مخالفت كند و اطاعت نكند تا منكر صدق نكند و بر اهلش واجب است كه نهى از 
منكر بكند. و اما ارشاد جاهل نهى از منكر نيست. جون جاهل به حكم استء جاهل به حكم است اصلل حكم درباره اش منجز 
نيست تا مخالفت حكم عقابى داشته باشد. بنابراين ارشاد جاهل جايى است كه فرد جاهل به حكم است در مورد جاهل به 
حكم واجب است ارشاد. اما ارشاد به موضوع واجب نيست. اكر كسى جاهل به موضوع باشد واجب نيست ارشادش بكسن 
كسى نمى داند كه اين مايع خمر است يا اين مايع كه رنكك قرمز دارد خون استء جاهل به موضوع است ارشاد به موضوعات 
واجب نيست مككر در دو مورد كه دماء وفروج باشد به لحاظ اهميت. اين دو موضوع اكر برخورديد ديديد كسى نسبت به 
قتلى اشتباه مى كند موضوع است اين فرد واجب القتل نيست ولى اشتباه كرده است درباره موضوعى بايد منعش كنيدء اكر 
قبول كرد اكر قبول نكرد هر قدر توان داشتيد تلاش كنيد شكك كرديد در قدرت تان باز هم اقدام كنيد. 


ص: ع 


شكك در قدرت مسقط تكليف نيست 


قاعده در شكك در قدرت اين بود كه شكك در قدرت مثل شكك در تكليف نيست» شكك در قدرت مثبت تكليف نيستء بايد 
احراز كنيد عدم قدرت را. بككوييد براى آن طرف تبليغ كنيد قبول هم نكرد به جايى دسترسى داريد مراجعه كنيدء تا اينكه 
احراز كنيد از اين بيشتر قدرت تان نمى رسد. يس شكك در قدرت مثبت تكليف نيست و بايد تلاش كرد تا احراز بشود عدم 
قدرت. مى فرمايد: «يجب ردع البالغ العالم العاقل العالم بالحكم و الموضوع» كسى كه عالم به حكم و موضوع استء مى داند 
الان استقبال است و مى داند استقبال در حال تخلى حرام است واجب است كه نهى از منكر بكند. «كما أنه يجب ارشاده ان 
كان من جهه جهله بالحكم» كسى كه مستقبل تخلى دارد ولى حكم را نمى داند بايد ارشاد بكنيد» ارشاد واجب است. «و لا 
يجب ردعه ان كان من جهه الجهل بالموضوع» و واجب نيست ردع جاهل اكر آن جاهل حكم را انجام نمى دهد وليكن از 
جهت جهل به موضوع است نمى داند الان استقبال است. «و لو سثل عن القبله فالظاهر عدم وجوب البيان» مى كويد اكر كسى 
بيايد از شما سوال كند كه قبله كدام سمت است شما كه قبله را بلد هم هستيد واجب نيست بر شما كه بككوييد اين سمت است. 
براى اينكه امر متعلق است به موضوعء خود قبله موضوع است و درباره موضوع خارجى بيان كردن واجب نيست آنجه كه ما از 
ادله استفاده مى كنيم اين است كه بيان احكام واجب است اما بيان موضوعات دليل ندارد و واجب نيست و حتى كفته مى 
شود كه بعضى از نصوص استفاده مى شود كه توصيه شده است در موضوع كار نداشته باشيد, مثلاً اين جبن است ينير است» 
شكك داريد يا شما مى دانيد به نجاستى اصابت كرد لازم نيست بكوبيد حديئش راقبالا خوانده ايم. و احياناً كفتند و دخالت 
كردن در موضوع ممكن است ايذائى بشود يا مستلزم عسر بشود. در مجموع آنجه كه مسلم عند ارباب الاصول اين است كه 
اعلام موضوع براى كسى كه شكك در موضوع دارد واجب نيست. لذا ما در شبهات موضوعيه مى كفتيم كه در شبهات حكميه 
قبل از فحص جايى براى اجراء اصاله البرائه نيست و اكر به دليلى نرسيديد برائت جارى كنيد. اما در شبهه موضوعيه نياز به 
فحص نداريد از ابتداء اصاله البرائه جارى است. در شبهات موضوعيه كفتيم كه قبل از فحص هم برائت جارى مى شود و اصللً 
بيان بر عهده عالم به حكم درباره موضوعات واجب نيست بر عهده عالم وظيفه نيست كه نسبت به موضوعات به جاهل تذكر 
بدهد. يس قاعده عدم وجوب بيان واصل برائت نسبت به شكك در موضوع. اينجا هم براساس همان قاعده و اصل «فالظاهر 
عدم وجوب البيان نعم لا يجوز ايقاعه فى خلاف الواقع» جايز نيست كه طرف را بر خلاف واقع سوق بدهد. اين جايز نيست كه 
سبب تخلف حكم مى شود به جهت اينكه تسبيب در مخالفت حكم هم اشكال دارد ازاين جهت جايز نيست كه طرف را 
سوق بدهد به طرف خلاف قبله هرجند موضوع است و حكم نيست. اين مطلب كفته شد. 


ص: كن 


تحفيقى 


اما تحقيق اين است كه در اين مورد كه عدم وجوب بيان آمده است براساس اصل و قاعده است. و اصل و قاعده جايى كه 


منتهى بشود به مخالفت با علم جارى نمى شود. 
كلام فقيه همدانى و شيخ صدرا 


نكته دوم هم كفته بوديم با استفاده از بيان فقيه همدانى و با استفاده از بيان استادنا العلامه شيخ صدراى باكويى مى فرمايد: 
اكر اجراء اصل يا عدم فحص در شبهات موضوعيه موجب مخالفت عمليه قطعيه بشود در آنجا فحص در شبهه موضوعيه هم 
لازم است و اصاله البرائه هم قبل از فحص جارى نمى شود. يس ملا-كك اين شد كه اكر جايى در موضوعات ديديم عدم 
فحص و يا عدم بيان و يا عدم اجراء اصاله البرائه منتهى شد نه به مخالفت عمليه قطعيه آنجاست كه هم فحص لازم است وهم 
اصل جارى نمى شود. جون اصل جايى جارى مى شود كه موضوعش محقق باشد» موضوعش شكك استء موضوع اصل شكك 
در حكم واقعى است. آنجا كه يقين به مخالفت حكم واقعى صورت مى كيرد جا براى اصل ديككر نخواهد بود. وبعد هم 
مثالى زده بوديم از بيان شيخ صدرا قدس الله نفسه الزكيه كه در دو مورد كه آن دو مورد مثل دماء و فروج نيست آن دو مورد 
يك ملااكك دارد و ملاءكش مخالفت عمليه قطعيه كه آن دو مورد ديون و استطاعت. درباره شكك در ديون. الا-ن دين دار 
بوديم و شكك كرديم كه دين مردم را اداء كرديم يا نكرديم اينجا جايى براى اصل نيست كه برائت جارى كنيد شكك در 
تكليف مى شود برائت بايد جارى كنيد» جارى نمى شود. و بعد هم در استطاعت شكك مى كنيد كه در حد استطاعت رسيديم 
يا نرسيديم موضوعيه است هم برائت جارى كنيم هم فحص در شبهه موضوعيه واجب نباشدء نه واجب است. جون كه منتهى 
مى شود به مخالفت عمليه قطعيه» ملاكك را كه كفتيم آن ملاكك را اينجا بياوريم همان ملاكك را آنجا بياوريم عدم وجوب بيان 
منتهى مى شود به مخالفت عمليه قطعيه. قبله را بلد نيستيد در جهت خلاف قبله نماز مى خواند يا اينكه حرمت استقبال مرتكب 
مى شود. بنابراين امر منتهى مى شود به مخالفت عمليه قطعيه. در صورتى كه ما ديديم عدم بيان ما منتهى مى شود به مخالفت 
عمليه جايز نيست. براى كسى كه ما نككفته ايم كه جهت قبله را بلديم اين الان التفات نمى كند نه در استقبال و نه در استدبار» 
به طور طبيعى كه اعتناء نكند در نهايت امر كار به جايى مى رسد كه به مخالفت عمليه قطعيه برمى خورد. اكر ما احتمال عقلى 
بدهيم كه اين هميشه به استدبار و استقبار برنمى خورد آن احتمال اكر مى دهيد آن احتمال عقلى است ولى عادتاً به مخالفت 
عمليه قطعيه برمى خورد. بنابراين مى شود اعلام واجب. بنابراين در صورت عدم بيان قبله» قبله براى فرد كه مجهول باشد يكك 
مورد نيست كه همين آنى باشد كه يكك جواب ما آنى بككوييم تمام بشود آن فرد زندكى مى كند در ضمن مرور ايام به تركك 
أسستقنال يا كخالفت اتفال و افغتمار طعا وري كحو زهي زائ امك ة حلفي أننها كم كه فلسر | ]فنا تسسة: ابسفال و امعد نان 
رعايت نمى شود در نهايت امر يا مخالفت عمليه قطعيه مى شود يا مخالفت عمليه در حد اطمينانيه كه هر دو آن مانع از جريان 
اصل است. اما مضافا بر اين عدم وجوب بيان در حقيقت در عمل ملازم بيان حكم است. جون استقبال هرجند موضوع به 
حساب مى آيد ولى موضوعى است كه سوال از آن موضوع براى بيان حكم است. در حقيقت سوال از قبله سوال از حكم قبله 
است مثل استصحاب حكمى در موضوع خارجى كه مى كوييم استصحاب موضوعى است يا استصحاب حكم جزئى است كه 
در حقيقت مى شود استصحاب موضوعى يا استصحاب موضوع جزئى مى شود در حقيقت استصحاب حكمى جزثى. و اين 
سوال از قبله در حقيقت سوال از حكم قبله است» معمولا قبله را به عنوان يكك زمين شناسى و قطب شناسى جدا از حكم مورد 


سوال قرار نمى دهند. نكته سوم يا نقد سوم كه بيان ايشان درست مطابق قواعد است و اما ما ادله اى داريم كه در اينجا بايد 
اين ادله بكوييم كه بيان واجب است. اصل را كه كفتيم و بعد هم تطبيق كرديم كه در حقيقت سوال از قبله سوال از حكم قبله 
استء نكته سوم سيره متشرعه در مورد سوال از موضوعاتى كه حكم شرعى داشته باشند» سيره فقهاء و حتى اكر برويم بككُوييم 
سيره ائمه اكر سوال در روايات مراجعه كنيد سوال از موضوعات است و موضوعات احكام دارد و سوال از موضوعات ذات 
الاحكام قطعا بلا جواب نبوده است. سيره متشرعه هم اين است كه سوال سائل را در مورد موضوعى كه داراى حكم است بايد 


جواب بدهد. اين سيره قابل انكار نيست و ابتداى سيره وصل مى شود به سيره ائمه. 


ص: كنا 


مقتضى سيره و مانع عدم جريان اصل 


مضافا بر اين مى كوييم كسى اكر از قبله سوال كند يا از هر موضوعى كه داراى حكم باشد سوال كند عالم به آن موضوع 
بايد جواب بككُويد براساس سيره و براساس آن وجهى كه كفتيم كه اصل اينجا جا ندارد» عدم مانع و وجود مقتضىء مقتضى 
كه شد سيره و مانع هم اصل بود اصل و مانعش را از سر راه برداشتيم. مضافا بر اين عدم وجوب بيان اكر به عنوان يكك رفتار 
باشد به عنوان اولى خلاف اخلاق حسنه است كه اخلاق حسنه در فقهاء و در علماء رعايتش مى شود لازم. و به عنوان ثانوى 
كه ما امروز زندكى مى كنيم اكر در برابر كفار اين حرف كفته شود كه اكر كسى از يكك موضوعى سوال كرد آمد كفت راه 
بازار كدام طرف استء واجب نيست. اككر ما براى كفار اين حرف ما را بشنوند كه بككويند واجب نيست يعنى اصللا نكو. اين را 


رعايت بشود الزاماً و جزماً. بنابراين شناعت عدم جواب يكك مطلب مشخصى است در تاريخ زندكى علمى شما و ما. 
فالظاهر وجوب البيان على الاحوط الوجوبى 


بنابراين عدم وجوب بيان براساس اين ادله به هيج وجه قابل التزام نيست. «فالظاهر البيان على الاحوط الوجوبى رعايه لكلام 
اليد طباطبايى». اين مسئله را كفتيم. 


سوال: 


موضوع را وارد نيست حكم را تخلف مى كند از ما سوال بكند جوابش را ندهيم با لوازم آن آيه هم تطبيق نكند. در هر 


ص: #ذأثكن 


سوال: كسى كه قبله را اشتباه ايستاده بايد تذكر داده شود 


ياسخ: اين شرحى كه داديم براى آن فرد هم لازم است كه بككوييم. با اين سبكى كه الان كفتيم به كسى كه اشتباهاً در جهت 
خلاف قبله نماز مى خواند هم بايد تذكر بدهيم. وادله هم ظاهراً به اندازه كافى بود و شبهه اى هم در كار نيست. اين 
موضوعاتى كه مى دانيم آنجا كه بر خلاف قبله استء كه مى دانيم كه مخالفت عمليه قطعيه استء و با جهل حكم واقعى مباح 
نمى شود حرمت واقعى يا وجوب واقعى مباح نمى شود. بنابراين ما بايد تذكر بدهيم با اين ادله و مداركى كه داشتيم مطلب 
كامل شد. مسئله شانزدهم «يتحقق تركك الاستقبال و الاستدبار بمجرد الميل الى احد الطرفين» كه تركك استقبال و استدبار در 


مسئله شانزدهم 955/١١/١4‏ 
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موضوع: مسئله شانزدهم 


«يتحقق ترك الاستقبال و الاستدبار بمجرد الميل الى احد الطرفين و لا يجب التشريق أو التغريب و ان كان احوط» سيد مى 
فرمايد: ترك استقبال و استدبار فقط به مجرد ميل و تمايل به سمت يكى از دو طرف كافى است و واجب نيست كه كاملا رو 
به مشرق قبله يا رو به مغرب قبله باشد هرجند احتياط همين است كه تشريق و تغريب رعايت بشود. در اين رابطه يكك روايتى 
داريم كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده است كه «اذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله ولا تستدبرها 
ولكن شرّقوا أو غرّبوا» () كفته شده است كه اين حديث دلالت دارد بر اينكه تركك استقبال و استدبار به صورت تشريق و 
تغريب باشد يعنى كاملاً جهت قبله مثلاً جايى كه معين است شرقش يا غربش يعنى با تمايل يكك كمى جهت را بر خلاف 
كرفتن كافى نباشد. مثلاً سى درجه اكر انحراف را از قبله باشد كافى به نظر نرسد بايد بشود كامل ينجاه تا شرق يا غرب 
صورت بككيرد. واين حديث را كفته اند كه دلالت و سندش مشكل دارد» 


ص: 11 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 2717 ابواب احكام خلوت؛ ب ؟, ح 3 ط اسلاميه. 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديث سندش ضعيف است و جابرى ندارد يعنى اصحاب به مدلول اين 
حديث عمل نكرده اند )١(‏ و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: منظور از تشريق و تغريب تشريق و تغريب كامل 
نيست» تمايل كافى است. (7) با وجود اين حديث واين حد از دلالت اين رأى اعلام شده است كه احوط تشريق و تغريب 
است براساس همين روايت كه احوط و احتياط مدركى مى خواهد مدركك ما در احتياط همين روايتى است كه كفته شد. اما 


فسن از ابن نمى قرمايدة والاخوط قفن دوائر يولة أواغائطة مراعاه ترك الاستقبال :و الأسعديار بقدن الأمكاة وآن كان الأفرسن 


عدم الوجوب» كسى كه مشكل تواتر بول دارد ويا غائط و قدرت بر امساكك ندارد اين كونه اشخاص استدبار و استقبال را به 
قدر امكان رعايت كندء كار درستى است و حسن دارد. احتياط هميشه حسن دارد حسن احتياط ذاتى است براى اينكه توجه به 
احكام و وصول به انجام وظيفه است و در حقيقت احتياط آن صفت عبوديت است. لذا حسن احتياط هميشه محفوظ است. ١و‏ 
ان كان الاقوى عدم الوجوب» اقوى عدم وجوب استء جنانكه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل حرمت 
استقبال اختصاص دارد به تبوّل نه خروج بول بلا اختيار. اصلا از اين مورد انصراف دارد. بنابراين قطرات بول كه بدون اختيار 
از انسان بيرون مى آيد تبوّل نيست خروج بول است. در اين رابطه ما دليلى نداريم براى اينكه استقبال و استدبار رعايت بشود. 


مضافا بر اينكه اكر وجوب استقبال و استدبار را اينجا اعلام ب بكنيم موجب عسر و حرج مى شود. 


ص: 21 
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مسئله هجدهم 


مسئله هجدهم: «عند اشتباه القبله بين الاربع لا يجوز أن يدور ببوله الى - جميع الاطراف نعم اذا اختار فى مره أحدها لا يجب عليه 
الاستمرار عليه بعدها بل له أن يختار فى كل مره جهه اخرى الى تمام الا-ربع وان كان الاحوط ترك ما يوجب القطع باحد 
الا-مرين و لو تدريجا؛ اين مطلب و اين فتوا مبتنى است به آن بنايى كه در امتثال منجزيت علم اجمالى داريم. مى دانيم كه علم 
اجمالى مثل علم تفصيلى منجز استء اككر اطراف شبهه علم اجمالى قابل امتثال باشد و به مشكلى برنخورد از قبيل عسر و حرجء 
موافقت قطعيه هم واجب و مخالفت قطعيه هم حرام است. اما اكر به جهت مانعى موافقت قطعيه امكان نداشت كه در مثل مثال 
ماست كه مضطر است در اين صورت مخالفت قطعيه حرام است به جهات اربعه تبوّل جايز نيست جون منتهى مى شود به 
مخالفت قطعيه عمليه و كفته اند كه در صورتى كه علم اجمالى نسبت به مخالفت قطعيه عمليه منجز نباشد لازمه اش اين نيست 
كه نسبت به مخالفت عمليه قطعيه منجز نباشد. 


نكته ديكر كه سيد مى كويد احوطء مخالفت قطعيه عمليه آيا فعللاا حرام است يا تدريجا هم حرام است؟ سيد طباطبايى نظرش 
اين است كه مخالفت قطعيه عمليه تدريجا اشكال ندارد. مثلا بعضى از اطراف را كه مرتكب شديم و مجوز داشتيم و زمان 
كذشت بعد از ككذشت زمان قسمت ديكر از اطراف شبهه باقى است و زمان فاصله شده است الان ما كه درباره آن اطراف 
باقيمانده فكر مى كنيم مى بينيم بعضى از اطراف از محل ابتلاء خارج شد. قاعده اين شد كه اكر بعضى از اطراف علم اجمالى 
از محل ابتلا-ء خارج بشود ديكر جريان اصل مانع ندارد. بنابراين كه مخالفت قطعيه تدريجيه از اين باب است لذا مخالفت 
قطعيه تدريجيه اشكال ندارد بر مبناى سيد طباطبايى. اما بر مبناى سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مخالفت عمليه قطعيه ولو 
تدريجا مخالفت عمليه قطعيه است جايز نيست, منجزيت علم به قوت خودش باقى است فرق نمى كند مخالفت دقعى باشد 
فعلى يا تدريجى. بعد از كه اين مطلب را كفتيم يكك تفصيلى مختصرى است كه اكر جنانكه كسى تصميم يم داشته باشد از اول 
كه مخالفت مى كند اما مخالفت تدريجى است در اين صورت مخالفت عمليه قطعيه است و اشكال دارد. اكر از اول تصميم 
نداشته باشد تدريجا مخالفت به عمل آمده اشكال ندارد. اين تفصيل جزء وجوهى است برخواسته از دقت عقلى كه نه قايل 
التزا م است و نه قابل اعتماد. نيت در مخالفت هيج كاه مسئله را بالا و يايين نمى برد. مخالفت علم قصدى نيست,ء مخالفت علم 
بما هو مخالفه العلم موضوع حكم است. آن مخالفت قصد همراهش داشته باشد يا نداشته باشد مسثله و حكم را تغيير نمى 
دهد. در كل براساس مبناى سيد طباطبايى يزدى مخالفت قطعيه تدريجيه اشكالى ندارد وليكن احتياط اين است كه تركك بشود 
اما بر مبناى و مبناى تحقيق اين است كه بايد مخالفت قطعيه تدريجيه هم اجتناب بشود. لذا كسى كه تردد و شكى درباره قبله 
دارد نبايد در جهار جهت استدبار و استقبال داشته بلاس ولى تدرايها كه بشي من كرمابة اختموضا اذا كان فاضندا] ذلك من 
الاول» كه قصد مخالفت دخلى در حرمت مخالفت ندارد مخالفت علم يكك عنوان مستقلى است قصد باشد يا نباشد مخالفت 


علم اثر خودش را دارد و حرمت خواهد آمد در صورتى كه مخالفت قطعيه عمليه باشد. 


ص: لمانا 


سوال: تجرى نمى شود؟ 
ياسخ: بحث تجرى اكر شخص به قصد مخالفت رفته باشد تجرى كرده و اكر به قصد مخالفت نرفته باشد تجلى نكرده. 
مسئله نوزدهم 


مسئله نوزدهم: «اذا علم ببقاء شئ من البول فى المجرى يخرج بالاستبراء فالاحتياط بتركك الاستقبال أو الاستدبار فى حاله اشدًا 
كفتيم در استبراء و استنجاء كه دليل حرمت اسقبال و استدبار در حال تخلى شامل استبراء و استنجاء نمى شود. منتها سيد مى 
فرمايد احتياط در تركك استقبال و استدبار است در حالتى كه بعد از تبوّل بول در مجرا باقى مانده باشد كه اضافه بشود به تبوّل 
واضافه اش هم ثابت نيست و يكك اضافه ضعيفى است لذا احتياط بايد كرد آن قطره اى كه احساس كند در مجرا باقى مانده 
است كه با استبراء خارجش كند حالت استقبال و استدبار نداشته باشد. «يحرم التخلى فى ملكك الغير من غير اذنه حتى الوقف 
الخاص بل فى الطريق الغير النافذ بدون اذن اربابه» طبيعتاً حرام است تخلى در ملكك غيرء زمين مردم است بدون اذنش نبايد 
آنجا تخلى كرد و همجنين در وقف خاصء وقف خاص مثلا براى تنزيه و تفريح و بحث و درس وقف شده است كسى حق 
تخلى آنجا ندارد. «بل فى الطريق الغير النافذ» طريق غير نافذ يعنى كسى راهى به سمت مزرعه خودش درست كرده. اين راه 
نافذ نيست يعنى در رو ندارد بن بست استء طريق غير نافذ فقط براى زمين خودش يك راهى را درست كرده. «لا يجوز فى 
الطريق الغير النافذ بدون اذن اربابه» كل ذلكك براساس قاعده عدم جواز تصرف در مال غير بدون اذن مالكك آن. «و كذا يحرم 
على قبور المومنين اذا كان هتكا لهم» در قبرستان ها هم تخلى جايز نيست اكر هتكك به حساب بيايد كه قطعاً هتكك به حساب 
مى آيد هتكك مومن حياً و ميتاً اشكال دارد. و مضافا بر اينكه اين عمل اكر تخلى در قبرستان ها انجام بكيرد از غير ضرورت با 
مذاق شرع و مذاق اهل تقوا تطبيق نمى كند. «المراد بمقاديم البدن الشتر و البطن و الركبتان» اين جزء همان حرف هايى است 
كه براى شما كفتم فقهاء مجبورند براى ما عوام موضوع تعيبن كنند اين مسئله فتوا نيستء مقاديم بدن مى كويد اين استء 
سينه و شكم و زانوها. فتوا نيست اين بيان موضوع است جون وظيفه فقيه بيان موضوع نيست بلكه بيان حكم است براى ما عوام 
مى خواهد اين مقدار شرح بدهد. مقاديم بدن كه استقبال داشته باشد يا استدبار عبارت است از بدن و صدر و بطن و ركبتان» 
بعضى ها هم كفته اند كه ركبتان نبايد از مقاديم باشد ممكن است انسان جهار زانه بنشيند آن هم اشكال شده است كه جهار 
زانو در حال تخلى كار ناممكنى است. 


ع6 


استدبار داريم قبله است قعود است كذاشتن ميت استء تخلى است هر كجا در فقه استقبال و استدبار داريم همان استقبال و 
استدبار متعارف است. قاعده اى را شهيد ثانى كفت كه «كلما لم يرد فيه تقدير من الشرع يستفاد مقداره من العرف» هر جيزى 
هر حد و اندازه اى كه از سوى شرع اندازه كيرى و تحديد معين نشده باشد-آنجه كه عرف نظر بدهد نظر عرف متبع است» 
اندازه را از عرف مى كيريم. استقبال و استدبار را در شرع فقط «فولوا وجوهكم)» آمده است آن هم اجمال دارد يكك بيان 
تفصيلى نيست. بنابراين حد و اندازه از سوى شرع تعيين نشده است لذا ما حد و اندازه استقبال و استدبار را از عرف مى كيريم 
هرجه عرف بويد كافى است منتها در عرف داشتيم كه در صورتى كه عرف ترديد نداشته باشد» نظر عرف مع الترديد يا مع 
متيقن را مى كيرد مدلولش هم بايد قطعى باشد. اككر مورد شكك و ترديد بود اعتبار ندارد. )١(‏ بعد مى فرمايد: «لا يجوز التخلى 
فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها من اختصاصها بالطلاب أو بخصوص الساكنين منهم فيها أو من هذه الجهه اعم من 
علم بما هم اهل علم يا اختصاص دارد به جمع ساكنين از اهل علم در آن مدارس اين را شكك داشته باشيم جايز نيست تصرف 
كنيم. ما شكك داريم آيا علامت و راهى است كه اين شكك را به ساد كى حل بكنيم» مى فرمايد: «و يكفى اذن المتولى اذا لم 
يعلم كونه على خلانف الواقع» مى كويد كفايت مى كند اذن متولىء اين «اذا لم يعلم» توضيح كاملى است ولى اكر هم نبود 
لا-زم نبود. كر علمى به خلا.ف نداشته باشيم كه اين اذنش بر خلاءف واقع است. خب اين يكك قاعده است بارها هم كفتيم 
يكك اماره است و طبيعتاً اككر علم بر خلاف داشتيم ديكر جايى براى اعتبار آن باقى نخواهد ماند. «و الظاهر كفايه جريان العاده) 
وونة و عداوس :اذ دنسقوى :ا نثلا ماده على كبتد بطل به عه ع دقان سورك ب كرد غادت أو اسك اول 
عادت اماره است حجيت عادت از كجاست؟ عادت مكر سيره است» اجماع استء اماره است؟ يس عادت از جه باب مى تواند 
عادت را جه كنيم كه فرموده اند اكر عادت بود اشكال ندارد موجب و سبب تجويز مى شود؟ آنجه كه در اين رابطه كفته مى 
شود و ملا-حظه مى فرماييد اين است كه اكر ديديم عادت بر اين است يعنى عمل مردم استء عمل مردم كه به اين صورت 
استفاده مجاز بود در عمل اين عمل موضوع مى شود براى اجراى يكك قاعده. عادت بر اين بود كه مردم استفاده مى كنند و ما 
قاعده صحت را روى آن سوار مى كنيم مى كوييم براساس قاعده صحت اين كار درست است و اشكالى وجود ندارد. 


براساس اين عادت مى توانيد قاعده صحت را بياوريد و مورد استناد قرار بدهيد. 


ص: لحان 


-١‏ مصباح الفقاهه. فقيه همدانى» ج 21 ص 0م. 


ور عقا 
سوال: 


ياسخ: سيره عقلائيه عبارت است از يكك مشى مستمر و قطعى مربوط به امورى كه ارتباط داشته باشد به معيشت و تعامل نوع 
مردم. منظور از عقلاء در اصطلاح فقه مردم است. و سيره متشرعه عبارت است از نش مستقر و ثابت نسبت به يكك امرى كه 
آن امراز امور شرعى شامل براى همه مردم باشد نه يكك امر شرعى استثنائى يا موردى. بنابراين نه اين امر از آن امور شرعيه 
است نه در عمل سيره متشرعه ثابت است كه جنين استقرارى داشته باشد. ربما مى بينيم بعضى از اهل احتياط اجتناب مى كنند 
يس سيره نقص فنى دارد. در سيره هم يكك نقص جزئى هم كه در سيره وارد بشود سيره را از كار مى اندازد جون دليل لبى از 
شش جهت آسيب يذير است بدنه ضعيف است كارايى ضعيف است اداى مطلوب هم ضعيف استء همه بايد از استحكام 
كافى و كامل برخوردار باشد. اقلا در مثل جنين موردى شكك مى كنيم كه سيره مستقر است يا نيست شكك در استقرار سيره 
مساوى با عدم استقرار سيره است. بعد مى فرمايد: «و كذا الحال فى غير التخلى من التصرفات الاخر» سائر تصرفات مى رود 
مدرسه در مدرس مى خوابد يا آنجا مثلا مطالعه مى كند ساير تصرفات هم همين طور است اكر شكك در نحوه وقف داريم 
بايد از متولى اجازه بكيريم. 

سوال: 

ياسخ: ملكيت دو قسم است: ملكيت شخصى و ملكيت جهت. ملكيت شخصى مثلا- خانه مال شماست ملكيت جهت مثلا 
حضيهه تارم3 لكات ملكك لسن اقبت لكك جوزت انه «الك رخ رحرهكا ,اكد عفتنت تناكت لقص ملكت 
حقيقى است. هر كدام متولى دارد و آن يد مالكى نسبت به ملكك شخصى يد حقيقى استء يد مالكى نسبت به مالكيت جهت 


يد حقوقى است همان هيئت امناء در عمل مى شود. و براى تصرف در ملكك شخصى اجازه مالكك شخصى لازم است و در 
ملكيت جهت اجازه متولى يا هيئت امناء لازم و كافى است. 


ص: 7937 


جلسه آخر تا يانزدهم فروردين ماه ان شاء الله دو سه تا توصيه عنايت كنيد: نكته اول بدانيم در تمام امور زندكى ما ن دو جيز 
جدى است آن دو جيزى كه جدى است فقط عبوديت است و كسب علوم آل البيت يعنى فقه؛ اين دو جيز جدى است. اين دو 
جيز است كه باعث رفعت واقعى آدم مى شودء «يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات». )١(‏ اكر مى خواهيد به 
سمت و سوى رشد معنوى برويد و سلوك و عرفان طالبيد در ورودى اش اين است از عبوديت و علم شروع كنيد. بى راهه 
رفتن سودى ندارد» كسى درس اش را خوب نمى خواند مى رود اذكار طويل و عريض مى كويد. در ذهن داريم در نجف كه 
دز شي قدر كه شب عبادت اسث اكر كسي «طالعه علمن ذقيق دواشعه ياشذ كريا افضل باشك ال د كر ؤوود.ى انهانى كدف 
خواهند بكويند كه مشكلات زندكى داريم ما را اجازه نمى دهد. تجربه اين است مشكلى نيست كه آسان نشود مرد آن است 
كه از فقه نككران نشود. اكر ارتباط ما با فقه برقرار بود فقه مثل اين است كه يكك شخصيتى آنجاست نككاه مى كند هواى مارا 
دارد. مثل مى زنيم مى كوييم فقه را اكر تعظيم كرديد و تجليل فقه از شما تعظيم و تجليل مى كند واكر فقه را تخويف و 
استخفاف كرديد فقه هم براى شما حسابى باز نمى كند. باور كنيد حتى مسائل مالى را اكر احتياج بيدا كرديد يا مشكل 
داشتيد در عوض اينكه برويد كار و تلاش بكنيد؛ بله ما صوفى تربيت نمى كنيم ولى اصل را كنار نككذاريد. شما فقه را محكم 
بكيريد مديريت رزق من حيث لا يحتسب مى بارد. يكك نكته را هم بككويم كه بعضى هايتان هم تجربه كرديد اكر خداى 
نخواسته سلامت جسمى نداشتيد مريضم امروز درس نمى روم خداى نخواسته مريضى بيشتر مى شود. و اكر كفتيد مريضم 
درس مى آيد درس كه نشستيد بيمارى فراموش مى شود. شيخ صدرا كه به من كفت من اكر درس نكويم مى ميرم. شيخ 
صدرا واقعاً شيخ صدرا بود» شيخ صدرا كسى بود كه دايى آيت الله العظمى خويى به من كفت كه جسمان مباركش بعد از 
انتفاضه از وادى السلام سالم درآمد منتها جون عراق است و سياست واعلام نشد» جسمان مبارك ايشان سالم درآمد. شيخ 
صدرا مى كفت من مى روم قم بعثى ها مى خواست اخراجش كند مى روم درس مى كويم كفت من اكر درس نكويم مى 
ميرم. حيات است» درس يعنى نفس حيات» اكر بخواهيد در زندكى يكك نفس حيات شما بيدا كنيد كه آن نفس حيات بخش 


تنفسى است در فضاى فقه اهل بيت» خدايا تا زنده ايم ما را با فقه اهل بيت بدار. 


ص: عاوم 


ا امجاذله(سور ةق آبه ١‏ ا. 
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موضوع: تفسير آيه 170 نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 

آنه شماره 10/8 سورة نساء ركاكنا الّذِينَ آمَنُوأ باللّهِ وَاعْخَصَمُوا به فَمَتِدْخِلهمْ فى رَحْمَهِ مله وَفَضْلٍ وَيَهْدِيهمْ إِلَيهِ صِرَاطًا مُسْتَقِيمًاا 
ترجمه 


آيه ترجمه اش اين است كه آنها كه ايمان آورده اند به خدا و اعتصام كردند به او به زودى داخل رحمت خدا و فضل خدا 


مراجعه به تفاسير 


در تفاسير كه مراجعه كرديم تفسير قمى و تفسير عياشى و تفسير فرات كوفى و تفسير برهان ديديم كه منظور از رحمت و 
فضلء رحمت رسول الله الاعظم و فضل على بن ابى طالب است. و در آخر هم صراط مستقيم هم باز هم تطبيق شد كه 
امي رالمومنين يا ولايت» ولايت صراط مستقيم است يا خود على بن ابى طالب صراط مستقيم است. اين مقدار كفته شد اجمالاً. 


اما نكته اى كه هم سوال شد و هم قابل بحث است اعتصام. ما يكك كار بيشتر نداريم و آن اعتصام است. اكر كسى را خدا 
توفيق مى دهد كه دعايى بكند توفيق دعا كه يبدا بكند روحيه دعا داشته باشد توفيق دعا هم ييدا بكند كارى كه از دست عباد 


و بندكان ساخته است تمام شده. ديكر فكر معنا ندارد» ترديد معنا ندارد فقط اميدوارى و شكر است. 
دعا وانتظارات از دعا 


كسى كه روحيه دعا دارد و توفيق دعا ييدا مى كند وسيله نيست هدف است رسيديد. دعا يعنى هدف. توفيق مى دهد دعا 
كرقة روه وعاداشعة «ودى بن حل قن عا ردي وها دار اصاك يكن از زاءتهاق كددانبان عارة من وه اين اميك 
كه روحيه دعا ندارد دوست هم دعا را روحيه ندارد. عللى دارد عواملى ما به آن علل و عواملى كار ندارد. و كسى كه روحيه 
دعا دارد و اهل دعا هم است و اهل ذكر هم است يكك مشكل كوجكى دارد اين است كه دعا مى كند منتظر مى ماند كه جه 
بشود اين اشتباه است. دعا كه كردى منتظر نمان انتظار تمام شدء دعا كه انجام شد يعنى انجام شد يعنى كار حل است. حالا 
شما ذيكر فكر تكن تو يتد كن عون كدايان يه قصل هزد تكن كدعواجهاغوه روش بشدة يروزى داند دست خبالى يبرن 
كردد» كريم كه از در خانه اش را كه كسى را محروم برنمى كرداند. منتها بعضى از عزيزان ما ازاول يكك دعايى كه مى 
خواند مى كويد اين ذكر را مى كيرد اين مقدار مى خواند آن آخرش كه رسيد مشكل ما باز بشود. اين را فكر نكنيد اين فكر 


اشتباهى است. اين مخالف با رضايت و تسليم است. ما يكك وظيفه داريم مدا لطف دارد از ما وظيفه است و از ما لطف. اولا 


دعا كه بشود شكك نكنيد اثرش را مى كند اثر فرق دارد كاهى همان دعا كه برود به جايى برسد و تمام شد و ما ديده ايم يكك 
ختم هايى» ما ختم هايى خيلى دراز و اذكار طولانى اينها نداريم ختم ما راهش كوتاه است ختم ما صلوات است يا از صلوات 
بهترين ذكر براى حل مشكل نداريم. كسى كه صلوات دارد ديكر مشكلى كه در آن بسته بماند ندارد. مشكل باز است براى 
كسى كه اهل صلوات است. كاهى شده است براى بعضى ها تجربه شخصى كه ذكر صلوات را نذر كرفته است به همان 
موقعى كه تمام شده است باز شد جيز مهم. تازه هم داريم مواردى. همين جند روز مومنى آمد يكك مشكلى كه تقريباً مضطر 
است دعاى صلوات برايش در نظر كرفته شد و انجام شد همين امروز شكر خدا حل شد. به قول خودش تقريبا بين مركك و 
حيات بود. يعنى يكك جايى بود رفته بالا از نظر كارى و يكك جاى ديكر كير كرده بود كه احتمالش افتادن را داشت و احتمال 
حفظء با يكك اضطرابى حل كرد. ذكر و دعاى صلوات حل كرد. من الان براى شما معرفى نمى كنم يزشك متخصصى داريم 
در تهران هم استاد دانشكاه است هم از نخبه ها و هم از جهار ينج نفر اول تهران است و در معالجات هم خب من علوم 
يزشكى را به سادكى قبول نمى كنم جون يكك دليل دارم كه اكر ينج تا متخصص در يكك محوطه باشد براى هر كدامش 
مراجعه كنيد نتيجه را بياوريد ينج تا نظر مى دهد دليل براين است كه كشف شان تام نيست. ولى اين آدم را قبول دارم جون 
براى من مسئله يزشكى را كه شرح مى دهد با دليل مى كويد. اما خودش معالجاتش را با صلوات حل مى كند. و يكك حرفى 
كه براى من كفت اكر صلوات نبود خيلى بيج و خم معالجات را بايد طى مى كردم. بنابراين توصيه اصلى ما اساسى ذكر 
صلوات را ادامه بدهيد خدا رحمتى داده است براى ما. كه روايتى است از آقا امام باقر كه دو تا رحمت داشتيم يكى اش فعلا 
از دست ما رفته است كه وجود مقدس خود حضرت رسول است و يكك رحمت در اختيار ما هست كه صلوات است. طلبه بايد 
ذكر صلوات هر جه مى توانيد ادامه بدهيد واين ضد ريائى هم است صلوات ريائى اش هم اشكال ندارد» تظاهرى اش هم 
اشكال ندارد جون اثر وضعى دارد. ما سعى كنيم از دست مان جى برمى آيد انجام بدهيم و ديكر دغدغه ديككر حذف بشود 
كه دعا مى كيرد يا نمى كيرد كه شد يا نشد. اين اشتباه است. دعا كه انجام شد ديكر دغدغه حل است. خدايا شكر كه به من 
توفيق دادى اين دعا را كردم. به عنوان آن دعايى كه هميشه همراه تان باشد اين صلوات است كه معجزه و معركه مى كند و 
صلوات هايتان هم حداقل بدون وضو كه نباشد مككر يكك وقتى كه ضرورتى داريد البته ما احتياط مى كنيم كه بدون وضو 
اسماء مقدسين ذكر كردنش هم خالى از اشكال نيست. اسماء معصومين قرآن ناطقند ذكر شان بدون وضو هم جايز نيست و 
بعضى از فتاوا هم هست كه جايز نيست و حداقل خلاف احتياط است. صلوات كه معلوم است بايد با وضو باشد شكى در آن 
نيست. اما عدد ها هم عددهايى كه كفته شده است ما تابع نقليم عدد ده تا صلوات در تعقيب نماز آمده كه فضيلت فوق العاده 
زيادى برايش كفته شده و عدد صد تا صلوات بسيار عدد قابل توجه و در حديث معتبرى هم دارد كه «افضل الاعمال يوم 
الجمعه» صد تا صلوات در تعقيب نماز عصر. اينها را كه داشته باشيم و صد تا صلوات هم روز جمعه و صد تا صلوات هم شب 
جمعه؛ اينها اذكار دائم ما باشد اينها كار مى كند. من به عقيده هستم كه كسى كه اهل دعا و توسل باشد مطمئناً شكست نمى 
خورد آبرويش نمى رود ووبه خطر جدى روبرو نمى شود زندكى باريكك مى شود اما بريده نمى شود به باريكك شدن امور 
زندكى توجه نكنيد زندكى باريكك شدن واينها را دارد بيج و خم دارد بيج و خم و باريكك شدن امور زندكى اصللا توجه 
نكنيد كوجكك بشماريد. ديروز كفتم كه غير از عبوديت و علوم آل البيت هيج جيز ديكرى در زندكى جدى نيست. تمامى 
مسائل زندكى را جدى نككيريد. درباره اين آيه فضل و رحمت» رحمت رسول الله و فضل اميرالمومنين. اعتصام وظيفه ماست. 
اين از دست ساخته است خدا ما را توفيق داده است كه اعتصام بكنيم. اعتصام جككونه است؟ ما آنجه از دست ما مى آيد انجام 
بدهيم اعتصام بكنيم. بعد از كه اعتصام كرديم ديكر غصه ندارد و ديكر دغدغه ندارد و ديكر آرامش است. آرامش از اميد و 


اعتقاد و آرامش از سر تسليم و رضا. دغدغه وجود ندارد. واين آرامش هم آرزو و هدف آرمانى براى زندكى انسان است. 
ص: 796 
اعتصام در تفاسير 


اعتصام بايد جككونه است؟ در تفسير مده است كه اعتصام عبارت است از تمسكك به ولايت و توسل به اهل بيت. دسترسى 
جنكك زدن ولا-يت و آدم برسد به ولا.يت يعنى يكك ارتباط بين ولى و مولى عليه برقرار بشود در اثر اعتصام يكك ارتباط بين 


ولى و مولى عليه برقرار بشود. 
دو شرط ارتباط با ولايت 


خود اعتصام تمسكك است كه از آن اعتصام مى رسيم به ولايت اما يكك بيش شرط دارد كه روايت از امام باقر است: «لا تنال 
ولايتنا الا بالورع» بدون تركك محرمات و انجام واجبات كسى كه به ولايت نمى رسد وصل نمى شود. بايد يايبند به واجبات و 
محرمات باشد. يايبندى به واجبات و محرمات اين يكك شرط استء. شرط دوم هم رسيدن به ولايت يا اعتصام يا برقرارى 
ارتباط اين است كه آدم اعمالش را از سر اخلاص انجام بدهد. سنخيت دارد اكر كه مولوى مى كويد «از على آموز اخلاص 
عمل نور حقّ را دان منزه از دغل» كلمه نور را من عوض كردم او كلمه ديكرى بكار مى برد. حضرت اميرالمومنين كه عين 
اخلا.ص استء مخلص داريم و مخلّص داريم و خود اخلاص داريم. اميرالمومنين خود اخلاص است. كسى كه مى خواهد به 
طريقى برود به سوى مولى مى شود ابرار مخلصين كسى كه از آن هم بالاتر برود مى شود مقربين مخلص مى شود واز آن هم 
كه بالا كرفت ديككر عينيت بيدا مى كند صفت عين ذات مى شود اميرالمومنين يعنى خود اخلااص. ارتباط كرفتن با خود 
اخلاءص سنخيت مى طلبدء آلوده كه با اخلا.ص نمى تواند ارتباط برقرار كند. اما درباره اخلاص كه آن روزها هم برايتان 
كفتم كه خيلى سخت نككيريد اكر اخلا.ص نباشد كل اعمالى كه داريم به خطر متوجه مى شود. مرحوم آيت الله العظمى 
بروجردى را مى كويند در ايام رحلت شان متاثر بود ناراحت بود آقاى بروجردى از لحاظ اعداد شايد بيش از هزار تا مسجد و 
مدرسه و حسينيه و بيمارستان درست كرده است در كشورهاى مختلف اسلامى و غير اسلامى. مركز اسلامى كه در آلمان 
هامبوركك دارد آقاى بروجردى درست كرده است بيش از هزار مركز و آن تاليفء كه تاليف ايشان بهترين تاليف جامع 
احاديث است كه جامع احاديث را شايد از وسائل برترى دارد و برترى آن اين است كه روايت مقطعات ذكر مى كند و ايشان 
روايت را كامل ذكر مى كند. برايشان كفتند كه شما اين همه خدمت و اين همه توفيق و اين همه شاكردان جرا ناراحتيد؟ در 
يكك جمله حديث مطلب را جواب داد كفت «اخلص العمل ان الناقد البصير بصير» يعنى هر كس خودش مى داند نسبت به 
نفس خودش ناقد بصير خود شخص است كه خودش را نقد و بررسى بكند. «الْإِنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصِيرَهً) (1) ما جواب را كفتيم 
كه اين اعمالى كه انجام شده است نكند يكك مقدار مسئله اخلاصش به خطر روبرو شده باشد كه مشكلى داشته باشيم و از اين 
قبيل. بعد از كه كفتيم دو تا بيش شرط داشت ورع و اخلاص. بعد از اين دو تا شرط تمسكك و توسلء تمسكك و توسل با اين 
دو تا شرط مى كيرد ارتباط برقرار مى شود. و التزام نفسانى و عملى داشته باشيم نسبت به مولى عليه بودن مانء ولى داريم كه 
ما مولى عليه هستيم او بر ما ولايت دارد. آنجه در امكان داريم و آنجه توان داريم در خخدمت او يعنى ولى خخدا و براى امتثال 


زمان شيخ شلتوت رئيس جامع الازهر مصر. شيخ شلتوت آمد قمء آن موقع دو تا كشور اسلامى قدرى بود در دنيا يكى ايران 
بود و يكى هم مصرء عربستان سعودى خيلى وضع شان خراب بود و اين جورى رشد نكرده بود و تازه به وجود آمده بود و فقر 
هم بود و بدبختى هم بود اينها به جايى نرسيده بودند دانشكاه هايى شان هم مى رفتند مصر تحصيل مى كردند و نظامى 
هايشان هم ياكستانى ها مى رفت امنيت برقرار مى كردء مصر بود و ايران. ايران رئيس كل شيعه داشت به نام آقاى بروجردى 
آنجا هم رئيس كل سنى داشت به نام آقاى شلتوت همان شلتوتى كه آنجا آقاى بروجردى دائر التقرير زده بود كه اعلام كرده 
بود عمل به فتواى امام صادق درست است. آمد زيارت رسمى و تهران از طرف سلطنت دربار خبر داده شد به آقاى بروجردى 
كه شيخ شلتوت مى خواهد بيايد زيارت شماء آقا اجازه نمى داد اول كفت كه ما حالى نداريم و ما رسمى نيستيم و به اين 
كارها كار نداريم. اصرار كردند به اين مضمون كه رسمى است و رئيس جامع الأزهر است مى خواهد بيايد شما را زيارت 
كند. كفت من نمى توانم تحمل كنم براى اينكه مى دانم شيخ شلتوت كه مى آيد قم» زيارت من مى آيد ولى زيارت حضرت 
معصومه نمى رود واين را من نمى توانم تحمل كنم. اين عرق ولا-يى است به خودتان مراجعه كنيد عرق ولايى كه در عمق 
جان آدم كه بيايد اين است. اكر ديديد هيج جيزى را به ولايت برترى نمى دهيد خدا را شكر كنيد. اعتصام يس از آنكه 
اعتصام درست شد و از آثار اعتصام روايات اهل بيت به دل ما نور مى دهد و به جشم ما نور مى دهد. و آن قصه معروف 
محدث زادى قمى را شنيده ايد كه كه حاج شيخ عباس قمى به يسرش كفت جشم ام نورش كم شده است يكك كتاب كافى 
را بياور روايات كافى را به جشم هايش ماليد كه نور بككيرد. شما برويد تمسكك و توسل تان را ادامه بدهيد و صلوات هايتان را 
ادامه بدهيد و زيارت امين الله را تركك نكنيد. تمسكك را كه ادامه بدهيد بعد از كه ادامه داديم تمسكك و توسل را علائمش را 
ببينيد ببينيد روز به روز جاذبه زيارت بيشتر مى شود. تمام دنيا را به تان بدهيد مى كويد من امين الله را بايد بخوانم. ودر 
زيارت يكك جامعه كبيره اى زيارت سوم جامعه است سند معتبر بسيار آثارى دارد در جمع زيارات جامعه است و تقريبا يكك 
صفحه و دو سوم صفحه. اين را بخوانيد. زيارات را كه ادامه داديد صلوات تان را ادامه داديد در ياد آقا بوديد مولى بوديد اين 
خودش كسب است اعتصام اين است. «دل مى رود ز دستم» جاذبه زياد مى شود علاقه زياد مى شود حاضر نمى شويد تركك 
زيارت امين الله را به هيج جيزى معامله كنيد. و حاضر نمى شويد كه كسى كل دنيا را به شما بدهد اسم مولى در كار نباشد 
نستجير بالله تعالى. و بعد «كلا-مكم نورا مى شود از كلمات شان بعد فيض مى بريد كه كفتم نور» نور ظاهر مى شود و نور 
باطن. روايات را مى بينيد يكك بار روايت را بخوانيد بعد به مضمون هم دل تان مى كويد عمل كن. اميرالمومنين مى فرمايد: 
«الزهد فى الدنيا اصل العمل و الشكر كل نعمه و ترك كل ما حرم الله (7) يكك راه اعتصام به رحمت و فضل تمسكك و 
اعتصام به محور عصمت است و اعتصام تمسكك به ذيل عصمت حضرت صديقه طاهره است. اين راه عملى اعتصام اصلى 
است. «بفاطمه و ابيها و بعلها و بنيها» اين آن نكته يركار عصمت است. اعتصام به حضرت زهراء همان صلواتى كه مى دانيد 
«اللهم صل على فاطمه و ابيها و بعلها و بنيها و السر المستودع فيها بعدد ما احاط به علمكث» همان ذكر را ادامه بدهيد اين 
اعتصام است. حضرت صديقه طاهره رسول الله قلب عالم هستى استء فاطمه اطهر قلب رسول الله استء قلب قلب عالم هستى. 


ام ابيها جان اميرالمومنين 


ص: ادا 


.١؟هبآ‎ 0/6 قيامه اسوره‎ -١ 


١؟"-‏ تحف العقول» ابن شعبه حرانى» ص /0. 


معنى اخلاص از منظر حضرت زهراء 


و درباره اخلاص هم يكك روايت از حضرت زهراء «من اصعد الى الله خالص عبادته احبط الله اليه افضل مصلحته» با اخلاص» 
اخلاص آن نيست كه شكل تصوفى كه كار ناممكنى باشد اخلاص يعنى عمل را براى خود انجام نده و براى خدا. اما حضرت 
زهراء قدر و منزلتش «ام ابيها نوديت زهراءء قال ابيها ولكك فداءء و بعد ارتحال المصطفى ابيهاء قد هجم فى بيتها الاعداء و من 
سواد الخد من ضرب الشقى بكى على و بكى الابناء» لكنكك صبٌ ليس ينجبرء الا بصمصام عزيز مقتدرا 


از مقدمات وضو بحث استنجاء 50/٠١/١8‏ 
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موضوع: از مقدمات وضو بحث استنجاء 


توفيقى است كه بعد از حدود بيست روز ضياع وقت و اتلاف فرصت بركشتيم به معسكر مولايمان ارباب عالم هستى آقا بقيه 
الله الا-.عظم براى يكك روحانى انقطاع از درس و بحث بى هيج تعارف تضييع است و اتلاف. يا مكن با ييربانان اشتى يا بنا كن 
خانه اى در خورد بيل. يا روحانى نشود كسى خداى نخواسته. اكر خداوند اين توفيق را بدهد كه روحانى و طلبه بشود از 
لحاظ عملى يكك روحانى يعنى در لباس احرام تروكى دارد و افعالى كه بايد ملتزم باشد. بايد ملتزم بود كه كفته مى شود يكك 
روحانى يعنى يكك محرم در لباس احرام» لباس احرام لباس سربازى آقاى عالم هستى و اين در عمل. و اما از لحاظ نظرى 
تنفس اش آزادى تنفس اش علوم آل البيت» بايد با درس و بحث نفس تازه كند. اين حقير براى شما يكك تجربه هستم درس و 
بحث فقط با استمرار جواب مى دهدء اكر استمرار قطع شد انككار يكك جراغى است كه سيمش از برق قطع شده است. و خود 
استمرار هم توفيق براى آدم مى آورد وهم رشد مى آورد وهم باطن آدم را باطن روحانيت آدم را حفظ مى كند. اكر 
استمرار نبود آدم احساس نمى كندء جه مى دانيم كه اين علوم 1 ل البيت ما را از خيلى از كناهان خود اين علوم حفظ مى كند 
لذا سلوكك هم اككر دنبالش مى رويد كه بعضى تان قصد داشته باشيد سلوكك واقعى مال فقهاء است. سلوكك واقعى يعنى فقه و 
سلوكك واقعى يعنى احكام فقه» سلوكك واقعى يعنى التزام به واجبات و محرمات. در اين مدتى كه حدود بيست روز بعضى از 
عزيزان توفيقى داشتند و مطالباتى؛ و توفيقات شان كه زيارت مشرف شدند نعيماً لهم و مباركا و سعاده لهم كه شكر نخدا 
زيارت مشرف شدند مشهد و نجف و كربلا يا زيارت اقارب. بعضى از عزيزان كه توفيق نيافتند يكك مقدار زيارت اقارب و 
ارحام رفتند ما صوفى نيستيم كل كشت و كذارها را تحريم نمى كنيم ولى براى يكك طلبه يكك نوع ممكن است حرمت ثانوى 
بيدا بكند يعنى اكر ضياعى بشود كفران نعمتى بشود كار كشيده مى شود به جايى. شيخ انصارى روز شنبه كه مى آمد درس 
مى كفت عامى شدم, بنجشنبه و جمعه از درس فاصله كرفتمء حالا بيست روز تقريباً فاصله براى درس و بحث بسيار سنكين 
است. على كل حال اكر عنايتى فرموده باشيد در اين مدت بعضى تان كه حرم ها مشرف شده ايد فيض مادى و معنوى را برده 
ايد. و بعضى هايتان كه كفته بودم ارتباط تان را با درس و بحث قطع نكنيدء اكر آن كار را كرده باشيد كه كارتان درست 
بوده واككر يانزده بيست روز ارتباط تان از درس و بحث قطع بوده خسارت عظمى است كه جبران نمى شود. خب الحمد لله بر 
اين توفيق» خداوند براى ما اين توفيق را عنايت كرد كه الا-ن دوباره آمديم بحث هايمان را ادامه بدهيم. اميدواريم كه اين 


حالت روحى و طلبكى ما ثابت بماند عشق و علاقه قلبى ما به درس و بحث مستمر باشد خداوند براى ما توفيق بدهد تا زنده 


باشيم با فقه اهل بيت محشور باشيم. خداوند به ما توفيق بدهد تمام خدمات ما براى فقه اهل بيت باشد. 
ص: /917؟ 
بحث مقدمات وضو 


در بحث مقدمات وضو بحث تخلى و بحث استنجاء مطرح مى شود. بحث تخلى را خوانديم و كامل شد. رسيديم اول فصل 
استنجاءء سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: يجب غسل مخرج البول بالماء مرتين و الافضل ثلاث بما يسمى غسلا 
ولا يجزى غير الماء و لا-فرق بين الذكر و الا-ثنى و الخنثى كما لا فرق بين المخرج الطبيعى و غيره معتاداً أو غير معتاد و فى 
مخرج الغائط مخير بين الماء و المسح بالاحجار أو الخرق ان لم يتعدٌ عن المخرج على وجه لا يصدق عليه الاستنجاء و الا تعين 
الماء» 


وجوب شرطى استنجاء 


بحث استنجاء يكك بحث مهمى است در طهارت و در وضو كه از مقدمات وضو است و استنجاء واجب است. اما وجوبش 
وجوب شرطى استء» وجوب شرطى به اين معناست كه در صلاه طهارت شرط است و اين استنجاء به عنوان شرط واجب است 
معناى وجوب شرطى اين است كه به عنوان شرط براى يك عمل واجب واجب باشد. شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: «الاستنجاء فرض» )١(‏ استنجاء به معناى ازاله نجاست از مخرجين فرض است واجب است منتها واجب شرطى و صاحب 
جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مقام بيان شرح شرايع كه استنجاء واجب است بالاجماع محصللا و منقولاً. اجماع 
محصل و منقول هر دو در اين رابطه وجود دارد. 72) تا زمان صاحب جواهر اجماع همين دو قسم بود اجماع محصل و منقول 
اما اجماع مدركى و اجماع تعبدى بعد از زمان شيخ انصارى يديد آمد. اجماع محصل و منقول و بعد مى فرمايد: بلكه بالاتر از 
اجماع اين مطلب جزء ضرورات استء جزء ضرورات فقه. در اصطلاح فقهاى عصر اخير مخصوصا در اصطلاح سيدنا الاستاد 
بالاتر از اجماع تسالم بكار مى رود. اكر مطلب در حد تسالم رسيد آن اشكالى را كه اجماع داشت ديكر آن اشكال را ندارد 
اشكال اجماع احتمال مدركى بودن بود. اما اكر تسالم شد ديكر از مرحله آن اشكال بالاست جون كه تسالم در حد ضرورت 
فقه است. ضرورت فقه يا ضرورت فقهى اعتبارش اعتبار خود فقه استء ديكر نياز به اين ندارد كه ما دنبال مدركك برويم كه 
مدركى است يا مدركى نيست. صاحب جواهر نسبت به اين مسئله كه اعلا-م فرمودند مورد اجماع است بلكه از ضرورت 
وانكهى مى فرمايد: نصوصى كه در اين رابطه آمده است هم در حد متواتر است. از استفاضه بالاتر در حد تواتر. معيارى كه 
براى استفاضه و تواتر براى شما كفته بودم كه فرق بين استفاضه و تواتر فرق بين اطمينان و علم است استفاضه موجب اطمينان 
است و تواتر موجب علم. فرق بين اين دو اين معيار است. در اين رابطه هيج بحثى نداريم استنجاء واجب و وجوب شرطى به 


اجماع و نصوص قطعاً. تا اينجا بحثى نداريم. 


ص: اخارا 


.١1 المسوط. شيخ طوسىء ج١2 ص8‎ -١ 


ا 5 ٠ ٠. ٠.‏ 
جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج27 ص .١15‏ 


اصطلاح خاص استنجاء 


اصطلاح خاص استنجاء فقط براى غسل مخرج عذره است و غسل بول استنجاء به معناى واقعى كلمه نيست. جون استنجاء كه 
از ماده نجو كرفته شده است نجو همان غائط و عذره است كه در اصطلاح استنجاء مى شود ازاله آن عين نجسى كه از مخرج 
دبر بيرون شده است. و اما ازاله بول اصطلاح دقيقش استنجاء نيست. مسامحه اين را هم استنجاء مى كُوييم تعبير مسامحى 
كوم وو لك جرع غير المناءة غير اق ايه كو يشدده يكن مزيل ديكر اك اسعقاده شوى كافى سكم ابنكة شويحده ذيكر كاف 
نيست ان شاء الله بعدا اشاره كنيم ولى ابتداءً بايد اين مسئله را كه ايشان عنوان فرموده اند شرح بدهيم. مى فرمايند: مخرج بول 


بايد با آب دو بار شسته شود. 


دو مرحله بودن غسل محل بول 


اين دو بار شسته شدن با آب از كجا استفاده مى كنيم؟ مسئله داراى دو مرحله است: مرحله اول اين است كه شستشو بايد به 
وسيله آب باشد يعنى ازاله به توسط جيز ديكر مثالا خشكك كردن يا با يارجه يا با جيزى كافى نيست. مرحله دوم هم اين است 
كه با همين آب بايد دو بار تطهير بشود يس اين مسثئله داراى دو مرحله شد. مرحله اول كه كفتيم بايد با آب ازاله بشود اين 
مرحله اولاز لحاظ اقوال و آراء مورد اجماع است خلافى در آن نيست بلكه اجماع هم محصل و محقق است. مضافا بر آنكه 
اجماع محقق است نصوص هم در اين باره مورد استناد است نصوص معتبر از جمله اين نصوص صحيحه زراره است از امام 
باقر عليه السلام. محمد بن الحسن عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى صحيح است عن حماد كه از 
اصحاب اجماع است, عن حريز كه حريز بن عبدالله از اجلاء و ثقات است, عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام «قال لا صلاه 
الا بطهور و يجزيك من الاستنجاء ثلا-ثه احجار بذلكك جرت السنه من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم» استنجاء در 
اصطلاح فقه و روايت معلوم است ازاله نجاست از مخرج عذره و غائط استء«و اما البول فانه لابد من غسله) (1) اين قسمت 
محل استشهاد ما بود كه تطهير مخرج بول فقط به وسيله آب صورت مى كيرد. «و اما البول فانه لابد من غسله) بايد با آب 
شستشو بشود اين مرحله اول بلا اشكال من حيث الاقوال و من حيث النصوص. نصوص متعددى داريم به همين نص معتبر به 
عنوان نمونه اكتفاء مى كنيم. 


ص : 4و8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ صضص73772, ابواب احكام خلوت» باى حل ط اسلاميه. 


در مرحله دوم نصوص دو دسته اند 


اما مرحله دوم آيا واجب است غسل مرتين يا مره واحده كافى است؟ در اين رابطه كه به نصوص مراجعه كنيم نصوص دو 
طائفه است: طائفه اول مطلقات استء مطلقات از حيث السند از استحكام بالايى برخوردار است و عدد كثيرى هم دارد دسته 
دوم از نصوص كه اشاره دارند يا دلالت دارند به اينكه تطهير مخرج بول بايد مرتين صورت بككيريد رواياتى است كه كفته مى 
شود از حيث السند هم خالى از اشكال نباشد و دلالت شان هم در قوت و استحكام به اندازه آن مطلقات نيست. بنابراين بايد 
يك نككاهى درحد ضرورت بحثى به اين دو طائفه از نصوص داشته باشيم و بعد ببينيم كه نتيجه ملاحظه نصوص جه مى شود و 
فتواى سيد را بتوانيم با اين نصوص منطبق بكنيم. به نصوص كه مراجعه كنيم اولين نصى كه اطلاقش كاملا روشن است همين 
نصى بود كه كفتيم كه «اما البول فانه لابد من غسله) اطلاق بسيار خوب و سند هم صحيحى كه از صحيح اعلائى است. صحيح 
اعلائى معنايش اين بود كه رواتى كه در آند سند قرار كرفته است اعتبارش قطعى از قبيل اصحاب اجماع و از قبيل راوى هايى 
كه دو نا توثيق خاص داشته باشد از اين قبيل باشد يا اصحاب اجماع يا دو تا توثيق خاص كه مى شود شهادت عدلين. بعد از 
اين روايت معتبرى كه موثقه يونس بن يعقوب است اين سند سند موثقى استء «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الوضو الذى 
افترضه الله على العباد لمن جاء من الغائط أو بال قال يغسل ذكره» )١(‏ اطلاق دارد» غسل ذكرء مره و مرتينى در كار نيست. 
روايت سوم كه صحيحه است صحيحه بريد عجلى عن ابى جعفر عليه السلام «أنّه قال يجزى من الغائط المسح بالاحجار و لا 
يجزى من البول الا الماء» (5) سند را بخوانيم و باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ طوسى عن القاسم بن محمد كه 
توثيق خاص داردء عن ابان بن عثمان كه هر دو ابان از اجلاء و ثقات اندء ابان بن عثمان يا ابان بن تغلب فرق نمى كند اينجا 
كه تصريح شده است ابان بن عثمان. عن بريد بن معاويه كه همان بريد عجلى است كه نفر جهارم از اصحاب اجماع است. كه 
سيد طباطبايى بحر العلوم جهار نفر اول را مى كويد از اوتاد استء سه تا شش تا داريم اصحاب اجماعء «فالسته الاولى من 
الامجاد. اربعه منهم من الاوتاد) اين اربعه اوتاد سه تايش كه زراره و محمد بن مسلم و ابوبصير است و جهارمش بريد است. 
سند صحيحه اسث. فراز آخر كه مورد استشهاد ماست مى فرمايد: «و لا يجزى من البول الا الماء» اطلاق دارد تقييد به مره و 
مرتين نشده است به مرتين و ثلاث مرات نشده است. با اين اطلاقات و اين نصوص اكر ما باشيم و اين نصوص و دليل ديكرى 
نداشته باشيم مى توانيم بكوييم كه مسئله ازاين قرار است كه فقط مخرج بول با يكك بار آب تطهير بشود و كامل است. اما 
دسته دوم را مراجعه كنيم» اكر كفته شود كه اين دو بار آب كشيدن كه مشكل ندارد ما كه بيشتر از دو سه بار تطهير مى كنيم 
اين بحث را جقدر بحث مى كنيد جه فائده دارد» حالا يكك بار و دو بار كى به يكك بار اكتفاء مى كند؟ جوابش را كفتيم كه 
اولاً ما بحثى كه مى كنيم جمع بين ادله و دسته بندى هاى روايات سبكك و منهج استدلال براى ما روشن مى شود و ثانيا فرض 
كنيم يكك ضرورتى بود ضرورت مسافرتى بود يا مسافرت جبهه بود» فرض كنيم فرض كنيم يكك ضرورتى بود اكر جنين 
اتفاقى بيش آمد كه ممكن است يبش بيايد آيا آنجا حكم به تطهير ثابت مى شود يا نه؟ هر جند ممكن است كم اتفاق بيافتد 
ولى اتفاق خواهد افتاد. دسته دوم رواياتى كه در اين رابطه مى توانيم نقل بكنيم عمدتاً آنجه كه در متن شرائع آمده و فهم 
مشهور بر آن است كه مخرج بول بركرفته از روايت بايد مثلى باشد يا مثلان» منظور از مثلى دو بار شستشو بشود و دو بار با 
آب تطهير به عمل بيايد. اين مطلب را مى توانيم از دسته دوم از اين روايات روايت حسين بن ابى العلا-ء است «قال سألت 
اباعبدالله عليه السلام عن البول يصيب الجسد قال صب عليه الماء مرتين» (27 على التحقيق سند معتبر استء شيخ كلينى محمد 


بن يعقوب عن محمد بن يحيى اشعرى كه شيخ كلينى است عن احمد بن محمد بن عيسى اشعرى كه شيخ شيخ كلينى است 


قميين» عن على بن الحكم كه از اجلاء و ثقات است تا اينجا درست بود. عن الحسين بن ابى العلاء ايشان توثيق خاص ندارد. 
توثيق خاص ندارد وليكن هم از رجال ابن ابى عمير است و هم در سند كامل الزياره آمده است. لذا اعتبار حسين بن ابى 
العلاء ثابت است و شبهه اى نداريم. على الاقل روايت را تعبير كنيد به معتبره. كه كفته بوديم اصطلاح معتبره وقتى به كار مى 
رود كه توثيق عام داشته باشيد. فرمود: «صبّ عليه الماء مرتين» يعنى محل اصابت بول را دو بار با آب شستشو كنيد. در سند و 
دلالت اين روايت اشكالى مطرح مى شودء اشكال اول را كه رفع كرديم كه كفته مى شد حسين بن علاء توثيق خاص ندارد 
شرح داده شد و اشكال سندى حل شد. اما اشكال دلالى اين است كه مى كويند در اين روايت مخرج بول مورد شستشو اعلام 
شده استء «عن البول يصيب الجسد» معنايش اين است كه از بول خارج بيايد و به جسم انسان اصابت كندء اين حكمش فرق 
مى كند. درباره تطهير بولى است كه از بيرون آمده و به جسم انسان اصابت كرده است اما درباره تطهير مخرج بول نيست. اين 
اشكال دلالى» درباره اشكال دلالى جوابى كه داده شده است از بيانات سيدنا الاستاد استفاده مى شود كه با ارتكاز عقلاء يا با 
ارتكاز متشرعه تطهير و ازاله بول فرق نمى كند كه از مخرج بول باشد يا از بيرون به جسد آمده باشد. اكر بول از بيرون آمده 
باشد و بر جسد اصابت كرده باشد كه غليظ تر نمى شود كه آن نياز به مرتين داشته باشد و مخرج بول به مره واحده اكتفاء 
بشود. همان بول است از خارج بيايد يا از مخرج خود انسان خارج بشود موضوع تغيير نمى كند موضوع كه تغيبر نكرد به تعبير 
سيدنا الشهيد صدر قدس الله نفسه الزكيه براساس مبدأ انسجام يعنى احراز وحدت موضوعء براساس احراز وحدت موضوع 
حكم همان است كه استء درباره تطهير بدن كه كفتيم غسل مرتين لا-زم است درباره تطهير مخرج بول هم مرتين بايد به 
وسيله آب شستشو بشود. با استفاده از اين دسته دوم مى توانيم اعلام بكنيم كه حكم همان مرتين است و آن اطلاقات به توسط 
اين نصوص دسته دوم تقيبيد مى شود به مرتين» بقيه نصوص و دلالت و سندشان در جه حدى است تكميل بحث براى فردا ان 
شاء الله. 


ص: لين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ صضص 733772 ابواب احكام خلوت. ب4. حم ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص777, ابواب احكام خلوت» ب4) ح2, ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج »١‏ ص 757 ابواب احكام خلوت» ب12, ح ١‏ ط اسلاميه. 
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موضوع: بررسى روايات مربوط به كيفيت استنجاء 


كفته شد كه استنجاء به بول بايد بالماء باشد و به جيز ديكرى ممكن نيست اصل مسئله مورد اجماع بلكه ضرورت و داراى 
بلتتراله الصوصن ندر سعد قواتره اناتور كفية يضة شنديرة كديا مروتو تدده كال اسكديا تباذ يمرن دارو "قد العاف مقن 
اين است «يجب غسل مخرج البول بالماء مرتين و الافضل ثلا.ث» آنجه در متن و فتواى فقهاء آمده است اين است كه غسل 
مرتين لا-زم است و بلكه غسل سه بار افضل. مرحوم محقق حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تطهير مخرج بول امكان 
نيست مككر به ماء مرتين و به تعبير ديككر مثلين. (1) اين فتواى فقهاء است. 


دو دسته روايات 


اما از لحاظ نصوص كفتيم در اين رابطه نصوص به دو دسته است: دسته اول مطلقات است كه اشاره شد باب 4 ابواب احكام 
خلوت حديث ١‏ و 2 و8 كه شماره ١‏ صحيحه و شماره 0 موثقه و شماره © صحيحه بود. اطلاق دارد فقط آمده است كه غسل 
به آب بايد صورت بكيرد «و اما البول فانه لابد من غسله) مرتين و ثلاث مرات در كار نيست. اين مطلقات يكك مطلقات ابتدائى 
نيست. مطلقاتى كه در مقام بيان وارد بشوند در حقيقت دلالت شان بر همان اطلاق يكك دلالت اصلى است يكك ظهور است و 
يك اعتبار. اين باب باب وجوب استنجاء و ازاله نجاسات از مخرجين با اين اطلاقات اكر تعددى در كار بود واكر مسئله 
مرتينى در كار بود بايد كفته مى شد بنابراين اين اطلاقات محكم استث. اما دسته دوم از روايات نصوصى است كه دلالت دارد 
براينكه تطهير مخرج بول بايد مرتين باشد اين دسته از روايات به طور عمده باب 12 از ابواب احكام خلوت حديث ١و‏ وه 
و. در حديث ١‏ كه حسنه يا معتبره حسين بن علاء بود «سألت اباعبدالله من البول يصيب الجسد قال صب عليه الماء مرتين» 
اين سندش را كفتيم كه اعتبارش كامل است و متن هم اين است كه «صبّ عليه الماء مرتين» كه ظهور بر اين دارد كه تطهير 
مرتين باشد. اما اشكالى كه داشت اشكال را كفتيم و ان شاء الله در جمع بندى يا در تحقيق كامل كنيم كه اشكال وارد نباشد. 
كه بول به جسد اصابت كرده است نه اينكه بول از مخرج بيرون آمده باشد فرق مى كند. حديث شماره 5 در همين باب به 
همين مضمون است از ابى اسحاق نحلى» متن همين متن است تقريبا از امام صادق سلام الله عليه «عن البول يصيب الجسد قال 
صب عليه الماء مرتين» متن را هم تاكيد كرد و سند را هم موكد. 


ص: اع 
-١‏ شرائع الاسلام محقق حلى» ج١2‏ ص .١15‏ 


اما حديث شماره 0 يكك حديثى است كه اكر دلالت و سندش كامل باشد مى تواند اين حديث مقيد باشد براى مطلقات» 


محمد بن الحسن عن المفيد عن احمد بن محمد» شيخ طوسى از شيخ مفيد و شيخ مفيد از شيخ خودش احمد بن محمد بن 
عيسى اشعرى و بعد آن احمد بن محمد هم از محمد بن عيسى اشعرى قمى كه مشايخ است و وجوه احاديث و اشعرى ها و 
قمى ها عن سعد بن عبدالله كه اين هم از اجلاء و ثقات و قمى استء سند قميين غير از شيخ طوسى و شيخ مفيد. عن الهيثم ابن 
ابى مسروق النهدى عن مروك بن عبيد عن نشيط بن صالح. اين هيثم توثيق خاص ندارد به مروكك هم حرف و اشكال يا سوال 
وجود دارد اما خود نشيط بن صالح توثيق خاص دارد. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديث سندش 
هرجند در حدى نيست كه از اعتبار بالايى برخوردار باشد وليكن مورد عمل اصحاب استء در حدى مورد عمل است كه متن 
حديث را فقهاء در متن فتوايشان آورده» يكك حديثى است معمول به روايت معمول بها مى شود. مى فرمايد بعد از عمل 
اصحاب ضعف سند جبران مى شود. مطالبى كه قبل از تطور و بعد از تطور فرق كرده است يكى اين است كه شهرت قبل از 
تطور مسلم جابر اعلام مى شد و بعد از تطور اصول محل بحث است. كه شهرت عمدتاً اعلام مى شود كه جابر نيست مكر 
راهى كه در بحث شهرت اصول كفتيم. بنابراين براساس مبناى قبل از تطور شهرت كه آن هم شهرت عملى قدمائى باشد 
جبران مى كند بلكه كفته مى شود كه شهرت قدمائى جابر نيست توثيق عملى است. 


ص: 507 


دو قسم توثيق 


توثيق دو قسم است: لفظى و عملى؛ توثيق عملى است. اسمش را جابر مى كذاريد اصلاً مسامحه است. بنابراين هيثم كه توثيق 
خاص ندارد بعد مى فرمايد: مروكك بن عبيد را هم كه شيخ كشى توثيق كرده است. سند بى اشكال مى شود. اما سيدنا الاستاد 
درباره هيثم هم اشكال دارد و غير از هيثم مى كويد بعضى از راوى هاى ديكر هم خالى از اشكال نيست كه شايد منظور 
ايشان مروكك باشد. جون كه توثيق شيخ كشى نسبت به مرك يكك توثيق صريح نيست توثيق حكايتى است نه توثيق رجالى 
تحقيقى. كفته است كه از او سوال شد كه مر وك را بشناسيد جه جور آدمى استء فرمود ثقه است. در ضمن حكايت است. 
اما آن توثيقات خاصى كه دارد مى فرمايد: مروكك بن عبيد ثقه ثقه» در اين شكل واين صورت توثيق نيامده. بنايراين دأب 
ايشان كه با آن نظر شريف و مدققانه و محققانه اش سند را بررسى مى كند سند را خالى از اشكال ندانسته اند. 


تحقيق در مورد روايت 


انا مسقي اه ابتك قداارة لمكن اماد شلمن هر واو اسك ولاك مووي عد اننا ءات و سي ا سار 
شرائع كه متن مشهور است متن روايت متن فتوا شده است و در مقنعه و مبسوط هم مراجعه كنيد. اما مضافا بر اين هيثم بن ابى 
مسروق دو توثيق عام دارد: .١‏ از رجال و مروى عنهاى ابن ابى عمير است در وافى به سند صحيح ابن ابى عمير از ايشان روايت 
نقل مى كند. ؟. در سند كامل الزياره آمده استء ابن قولويه اين راوى در سند كامل الزيارات آورده استء لذا هيثم بن ابى 
مسروق با داشتن دو تا توثيق عام مى شود در حد يكك توثيق خاص است و سند تا اينجا درستء متن را مراجعه كنيم «قال سألته 
كم يجزى من الماء فى الاستنجاء من البول» بسيار متن عالى است جون رفع | بهام مى كند از كميت غسل سوال مى كندء 
جقدر و جه اندازه و جه عددى كفايت مى كند درباره غسل مخرج بول. «فقال مثلى ما على الحشفه من البلل» دو برابر آن 
جيزى كه از حشفه از مجراى ادرار قطره آخر بول خارج شده باشد. از اين مثلا-فهم فقهائى كه در اينجا كارساز است 
مخصوصاً مشهور فقهاء كه متنش در شرايع است «مثلى» يعنى دو برابر و دو نوبت فهميده اند. اين حديث سندش هم درست و 
دلالتش هم كه كامل باشد مى شود مقيد براى اطلاقات غسل مخرج بول به آب. بايد مرتين غسل بشود. 


ص: اين 


اشكال سيد الخوئى 


واما سيدنا الاستاد اشكالى دارند مى فرمايد: «مثلى» كميت است ولى كميت ترتيب در ضمن ندارد. «مثلى» دو برابر» دو برابر 
مى رود. ظهور وقتى از بين مى رود كه احتمال عقلائى در برابرش وجود داشته باشد. يس احتمال عقلائى كه منظور از «مثلى» 


آن باشد ظهوردر مرتين را صدمه مى زند. بنابراين ظهور ثابت نيست. 
روايت ١‏ باب 58 


روايت سوم صحيحه احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى» محمد بن ادريس فى آخر السرائر نقللاً من كتاب النوادر به احمد بن 


دو نكته 


شناسايى روات با شناسايى كتاب فرق دارد» بعضى ها در رجال اين نكته را مورد عنايت قرار داده است اشكال اعلام مى كند 
كه بعضى از كتب كه در دسترس نيست حطورى مى شود به آن كتاب با اين فاصله زمانى استناد كرد. جوابش اين است كه 
شناسايى يا ارتباط با راوى با شناسايى و ارتباط با كتاب فرق مى كند. فرقش اين است كه درباره كتاب يكك علامت اصلى اين 
است كه شهرت بين اهل آشنايان به كتب داشته باشد خود شهرت حجيت دارد. اعتبار دارد براساس سيره و راه اثبات هم اين 
است و اعتماد مى شود. و اين راه اصلى است. مويداتى هم داشته باشدء مويد هم اين است كه به اين كتابى كه مشهور است 
كه سرون ينك هولق اند ساس رو اادضاى باحق :وا تجانيو بيه اعبس كار اناهن قديدةه عرف حبية عر 
همين طور است مكر اينكه با يكك مانعى بربخورد. اكر با يك مانع كوجكى بربخورد آسيب مى بيند. شهرت كتاب هم شهرتى 
ناقه ببق اكتنانان بد كفو ماني لد اهف راقن ادق طريق قانع ادف داز عقلؤيا طرق نات اسيك هاا ركف عبان عفلين 
داريم كه بسيار كمكك است براى ماء عقل عملى اكر بناء شود كه به شهرت اعتماد نشود اختلال نظام تاليف و انتساب كتاب به 
وجود مى آيد ديكر نظم اجتماعى يا نظم و نظام انتساب تاليف مولف بهم مى ريزد. اختلال نظام عقللاً قبيح است از باب تقبيح 
عقلى مى كوييم شهرت اعتبار دارد عقلاً و عقلايباً. عقلايياً كه سيره همين است كه به شهرت اكتفاء مى كنند. لذا درباره 
سيادت سادات كه ممكن است شجره نسب نداشته باشيد ولى سيادت تان مورد قبول استء و شكك هم نمى كنيد» كسى 
اشكال هم نمى كند. اين شهرت نسب بين مومئين كافى است و اعتبار دارد عقلاً-و عقلايياً. بس شبيهى براى اثبات حقيقت 
كتاب ذن نظن بكبر يك هميق سياذت شادات است: صحيحه يونطى من قزمابل: «سألتة عق البول يضين: الجنيل قال“ضت علية الماء 
مرتين» سوال كردم از بول كه اصابت بكند به جسد آقا فرمود كار و راه تطهيرش اين است كه دو بار به آن محلى كه به بول 
آلوده شده است محيط اطراف مخرج كه دركير شده است دو بار آب بريزيد كافى است. در اين حديث شريف كه سند 
صحيحه بود متن تا اينجا كامل بود مرتين با اين نص به اضافه حديث نشيط و به اضافه حسنه حسين بن ابى علاء مى توانيم 
اطلاقات را تقييد بكنيم و بككوييم كه مخرج بول نياز دارد به تطهير بالماء مرتين. مضافا بر اين كه نفى خلا.ف كه قريب به 
اجماع است اين مطلب كه تطهير بشود مخرج بول به آب مرتين مورد وفاق و اتفاق نظر در حد نفى خلاف است و نكته دوم از 


نكته هاى استحكام بخش و مويدات اين است كه اصل حكم تطهير متنجس به بول در فقه اين است كه تغسيل به آب مرتين 
صورت بكيرد اكر آب قليل باشد كه نص اش را خوانديم در باب نجاسات كه اكر ماء جارى بود مره واحده و اكر آب جارى 
نبود مرتين. اصل تطهير متنجس به بول حكمش تطهير و تغسيل مرتين است به اضافه آن دو نكته كه فتواى مشهور و آراء فقهاء 
در حد نفى خالاف 


ص: .ع 


نظر سيد الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اقوى اكر نكوي اقوى اد ين است كه تطهير مخرج بول بايد مرتين باشد على 
الاقل احوط اين است. )١(‏ اين اصطلاح هم يادتان نرود جايى كه مى كُويِيم «ان لم يكن الا-قوى الاحوط» اين احوط احوط 
وجوبى استء «لم يكن الالقوى» را نياورده است فقط احوط تنها است و احوط وجوبى است. صاحب جواهر قدس الله نفسه 
الزكيه در آخر اين بحث اين نتيجه را اعلام مى كند كه اقوى اكتفاء به مره واحده است. جون نصوصى كه اطلاق دارند و در 
مقام بيان هستند بسيار استحكام از لحاظ سند و دلالت دارد. و نصوصى كه در حد مقيد يا طائفه دوم نقش تقييد را داشته 
باشند در مقايسه با نصوص داراى اطلاق قابل مقايسه نيست» خالى از اشكال سندى و دلالى نيست. اشكال سندى را كفتيم و 
دلالى را هم كفتيم كه در صحيحه ابى نصر هم جسد آمده. اصابت بول در جسد ممكن است فرق كند با خروج بول از مخرج 
بول. شايد آنجا به جهت عسر يكك بار كافى باشد و جهت تنجيس اش هم شايد فرق كند. در صورتى كه بيان نداشته باشد ما 
نمى توانيم توسعه بدهيم, درباره جسد آمده درباره مخرج بول نيامده. بنابراين مى فرمايد: اقوى اكتفاء به مره واحده است ولى 
احوط بايد غسل مرتين انجام بككيرد. (5) 


اما تحقيق 


تحقيق اين است كه آنجه در متن آمده درست است و فتواى متن نياز به احتياط ندارد «يجب غسل مخرج البول بالماء مرتين» 
فهم اين است كه اين درست است,ء مطابق با فتواى مشهور و نظر فقهاء در حد نفى خلا-ف و احتياط هم احتياط در دين نه 
اخقياط دن فوا كه يشتوائة اشن است :ا آن تكنهة هائ تكبيل كه كفيه شند كد عسل تكسن يددرول بابل هرثيق باشد قطعاً خين 
الخروج محيط اطراف را در حد اقلى را فرا مى كيرد بنابراين حكم مرتين در اينجا محقق است از اساس. لذا آنجه فرموده است 
«غسل مخرج البول بالماء مرتين» فتواى بسيار متين» بعد مى فرمايد: «و الافضل ثلاءث» افضل هم اين است كه سه بار تطهير 
بشود. جرا افضل را مى كويد؟ براى اينكه در صحيحه زراره آمده است عن زراره «قال كان يستنجى من البول ثلاث مرات و 
من الغائط بالمدر و الخرق» 170 زراره فرمود «كان يستنجى» بود امام باقر كه استنجاء مى كرد از بول سه مرتبه. صاحب منتهى 
الجمان كفته است منظور از ضمير «كان» امام باقر است و اين حديث آيا مقطوعه است يا مضمره استء مى دانيم كه حديث 
مضمره است. منتها ضمير مستتر است نه ضمير بارز. «سألته) نيامده «قال كان يستنجى» ضمير «كان» به امام مى رود و مضمره 
مى شود منتها مضمرى كه ضميرش مستتر است. مضمره زراره هم مثل مصرحه بقيه روات است. امام باقر سيره اش اين بوده 
احكام را كه با اطلاق مره و با مقيدات مرتين ن اعلام كرديم» يكك مورد عمل امام كه ثلاث مرات كفتند مقتضاى اين يكك بار و 
اين روايت استحباب و افضليت ثلااث مرات استء افضل اين است كه تطهير بشود به نحو سه مرتبه براساس اين حديثى كه 
كفتم. بنابراين در تطهير مخرج بول مطلب كامل شد كه لازم است به تطهير به مرتين اما استنجاء كه در حقيقت تطهير به دو 
قسم است كه فردا بككُويم تطهير اعتبارى و تطهير واقعى كه ان شاء الله در بحث استنجاء مخرج عذره نصوص باب را فردا شرح 
بدهيم و خصوصيات و ويزكى هاى را هم بكوييم. 


ص: ممع 


-١‏ التنقيح فئ شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 017 ؟. 
"- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج27 ص .١15‏ 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج »١‏ ص 757 ابواب احكام خلوت» ب718, ح 2 ط اسلاميه. 


بحث استنجاء 18/٠1/١١17‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بحث استنجاء 
بررسى مقتضاى اصل در تطهير مخرج بول 


آنجه تابه حال بحث كرديم مربوط بود به نصوصى كه درباره مسئله مورد بحث آمده است. جمع بين نصوص بيان شد و 
مطلبى كه در نهايت اعلام شد همان بود كه كفته شدء غسل مخرج بول مرتين واجب و لازم است طبق آنجه كه در متن آمده 
است هرجند افضل غسل ثلاث مرات است براساس روايت زراره. اما فرض كنيم نصوص براى ما روشن نشد و اطلاقات از 
يكك سو و روايات مقيده از يكك سو مقيد هستند و از سوى ديكر از لحاظ استحكام و اعتبار در حد نصوص مطلقه قرار ندارند 
اكر كار ما منتهى شد به جايى كه بككُوييم از نصوص نتوانستيم حكم را استخراج كنيم به اصول مراجعه كنيم مقتضاى اصل 
جيست. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر تنزل بكنيم و بككوييم دلالت نصوص در مسئله كافى نيست اصلى 
كه اينجا وجود دارد استصحاب نجاست است. منتها استصحاب نجاست از باب استصحاب حكم كلى است. 2١(‏ 


استصحاب در شبهات حكميه 


استصحاب در شبهات حكميه بر مبناى مشهور درست استء مشهور قائلند به اجراى استصحاب در شبهات حكميه؛ دليل هم 
اطلاق ادله استصحاب است. اما صاحب جواهر و سيدنا الاستاد مى فرمايند: استصحاب در شبهه حكميه هميشه معارض است به 
استصحاب عدم جعل. اين مطلب در خود جواهر در ضمن بحث هاى فقهى آمده و ايشان كتاب اصول مستقل ندارد. اما سيدنا 
الاستاد مكرر اين مطلب را اعلام فرموده اند. از اساتذه متاخرين رأى سيدنا الشهيد صدر در اين رابطه كه بنده حضورا و شفاها 


از ايشان استفاده كردم و در مولّفاتش نديدم در جلسه حضورى به ياد دارم كه ايشان فرمودند استصحاب در شبهات حكميه 


جارى مى شود. 


ص: ...8 


-١‏ التنقيح ف شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 017 ؟. 
استصحاب عدم ازلى 


سيدنا الاستاد كه مى فرمايد جارى نمى شود معارض استء معارض است با اصل عدم جعل كه اصل عدم جعل اصل عدم 
ازلى است. و اصل عدم ازلى مورد اختلاف نظر است كه محقق نائينى مى كويد استصحاب عدم ازلى جارى نيست و محقق 
خراسانى و سيدنا الاستاد مى فرمايد جارى است و امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه هم رأى اش مطابق است با رأى محقق 
نائينى. و ما اشكالى كه درباره استصحاب عدم ازلى داشتيم دو تا اشكال بود يكك اشكالش را محقق نائينى مى فرمايد كه 


استصحاب عدم ازلى مثبت مى شود و اشكال دوم اين بود كه ادله استصحاب انصراف دارد به اين عدم هايى كه در دسترس 


آمد شكك مى كنيم كه تطهير وجود كرفت يا وجود نككرفت يقين به نجاست داشتيم و استصحاب نجاست جارى مى شود اما بر 
مبناى سيد مى فرمايد ما جون قائل به استصحاب در شبهه حكميه نيستيم لذا مى كوييم اين استصحاب جارى نيست. استصحاب 
كه جارى نبود طبيعتاً مى فرمايد اصاله الطهاره جارى مى شود و منتهى مى شود بحث به رأى صاحب جواهر كه اقوى اكتفاء به 


مره واحده است هرجند احوط غسل مرتين است. 
فرق شكك در طهارت و تطهير 


اما تحقيق اين است كه اصاله الطهاره در مورد شكك در طهارت بود نه در مورد شكك در تطهير. فرق است بين شكك در 
طهارت و شكك در تطهير. اكر شكك در طهارت بود جا براى جريان قاعده بود اما اكر شكك در تطهير بود اينجا جا براى قاعده 
طهارت وجود ندارد. سابقه نجاست است الا-ن شكك مى كنيم كه تطهير وجود كرفته است يا نكرفته است جا براى قاعده 
طهارت نيست استصحاب حاكم است بر قاعده طهارت. بر فرضى كه استصحاب هم كفتيم در شبهه حكميه جارى نشود باز هم 
شكك در تطهير است و شكك در تطهير كه مورد قاعده طهارت نمى شود. ما الا-ن شكك داريم كه اين تطهير تطهير است يا 
نيست» مى رود تحت عنوان آن قاعده اى كه محقق نائينى مى فرمود كه عنوان وجودى كه داراى اثر شرعى باشد بايد احراز 
بشود عنوان مشكوكك موضوع اثر نخواهد بود. تطهير مشكوكك موضوع اثر نيست موردى نيست كه به آن ترتيب اثر داده شود. 
اين نسبت به مقتضاى اصل. بعد از كه مقتضاى اصل هم كفته شد نتجيتاً طبق مقتضاى اصل حكم همان است كه در متن آمده 
است با يكك بار تطهير شكك در تطهير مى كنيم استصحاب نجاست»ء بر فرض كه استصحاب نجاست را هم اشكال بكنيم باز هم 
شكك در تطهير است و شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. نتيجه همان شد كه در متن آمده است. 


ص: /5017 


سوال: از شرائطا صحت اجراى اصل اين است كه اصل داراى اثر باشد و در شكك در تطهير اثر عملى دارد يا نه 


باسخ: در طهارت هم اثر عملى اش اين است كه اول در اصاله الطهاره كه قاعده طهارت مى شود يا اصل تتزيلى. اثر دارد 
اثرش اكتفاء به مره واحده است عدم وجوب مره ثانيه. اكر اصاله الطهاره جارى كرديم نتيجه اصاله الطهاره و اثر عملى اش اين 
است كه يكك بار تطهير كافى است و بار دوم لازم نيست. 


تطهير مخرج غائط 


مى فرمايد: «و لا- فرق بين الذكر و الانثى و الخنثى كما لا فرق بين المخرج الطبيعى و غيره معتاداً أو غير متعاد؛ حكم فرق نمى 
كند بول بايد مخرج بول بالمرتين تغسيل بشود مخرج طبيعى باشد يا غير طبيعى» «للاطلاق» اطلاق دليل در اين موارد فرقى 
نيست و همين طور بين ذكر و انثى فرقى قائل نيست. و بعد مى فرمايد: ١و‏ فى مخرج الغائط مخير بين الماء و المسح بالاحجار او 
الخرق ان لم يعتتد عن المخرج على وجه لا يصدق عليه الاستنجاء و الا تعين الماء». مى فرمايد: درباره تطهير مخرج غائط 
مكلف مخير است بين اينكه با آب شستشو كند يا با احجار سه كانه؛ با سه تا حجر محل را ياكك و مسح كند يا با يارجه اى. 
اكر از خود مخرج در محيط اطراف تعدى نيامده باشد و الا بايد با آب شستشو كرد. اين مطلبى كه كفته شده است كه مجرج 


غائط بايد تطهير بشود ولكن در عمليات تطهير مكلف مخير است بين احجار و شستشوى با آبء اين فتواى متن بود. 
نصوص تطهير مخرج غائط 


امادر نصوص كه مراجعه كنيم مى بينيم مطلب به كونه ديكرى آمده است» صحيحه زراره عن الامام الباقر عليه السلام ١و‏ 
يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه احجار بذلكك جرت السنه من رسول الله صلى الله عليه و آله و أما البول فانه لابد من غسله» )١(‏ اين 
متن تطهير مخرج غائط كه همان استنجاى به معناى واحدى است كه از نجو كرفته شده است به طور مشخص ثلاثه احجار 
آمده است و مخير بودن رااز كجا مى فهميم؟ نص در مقام بيان حكم است و حكم تطهير بول را هم بيان كرده است كه با 
غسل مى شود.مى فرمايد: استنجاء با ثلاثه احجار. بايد برويم ثابت كنيم كه استنجاء به توسط ماء و آب هم كار ممكنى است. 
به مسلكك ما صحيحه عبدالله بن مغيره و به مسلكك سيد حسنه» محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن المغيره كه 
از اصحاب اصحاب است عن ابى الحسن عليه السلام» كه ابى الحسن اكر مطلق آمد ابوالحسن اول است امام كاظم عليه 
السلام» «قال قلت له للاستنجاء حد) آيا استنجاء حدى دارد» استنجاء به معناى كلمه فقط تغسيل مخرج غائط است. «قال ينقى ما 
ثمه) حد ندارد ولى بايد ياكك بشود آنجه آنجا است. «قلت ينقى ما ثمه و يبقى الريح» آنجه از آلودكى است ياكك مى شود 
ولى ريح و عفونتش باقى استء «قال الريح لا ينظر اليها» (7) به ريحى كه در آنجا است مورد توجه نيست. ازاين حديث 
شريف مطلب اولى كه استفاده كرديم اين بود كه درباره استنجاء حدى و ملاكى كه براى استنجاء كفته شده است نقاء و ياكى 
اسيك ياككشوة ولو با ات اباشد: شن معاي استتحاء ياك ويا كب رركن شلاابق ياكى و باكركنى اختضامن يدان تداره كه 
به توسط احجار باشدء به توسط آب بهتر هم شايد بشود. بنابراين سه تا مطلب را ما از اين حديث استفاده كرديم: .١‏ استنجاء 
در اينجا به معناى تطهير واقعى است يعنى ازاله عين و اثر نجاست. اعتبارى نيست كه به اعتبار شرع باشد كه اين مقدار آب 
بريزيد مثل مخرج بول. آنجا تطهير واقعى است يعنى ياكك بشود محل با احجار باشد يا با آب. مطلب اول نقاء بود و مطلب دوم 


اطلاق» مطلب سوم بقاء ريح اشكالى ندارد. بعد از اين مراجعه مى كنيم به نصوص ديككر روايت اول موثقه عمار عن ابى عبد 


الله عليه السلام «قال اذا بال الرجل و لم يخرج منه شئ غيره فانما عليه ان يغسل احليله وحده و لا يغسل مقعده وان خرج من 
مقعدته شئ و لم يبل فانما عليه أن يغسل المقعد وحدها و لا يغسل الاحليل» () يس درباره مخرج غائط غسل هم آمده است 
اختصاص به مس به احجار ندارد. مضافا بر اين نصوصى كه درباره مطهريت آب آمده است كه اطلاقش در حدى است كه 
فر مدعي :زااقطوير من كد اطلاقا مفتحين ازول بالأننك ريا التخاتط. رك اوس سايق ابق انك كد فى فزن ند كل فاء 
طاهر» تا «الماء يطهّر و لا يطهّر) (؟) اطلاق مطهريت ماء هم مى تواند به ما كمكك كند كه درباره تطهير مخرج غائط مكلف 


مخير است بين تطهير به آب و تطهير به احجار. 
ص: 50/8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ صضص 73772 ابواب احكام خلوت» بف حا ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص777, ابواب احكام خلوت» ب17, ح ١‏ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 75) ابواب احكام خلوت» ب758, ح ١‏ ط اسلاميه. 
ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 44 كتاب طهارت» ب١ء‏ حك طّ اسلاميه 


مدن اشرائخ 


محقق حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ١يكفى‏ الاحجار الثلاث و بالماء افضل و الجمع اكمل» )١(‏ مى فرمايد اكر تطهير 
مخرج غائط هم به توسط آب انجام شود افضل است. اين فتواى مشهور بود و داراى اعتبار. كه متن لمعه و شرائع مطابق رأى 
مشهور اسث وهر كجا خلااف مشهور باشد تذكر مى دهد. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه براى اثبات اين مطلب از 
لحاظ ادله استناد دارد به اجماع و نصوص. مى فرمايد اين مطلبى را كه محقق فرمود ه اند كه «بالماء افضل» مورد اجماع منقول 
است. مضافا بر اجماع منقول كه خود اجماع منقول اينجا مى تواند كافى باشد. (1) درباره اجماع منقول كفتيم كه اجماع 
منقول از اعتبار نهايياً ساقط نيست. 


اجماع منقول و اشكالات و مويد آن 


و بحثى كه مى شود و اشكالى كه به اجماع منقول مى شود اين است كه مى كُوييم كه اجماع منقول يكك دليل كامل نيست و 
تاريخ قدماءء» و اجماع عند القدماء از يكك استحكام و يكك متانت خاصى برخوردار است. بحثى كه بكنيد درباره نقلش بحث 
كنيد كه صحت نقل دارد يا ندارد كه صاحب جواهر مى فرمايد «الاجماع بقسميه» منظور از قسميه نقلش به خبر واحد ا ست يا 
مستفيض يا متواتر. بنابراين اجماع منقول كه اشاره شد و ما در بحث اصول مى كُوييم اجماع منقول اعتبار ندارد» توجه كرديم 
افضليت است و اصل حكم نيست. براى افضليت كه استحباب استشمام مى شود يشتوانه اى در حد اجماع منقول كاملا كافى 
السام انف ار لو انا صاحب جواهر مى فرمايد: «للاجماع المنقول و لروايه مسعده بن زياد» سند موثقه استء عن مسعده بن 
زياد عن جعفر عن ابيه عن آبائه عليهم السلام «أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال لبعض نسائه مرى نساء المومنين أن 
يستنجين بالماء و يبالغن فانه مطهره للحواشى و مذهبه للبواسير» (*) امر كن زنها و بانوان مومنين را كه استنجاء بكنند به آب و 
خوب استنجاء بكنند كه آن استنجاء به آب ياكك كننده محل و اطراف محل و مخرج است و ياكك كننده بواسير است. از اين 
حديث كه تعليل هم شده است اين مطلب به دست مى آيد كه افضل تطهير به آب است يعنى استنجاء به آب افضل مى تواند 
باشد. تا به اينجا افضليت را ثابت كرديم. اما اكر بخواهيم مطلب دوم را هم در نظر بككيريم كه «و الجمع اكمل» صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد اين مطلب يعنى جمع بين تطهير به آب و تطهير به احجار اكمل است باز هم اجماعاً. به اجماع 
تمسكك مى كند كه اين اجماع مى تواند دليل باشد براى اكمل بودن. هرجند اين اكمل بودن يكك امر واقعى هم استء ١يزيده‏ 
قوه) كه اين اكمل بودن يكك امر واقعى است با احجار و با آب. بعد ايشان مى فرمايد: مويدى در اين رابطه هم داريم روايتى 
در انتهاى سند مرفوعه كلمه رفعه بايد داشته باشد. رفعه الى ابى عبدالله عليه السلام اقال جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه احجار 
ابكار و يتبع بالماء؛ جمع بين ثلاثه احجار و با تغسيل به وسيله آب. اين «جرت السنه» در حد يكك حديث مرفوعه مى تواند 
مطلب را به عنوان يكك مطلبى كه مطلوب كامل شرع باشد اعلام بكند. فتبين لنا أن الجمع اكمل واقعا اجماعا و نصاً. 


ص: 86 


.١15 شرائع الاسلام» محقق حلى؛ ج١2 ص‎ -١ 
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تفسير آيه اول سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام /1/1+/10 
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موضوع: تفسير آيه اول سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آبه اول سوره ماقدة ذا أَبهَا الّذينَ آمتُوأ أَوْقُوأ الْعَقُودِه اين آبه جد جهت ذاردء جزء آيات الاحكام اسثء مثال بارز براى عام 
لفظى است كه هم صيغه جمع دارد وهم الف و لام دارد. هر موقع خواستيد مثال بزنيد براى عام لفظى بككوييد (أَوْقُوا بالْعقُودِ» 
و هر كجا مثال براى مطلق مى خواهيد بزنيد بكنُوييد اأخل الله الْميعَ) )١1(‏ دو مثال بارز از قرآن براى اطلاق و عموم كه دلالتش 
بر وسعت ونع انك :و اطلاق:ذلالتش بر عموغ عقلى اث يا بكوييد به.وسيله مقدمات حكمت اسكث. اين آبه «أؤوقواأ بالْعقودِ 


كاربردى دارد در جميع عقود و معاملاتى كه مى كنيد. 
مراجعه به نصوص و تفاسير 


شيخ انصارى هم قدس الله نفسه الزكيه درباره «أَوْقُوا بالْعُقُودِه مى فرمايد: در روايتى آمده است كه عقود عهود استء عقد يعنى 
عهد و روايت هم صحيحه عبدالله بن سنان. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن نضر بن سويد عن عبدالله بن سنان 
دراين روايت با سند صحيح آمده است از امام صادق سلام الله تعالى عليه كه مى فرمايد: «قوله اوفوا بالعقود يعنى اوفوا 
بالعهود» به عهدتان وفاء كنيد. روايت ديكر از تفسير قمى روايت نقل مى كند از ابن ابى عمير از آقا امام باقر نقل مى كند كه 
«قوله يا أَيهَا الَّذِينَ آمنُوأ أَوْفُوأ بالْعَقُودا لى كسانى كه ايمان آورده ايد وفاء كنيد به عقود. «قال ان رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم عقد عليهم لعلىٌ بالخلا-فه فى عشر مواطن» روايت ابن ابى عمير از امام باقر نقل شد وامام باقر فرمود كه آيه أَوْقُوأ 
بالْعَقَودِا كه همان «اوفوا بالعهود) است ييامبر در ده جا و ده نوبت در جاهاى مختلف از مردم عهد كرفتند و عقد بستند با مردم 
نسبت به خلافت على بن ابى طالب. «ثم انزل» اين عهدها را كرفتء اين آيه نازل شد كه با تفسير خودش «ثم انزل الله ياءيها 
الذين آمنوا اوفوا بالعقود التى عقدت عليكم لاميرالمومنين» (1) اين تفسير وحيانى است تفسير روايى است به اين كونه تفسير 
نازل شده است كه «ياءيها الذين آمنوا اوفوا بالعقود التى عقدت عليكم لامي رالمومنين» به اين وفاء كنيد. بيامبر ده ها بار بكويد 
و قرآن بككويد اميرالمومنين هم خود نور مقدس هم بدرخشد اسلام را فتح كند, اسلام را در ابلاغ ييامبر آورد در عمل و در 
دفاع ودر حروب على عليه السلام آورد همه اين را بككويد كشف مى كنيم از يكك حقيقت كه شيطان جقدر خطرناك است. 
با همه اين حرف ها شيطان كارش را مى كند كه خلافت و امامت را انكار مى كنند. شنيده ايد شيطان درجه يكك و درجه دو 
فارخ شيطاة دوه دوعن كارش خطرنا كف يودة كه خريازه جم رف كلدت قد لق اناه كروة اسع 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة7؟. 


.١15١ تفسير على بن ابراهيم قمى» ج١» ص‎ -١ 


بالاترين بيمه ولايت است 


اين نكته يكك دلالت تضمنى هم دارد. ما يكك بيمه دارد كه آن ولايت است. اكر بخواهيد بالاترين بيمه براى خودتان تداركك 
بيينيد تصور كنيد و بيدا كنيد كه آن بيمه قطعاً آدم را تنها نمى كذارد و اجازه نمى دهد كه آدم ذليل بشود آبروى آدم برود 
به مشكل خطرناكى روبرو بشود آن بيمه فقط بيمه ولا-يت اميرالمومنين. «فقد استمسكك بالعروه الوثقى) آن بيمه مولى 
امبر الموفتية اسث مادو طون حاكن كه السان قوييم ولاية اسث و اكريه .ذهن كان سيرده باشد يكن ازاكات اعتقادق 
ماست كه اكر كسى سوال كند كه در بيمه ولايت هستيد؟ صد در صدء اكر يكك ذره شكك بكنيد شكك مربوط مى شود به 
عقائد» شك در عقائد كفر است. تقوا را مى توانيد بكوييد معلوم نيست اما اكر بكوييد اعتقادتان جكونه است اعتقاد به ولايت 


دارم. اين شرط اولش بود كه جزمى كه يكك ذره ترديد در آن نيست. 
معنى كريم 


هرجند ما لايق نيستيم او آقاستء كريم است كريم كه قابليت نمى خواهدء قابليت نداشته باش منتها از زاويه كرم رفتيد از زاويه 
كريم است» كريم كسى رااز در خودش رد نمى كند و جيزى كه به آدم دادند يس نمى كيرد. «شنيده ام ز اهل وفا كه مى 
كويند» كريم داده خود را نمى ستناد بازا. وقتى كه كرم كرد ديكر يس نمى كيرد و ديكر معامله نيست كه يس بككيرد. «اوفوا 
عترم ١‏ رين عصوصياك اماو ايك اتمورودي لاع كرديد الها راف جرت وقاء كليلد ري ونان ع كيدل هينك, 
اوقلا 3 عنادع الشكوة لق اناد لول تار د بخ افرادى هستند و كم هم نيستند كه اهل ولايت اميرالمومنين اند. وفاى به عهد 
ب عهرةى كدبياس ا عردم كرتتااحي ادر ا واجاس حاضر وديم جكره ماعود كرده ابوية وليك1 ما عه ا 
رس اكه وللارك قري انيع لين كر له وها ]درورو كدو كا جاه المنواسك آنجا ما ييمان منعقد كرده ايم ولى 
وفايش كه لغزشى به وجود نيايد. وفاى به عهد بينشى است و منشى. و بعد هم آثار هم عجيبء بنده هميشه مثالى كه مى زنم؛ 
من كه با عرفاء مخالف نيستيم» با صوفى ها من كسى را تقريبا بد نمى كويم جون بد كفتن سودى ندارد» جيزى كه فائده 
ندارد يل كلق اسك انساى كه فق رمز او وسفور كس داقع باعنن كدكرى تاشلل و حانى كه قر لسك د كر امل يد 
كفتن فائده ندارد و دستور هم نداريم. يكك آدم فاسق است قصد اصلاح باشد جداست,ء متجاهر هم است و غيبتش هم جايز 
است جه داعى داريم» نمى كوييم فقط جايى كه تبرى است آن لازم هم است. جون صعود جاذبه و دافعه مى خواهد, جاذبه 
ولايت است و دافعه برائت است»ء هر دو باشد تا صعود كند و تا عروج كند. اولاً ما با صوفى ها كار نداريم و با عارف ها هم 
مخالف نستيم ولى مثال اصلى فقهاى اهل بيت است. به عبارت ديكر مى كوييم عرفاء و سالكين اصلى فقهاى اهل بيت اند. و 
در تاريخ ديده ايد و در حديث هم شنيده ايد كه «العلماء ورثه الانبياء» باور كنيد در عمل اكر فقهاى شيعه نبودند اين حكام 
ابناء عامه و ظلمه اسلام را كامل از بين مى بردند. يكك جيز خاصى مى شد و فقط فقهاى اهل ببت بودند كه «ورثه الانبياء» لذا 
ما براى كارمان استاد طريقت مان از فقهاء بايد دستور بككيريم. مى توانيد شما يكك فقيه را به عنوان استاد شريعت و طريقت تان 
انتخاب كنيد و مى توانيد بكوييد يكك فقيه استاد طريقت است و يكك فقيه استاد شريعت من است. مثلا بنده استاد شريعتم آيت 
الله العظمى خويى قدس الله نفسه الزكيه است اما استاد طريقت من آيت الله العظمى سيد روح الله خمينى قدس الله نفسه الزكيه 
است. براى اينكه من آنقدر آشنا هستم با شيوه رفتارى امام كه مثال بزنم در نجف كه بوديم امام خمينى هر شب بعد از ساعت 


نه و نيم حرم اميرالمومنين مشرف مى شد و يكك مفاتيحى داشت و يكك طلبه هم همراهش بود به نام آقاى فرقانى» مى رفت 


زيارت با طمأنينه و وقار ايستاده زيارت را كامل مى خواند بلا استثاء. و درباره زندينامه سيدنا الاستاد شنيده ام ولى آن سال 
هايى كه من درس ايشان بودم كهولت سن آمده بود ديكر حالى آنجنانى نبود من ديدم ايشان را حرم» ولى مى كويم نقل مى 
كنند در آن دورانى كه سر حال بود هر روز قبل از درس مى آمد حرم اول حرم مولى بعد درس. دار و ندار از آنجاستء هر 
كه دارد از كجا مى كيرد. سعى مان را بكنيم ولى جشمه فيض را غفلت مى كنيم آن جشمه فيض كه فيض مى دهد آن جايش 
ولايت استء آن جايش ارتباط با مولى على است. آدم نمى فهمد» يكك كسى مى كفت كه من يكك كتاب علمى استاد عظيم 
الشأنى را مطالعه مى كنم مى بينم يكث اشكالات واضحى ساده دركك مى كنم. ولايت برايش داده بود احساس نمى كرد نه 


آن ساده نيست تو الان خدا به ات داده مى فهمىء عنايت شده استء اهل ولايت بود. 
ص دع 


-١‏ سبأ/سورهع” آيه"1. 


-١‏ اعراف/سوره/؛ آيه197. 


وفاى به عهد به جه معنى است 


خود فقهاء از جمله در رأس مرحوم مقدس اردبيلى است كه يكك مناره اميرالمومنين در اصطلاح به اسم مقدس اردبيلى شده 
است يعنى آن مناره اى كه مقبره مقدس اردبيلى است. ياى آن منبره حرم جايش است. زمان سابق حرم اميرالمومنين اتاق 
بندى دارد حجره طلبه هاء يكى از طلبه ها كه آدم جستجو كرى بوده به نام فيض الله تفرشى. كفت شب بود خوابم نبرد نيمه 
هاى شب يكك مرتبه ديدم داخل صحن يكك كسى راه مى رود اين در كه بسته است از كجا آمد. كفت يواشكى دنبال مى 
كردم رفت در رواق كه رسيد در رواق قفل شد و يكك مرتبه ديدم باز شد. رسيد جند قدمى از رواق كه در دومى مى شود در 
خود حرم و ضريح. در دوم هم باز شد رفت آنجا رسيد تا رسيد كفت «السلام عليكك يا مولاى يا اميرالمومنين» جواب را شنيد 
«السلام عليكم». ديدم سوالش را مى يرسدء بركشت دوباره دنبالش كردم. شب بركشتيم راه افتاد يكك مرتبه ديدم مسجد كوفه 
است» رسيديم مسجد كوفه ديدم كه آنجا رفت محراب مسجد يكك آقاى ديكرى كه خدمت آن آقا رسيد و همان سوالات 
شروع كرد از آقا يرسيدنء بعد از كه يرسيد ديدم كه استاد خودم مقدس اردبيلى است سلام كردم كفتم آقا من دنبالت كردم 
از ابتداء تا اينجا با شما بودم. شما جه مى كفتيد از مولى جه يرسيديد, اينجا جرا آمديد. كفت با يكك شرط به شما مى كُويم 
به شرط اينكه تا زنده هستم به كسى نككوييد. من سوالا-تم راو مشكلاتم رااز خود مولى استفاده مى كنم. «ميان عاشق و 
معشوق هيج حائل نيست» تو خود حجاب خودى حافظ از ميان برخيزا خودت رااكر حذف كردى كار درست است فقط 
خودت را حذف كن. اين خود حائل است» خود نداشت. مقدس اردبيلى خودى نداشت» خود حذف بود با مولى از نزديكك 
آن رامى كوييم وفاى به عهد كه مستحبات و مكروهات مثل واجبات و محرمات در عمل قرار مى داد. وفاى به عهد يعنى 
ملتزم حساس به واجبات و محرمات» دوست هر شيعه «سلم لمن سالمكم و حرب لمن حاربكم و ولى لمن والاكم» نظرى اش 
افق الت كلا هراشيعة رااذوشت:داشية اشتيد وؤفاى به غينه امت و عمل اقل مه واكنات و محريات خباس» سيتعات و 
مكروهات هم تا جايى كه امكان دارد آنهايى كه موفق اند در حد واجب و حرام عملا آورده اند كه شده اند مقدس اردبيلى. 
اين وفاى به عهد است در آخر كفت تا زنده ام به كسى نكو وليكن هميشه از آقا جواب هايمان را مى كرفتم امشب به دليل 
اينكه آقا به من حواله داد كفت ملا احمد اين سوال را برو از فرزندم مهدى سوال كن و جوابت را بككير. خدايا نور ولايت را 
در عمق جان ما ساطع بفرما. 


ص: ”داع 
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ولادت با سعادت آقا امام باقر عليه السلام تبريكك مى كوييم و همه ما اين ولادت با فيض و سعادت به محضر مولايمان ارباب 
عالم هستى آقا بقيه الله الا-عظم و بانوى كرامت حضرت معصومه تبريكك و تهنيت مى كوييم.خداوند اين ماه رجب كه ماه 
آماده شدن است براى عبوديت» به ترتيب رجب و شعبان و رمضان سير است و سلوك الى الله براى ما توفيق عبوديت عنايت 
كند. روايتى از امام باقر عليه السلام براى شما بخوانيم كه فرموده است: «ليس العبد عالما حتى لا يكون حاسدا لما فوقه و 
محقرا لما دونه» يكك دستورى بود براى علماء؛ يكك عالم اين استء نسبت به بالاتر از خودش حسادت نكند و نسبت به يايين تر 
از خودش دست كم نككيرد به جشم حقارت نككاه نكند. ودر حديث كوتاه ديكرى هم فرموده است كه «ما عرف الله من عصاه' 
كسى خدا را نشناخته است اكر عصيان كند. و بعد دو بيت شعرى را خود امام فرموده است: «تعصى الاله وانت تظهر حبه؛ هذا 
لعمركك فى الفعال بديع؛ لو كان حبكك صادقا لاطعته» ان المحب لمن احب مطيع». كسى كه خدا را دوست دارد اطاعت مى 
كند. اميدواريم به بركت اين حديث كه روز اول رجب مبدأ تنبه بيشترى بشود كه ما ان شاء الله از معصيت به اميد خدا رمضان 
بشود ببينيم كه از معصيت بدمان مى آيد. نرويد دنبال اهل كشف و كرامت كه باطن ما را ببيند كه باطن ما انسان است يا 
تلت له نباز ست به حنودكان مراجعه كنبد اكر از كناه بذاثان آمد دا وا شكر كنيد نه السانيت كه عبد است واته السانيت 
كه عبوديت هم به ثبت رسيده است. خداوند ان شاء الله به بركت اين ايام توفيق عبوديت و ارتقاء علمى براى همه و شما 
عنايت كند. در مسئله عبوديت در ماه رجب براى تركك كناه مخصوصا نسبت به مسئله غيبت توجه زيادى بكنيد كه بسيار يكك 
خطر ناملموسى است و انسان را كرفتار مى كند. فقهايى كه موفق اند و موفق شده اند نسبت به غيبت يكك حساسيت بسيار 
مشهودى داشته اند. يكى از اساتيد در همين فيضيه نقل كرده اند كه آيت الله فياض يكى از مراجع نجف از جند ماه ييش 
آمده بود ايران در مصاحبه كفته بود كه من جهل و يكك سال با آيت الله العظمى خويى بودم در جهل و يكك سال يكك بار 
غيبت از ايشان نشنيدم. رشد علمى بدون رشد معنا نمى شود با هم است. در بقيه علوم فنون است مى تواند آدم يكك مهندس 
فنى بالايى باشد تقوا هم نداشته باشد ولى در بعد فقاهت نمى شود بدون تقوا آدم رشد نمى كند خداوند براى همه ما و شما 


روحيه تعبدى قابل توجه عنايت كند. 
ص: لاع 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در بحث استنجاء ابتداء فصل مطالبى دارد كه رسيديم به اينجا مى فرمايد: «و لا يعتبر 
فى الغسل تعدد بل الحد النقاء وان حصل بغسله و فى المسح لابد من ثلاث و ان حصل النقاء بالاقل و ان لم يحصل بالثلاث 
فالى النقاء فالواجب فى المسح اكثر الامرين من النقاء و العدد» در مورد استنجاء كه معناى استنجاء يعنى تطهير مخرج غائط مى 
فرمايد: غسل و شستن كه اكر مسح به احجار نباشد و غسل باشد مثل غسل مخرج بول نيست كه تعدد اعلام شده بود كه غسل 


مسح بايد با سه تا حجر مسح بشود هرجند نقاء فرض كنيم كه حاصل بشود به كمتر از سه به يكك بار مسح كردن يا دو بار. 
اين مطلب معلوم است. اكر با سه تا حجرى كه اعلام شده است نقاء حاصل نشد آنقدر مسح كند با حجر تا اينكه نقاء حاصل 


اما شرح مسثله 


مى فرمايد: در غسل تعدد شرط نيستهء براى اينكه ملاك و مناط معلوم است. اينجا ازاله نجاست يا تطهير به دو كونه است: يا 
تطهير اعتبارى است يا تطهير واقعى است. تطهير اعتبارى ما نجاست و نفوذ نجاست و بقاء نجاست را لمس نمى كنيم مشاهده 
نمى شود وجدانى نيست ولى دستور از سوى شرع مى آيد كه اين جور عمل كنيد. مثلا در شستشوى مخرج بول كفته شده 
است كه دو تا تغسيل كنيد تطهير اعتبارى و تعبد محض است و قسم دوم از تطهير تطهير واقعى است بايد نقاء حاصل بشود 
بايد از قذورات و نجاسات جيزى در محل باقى نماند. به توسط آب همه ازاله شود اين تطهير واقعى است. يس از كه تطهير 
واقعى بود عمل هم يكك عمل واقعى است مربوط مى شود به آن ملاكك و مناط. ازاله كه كامل شد نقاء كه كامل شد به يكك 
بار يا دو بار يا سه بار يا هرجند بار نقاء مى شود ملاكك و مناط. ما در اين رابطه هرجند كفتيم مسئله واقعى است وليكن نص 
خاصى هم داريم كه در جلسات قبل به اين نص اشاره شد. حسنه يا صحيحه عبدالله بن مغيره عن ابى الحسن «قال قلت له 
للاستنجاء حد قال لا) آيا استنجاء حدى دارد؟ حدى ندارد. ادامه دارد آقا فرمود: «ينقى ما ثمه)» )١(‏ بايد ياكك بشود آنجه كه 
در آن محل است اين دستورى است كه آمده است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه هم مى فرمايد: اين حكم محل 
اجماع است مضافا بر اجماع نص خاصى داريم كه در اين مسئله به ما كمكث كرد. 


ص: علاع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١»‏ ص777؛ ابواب احكام خلوت» ب17, ح ١‏ ط اسلاميه. 


أما اكريا يكف حوور ياكك شن ذويان دركر:واجب امت 


اما اكر درباره مسح كه ادامه داده است فرض كنيم نقاء به توسط مسح به وسيله يكك حجر نقاء حاصل شد آيا دو مرتبه ديكرى 
كه در روايت آمده آيا لازم است يا لازم نيست؟ در اين رابطه شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر نقاء حاصل 
بشود به يكك مرتبه آن دو مرتبه ديككر سنت است و واجب نيست. )١1(‏ منظور ازاين سنت على الظاهر همين مستحب است 
هرجند يكك احتمالى است كه منظور از حديث كه در بعضى از نصوص مى خوانيم كه «جرت السنه) يعنى مورد سيره باشد 
ولى ظاهر اين است كه ظاهر اين سنت مستحب است. 


نظر مشهور در اين فرع و ادله آن 


اما مشهورى كه ثبت شده است در شرائع محقق حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر نقاء به وسيله يكك مسح انجام 
بكيرد واجب است اكمال ثلاثه. آن دو بار ديكر هم بايد كامل كرد. (407 صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين 
نظر مشهور يعنى مشهور اين است كه آن دو بار ديكر را بايد انجام داد. مى فرمايد: دليل بر رأى مشهور اصل استصحاب 
نجاست است يا استصحاب اشتغال ذمه به مسح ثلاثه احجار» مى توانيد استصحاب حكمى بكنيد و مى توانيد استصحاب 
موضوعى» موضوعى نسبت عمل مسح و استصحاب حكمى نسبت به نجاست. () استصحاب هم مشهور استصحاب در شبهه 
حكميه را درست مى دانئد و خود صاحب جواهر البته استصحاب در شبهات را مى كويد معارض است مثل سيدنا الاستاد كه 
مى فرمايد استصحاب در شبهه حكميه هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل. بعد از كه رأى مشهور را كفتيم مويد 
رأى مشهور روايت صحيحه زراره بود از امام باقر عليه السلام «لا صلاه الا بطهور و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه احجار بذلكك 
جرت السنه من رسول الله صلى الله عليه و آله» (45 شيخ طوسى و قدماى اصحاب مخصوصا شيخ صدوق و همين طور شيخ 
طوسى در متن فتاوايشان از كلمات نص و روايت استفاده مى كنند و شيخ صدوق در حدى است كه روايت با فتوايش مشتبه 
مى شود كه اين روايت است يا فتوا. اما در كلام شيخ هم تعابير و كلماتى از روايات كنجانده مى شود. آنجا كه كفتيم دو 


مسح باقيمانده سنت است احتمال دارد كه مربوط باشد به اين سنتى كه در متن آمده» «جرت السنّهاكه احتمال هم اين است. 
ص: 51١6‏ 


.٠١ النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 

.١5 ص‎ »١ شرائع الاسلام؛ محقق حلى» ج‎ -١ 

؟- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 7؛ ص 9". 
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بنابراين تا به اينجا اين شد كه اين حديث صحيح السند و آن رأى مشهور و آن بيان شيخ و مضافا بر اين تعبد به نص كه فقيه 
همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مدخليت نقاء و مدخليت عدد طبق نصوص بعيد نيست بلكه مى توانيم بكلوييم كه در 
تطهير مخرج غائط هم نقاء و هم عدد مدخليت دارد تعبداً و وجداناً. مضافا بر اين كه مقتضاى اصل هم كه بود و مقتضاى 
احتياط هم است. )١(‏ 


سوال: 


جداست اما اصل اينكه عدد در نص با نص صحيح آمده ما كشف مى كنيم كه مدخليت دارد. اكر بكوييم مدخليت ندارد 
منتهى به لغويت بيان عدد مى شودء يس بنابراين اجتناب از لغويت در كلام معصوم و تعبد به بيان صريح نص مى كوييم ثلاثه 


نظر سيد الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را مفصل بحث مى كند و صاحب جواهر هم اين مسئله را مبسوط بحث مى كندء 
مستمسككء شكر الله مساعيهم الجميله. 


عحعيى 


اما تحقيق اين است كه اول رأى مشهور مطابق با احتياط با نص و با برابر با اصل استصحاب حكمى و موضوعى جايى براى 
اشكال باقى نمى كذارد كه متن و فتوا همان است درست و صحيح. مضافا بر اين كه اين فرع بسيار نادرى است. بنابراين اولا 
اين فرض مسئله مورد نادرى است براى اينكه در استنجاء اذهاب غائط و نقاء مناط و ملاكك قضيه است به طور طبيعى اغلب يا 
اكثر قريب به اتفاق به وسيله مسح يكك بار نقاء حاصل نمى شود. و اكر فرض كنيد كه موردى است و حالت خاصى دارد 
يبوست و خشكى محل و يبوست شرج كه دائره اطراف مقعد و با همه اينها يكك جيزى مقدارى كه آن هم به سختى خارج مى 
شود آلودكى آنجنانى ندارد با يكك بار مسح هم كافى استء در آنجا جواب همين است كه كفتيم كه آنجا اكر فرض كنيم 
كه ازاول آلودكى نبوده وبا يكك بار صورت كرفته مورد نادرى است كه از مورد بحث خارج است. فرض نادرى كه در آن 
حد باشد از محل بحث خارج است. بنابراين درباره مسح به يكك بار استصحاب حكمى و موضوعى بسيار مهم است مضافا بر 
آن نص جون احتمال عقلائى در حد اطمينان بقاء اثر يا ذرات صغار در محل هست اطمينان به بقاء ذرات صغار قطعاً مسح دوم 
و سوم مى طلبد. يس اولا-فرض نادر است و اكر فرض معمولى بككيريم مرحله اول ياكك كننده نيست به هيج وجه و بايد به 
مرحله دوم و سوم مراجعه كرد. ثالثاً تشخيص مطلب كه خود فرد است و خود فرد او احساس كند كه رويت نمى شود 
احساس كند كه نقاء حاصل شده است هم كار مشكلى است مككر آدم بى احتياطى باشد. بنابراين ما در اين مسئله روى موردى 


صحبت كنيم كه واقعيت ندارد و اكر يكك فرض خيلى نادرى محتمل باشد اين همه بحث لازم ندارد و يس از آنكه بحث هم 
بكنيم مورد نادر هم اكر اتفاق افتاد احتياطاً و جمود به نص دو بار مسح به حجر بكنيم اشكالى نخواهد داشت و احوط لزومى 
قسم دوم از تطهير عبارت است از تطهير واقعى كه در نصى كه خوانديم فرموده بود: «قال ينقى ما ثمه و يبقى الريح قال الريح 
لا ينظر اليها». روايت ديكر هم موثقه يونس بن يعقوب, باسناده عن الصفار عن السندى بن محمد عن يونس بن يعقوب. اسناد 
بودن سندى معلوم نيست. «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الوضو الذى افترضه الله على العباد لمن جاء من الغائط أو بال قال 
يغسل ذكره و يذهب الغائط» يكك اذهاب بشود كه اذهاب يعنى ذرات ريز هم بايد از بين برود و آنجا هم خوانديم در صحيحه 
عبدالله بن مغيره كه نقاء حاصل بشود. با توجه به اين دو نص نقاء اصل است اين يكك نكته» نكته دوم هم نقاء به توصل احجار 
حاصل نمى شود. نكته سوم هم كفتيم قواعد و اصول جايى جارى مى شود كه مخالف با علم وجدانى نباشد در مسح به ثلاثه 
احجار علم وجدانى حداقل ذرات ريز باقى است اين نكته سوم. نكته جهارم هم اين است كه اين بيان كه آمده است در زمانى 
بوده كه مردم دسترسى به آب و لوله كشى واين جيزها به سادكى نداشته» بيابان كردها و جادرنشين ها و مردم عشايرى و 
صحرانشين براى اينها كه كفته شده است ثلا-ثه احجار درست تطبيق مى كند به حالت عسر و حرج. ودر بحث قبلى هم 
خوانديم كه اكر امر دائر بشود بين تطهير و استنجاى به احجار و به آب افضل تطهير است. و در حديث آمده بود ييامبر فرموده 
بود «مرى نساء المومنين أن يستنجين بالماء و بالغن فانه مطهره للحواشى» (*) با آن روايت و با آن نكاتى كه كفته شداكر 
تجاسر به عمل نمى آمد مى توانسته بككوييم كه در اين ايام استنجاء به ثلاثه احجار كافى نيست ولى جون ادب اجازه نمى داد 
بايد با آب استنجاء بشود كه از هر جهت كه نككاه بكنيم متعين است و احتياط وجوبى عدم كفايت استنجاء به احجار ثلاثه 


اسيست: 
ص: ماع 
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تحقيق تكميلى استنجاء به احجار و بالماء 950/٠١/7١‏ 
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موضوع: تحقيق تكميلى استنجاء به احجار و بالماء 


تا به اينجا كفته شد كه استنجاء يعنى تطهير مخرج غائط به ثلاثه احجار در نصوص آمده است ولى آنجه از ملاحظه روايات و 
بايد تطهير بالماء باشد و به احجار كافى نيست. شرح مسئله را ديروز داشتيم» يكك سوال و يكك تحقيق تكميلى» سوال شد كه 
اين حكم را كه بكُوييم در حقيقت اجتهاد در مقابل نص است. ما نصى داريم كه صحيحه زراره بود از امام باقر عليه السلام «لا 
صلاه الا بطهور و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه احجار و بذلكك جرت السنه)» و تا به آنجا كه «و اما البول فلا بد من غسله) اين 
وسيله آب انجام بدهيم و نه بوسيله ثلاثه احجار در حقيقت مى شود اجتهاد در مقابل نص»ء اين اشكال. 


اين احتياط آيا اجتهاد در مقابل نص است 


اما ايقارع اميك ©ه انضياة ون مشائل :تفن تتبنهم ]ول منظون ال احفياد دو مقاب اقل 1ه سيف كه يكهر ا الى مقارا رحد 
آنجه كه مفاد نص است اعلالم بشود. مثلا- در نص آمده است كه نواقض وضو اين موارد است و جز اين نيست. وانكهى اكر 
براساس قياس كفتيم كه بيرون آمدن خون از بدن انسان هم ناقض است قياس كند كه نجس و مايع از باطن مى آيد بيرون اين 
شواهد قياسى استء اكر اين قياس را كرديم و اين اجتهاد مى شود اجتهاد در مقابل نص يعنى ضد آنجه را نص كفته است. اما 
اكر به يكك مطلبى را كفتيم كه مفاد نص در ضمن آن باشد يا در جهت هدف و مطلوب نص هم جهت باشد اين كونه 
اظهارات اجتهاد در مقابل نص نيست. مثلا وضوى جبيره وضوى درست و كافى استء اكر ما احتياط كرديم و كفتيم مضافا بر 
وضو يكك تيمم هم بكنيد اين يكك اجتهاد احتياطى است اما اجتهاد در مقابل نص نيست و هم جهت است با نص. و على هذا 
كل الاحتياطات كافه. هيج كدام از باب اجتهاد در مقابل نص به حساب نمى آيد. مضافا بر اين كه مسثئله اى كه ما كفتيم كه 
استنجاء به ثلاثه احجار عند وجود الماء كافى نيست جمع بين نصوص و استفاده از قرائن و عمل احتياط در دين است. در اين 
رابطه اشاره كوتاهى داشته باشيم اولا-روايتى كه صحيحه هم است امام فرمود: «قلت له للاستنجاء حد قال لا ينقى ما ثمها 
ملاكش را بيان كرد. ياكك بشود آنجه در آن محل استء اين نككته اصلى است و عنوان اولى است. 


ص: /اقع 
منظور از نقاء جيست؟ 


شيخ انصارى مى فرمايد: منظور از نقاء ازاله عين و ازاله اثر است و در نص آمده نقاء نسبت به استنجاء يعنى نسبت به تطهير 
مخرج غائطء اين يكك روايت كه كفتيم ما جمع بين نصوص كرديم تا به اين نتيجه برسيم. )١(‏ روايت ديكر درباره همين 
استنجاء موثقه عمار ساباطى عن ابى عبدالله عليه السلام «فى الرجل ينسى أن يغسل دبره بالماء حتى صلى» اين حكم اولى را 


بيان مى كند كه مردى را فراموش كرد كه استنجاء به ماء كند «حتى صلى الا انه قد تمسح بثلاثه احجار) مكر اينكه تغسيل 
نكرد ولى به ثلاثه احجار مسح كردء «قال ان كان فى وقت تلكك الصلاه فليعد الصلاه» اكر وقت باقى است بايد صلاه را اعاده 
كند و وضو را هم اعاده كند «و ان كان قد تلكك الصلاه التى صلى فقد جازت صلاته و ليتوضوا لما يستقبل من الصلاه)» (7) 
ديككر ازاين روايت با اين دلالت نمى توانيم دست برداريم كه حكم اولى در شرائط ممكن استنجاء بايد با آب باشد كه كفته 
است فراموش كرده با آبء با احجار مسح كرده و اككر وقت باقى است نمازش را اعاده كند و وضويش را هم اعاده كندء اين 
ديكر صريح است. و بعد هم مويد ديكر داريم مرفوعه احمد بن محمد بن عيسى است رفعه الى ابى عبدالله «قال جرت السنه فى 
الاستنجاء بثلاثه احجار و يتبع بالماء» هدف ما اين است كه بايد محل با آب شستشو بشود. بنابراين اين سه تا حديث كه حديث 
صحيحه اى كه درباره نقاء آمده بود اين حديث هم كه «يتبع بالماء» يشت سر مسح به احجار بايد با آب شستشو كند و آن 
حديث موثقه عمار ساباطى از اين نصوص استفاده مى شود كه در وضعيت موجود نبايد با مسح احجار اكتفاء كرد. مضافا بر 
اين كه شكك در تطهير قطعا است و علم به بقاء نجاست وجود دارد جون كه با ثلاثه احجار ذرات ريز در محل قطعا باقى است 
با وجود به بقاء نجاست تطهير صورت نمى كيرد. لذا بعضى از فقهاء كفته اند كه با احجار تطهير نيست بلكه عفو است»ء اين 
همان مطلبى مى شود كه ديروز كفتيم كه آن حكم از باب عسر و حرج بود. 


ص: لمن 
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و فتواى امام خمينى آورده است در تعليقه همين مسئله كه «الاستنجاء بغير الماء مطلقا محل تأمل' بنابراين بااين شرح و 


توضيحى كه داده شد مسئله منقح و واضح ساختيم و ابهامى در بحث باقى نماند. 
يجزى ذى الجهات 


بعد مى فرمايد: «و يكفى كل قالع ولو من الاصابع» در حال ضرورت ثلاثه احجار استء مسافرت استء كوهنوردى است» 
شكاواست وسائلن ال ابن قبيل اكرحالت ضرووققى امد وسترستئ يه آت وجوه داشت دن آن شرائظ اسه مى فرهاييد: 
«يجزى ذو الجهات» ثلاثه احجار يكك مرتبه سه تا حجر منفصل است جدا جدا سه تكه سنكك را بككيرد محل را ياكك كند يكك 
مرتبه يكك سنكك نسبتا بزركى است سه نا كوشه است وهر كوشه اش يكك عمل مسح و ياكسازى انجام بدهد. سيد مى 
فرمايد: «يجزى ذوالجهات» در مسح به احجار كفايت مى كند يكك سنكتى كه داراى سه جهت باشدء دليل ايشان اين است كه 
مى دانيم اصل عمل حجرى باشد و محل را ياكك كندء انفصال و اتصال فرق نمى كند. قطع داريم به عدم اشتراط انفصال و 
اتصال بين حجر ها. حجر است و ياك است و محل را مسح مى كند, حالا با حجر ديكر متصل است يا منفصل است ربطى به 
مطهريتش ندارد. قطع داريم به عدم اشتراط اتصال و انفصال در مطهريت حجر. اين فرمايش ايشان است. 


نظر سيد الخوئى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين را خلا-ف احتياط مى دانند, براى اينكه اكر ما جمود به نصوص بكنيم» نصوص 
ظهور دارد به احجار مستقل. ما جه مى دانيم استحسان در فقه راه ندارد» ممكن است از نظر فقهى استقلال احجار دخل داشته 
باك تارابع الحوظ ارق انث كه قلكقه احجان سفه ذن ابتجا اسعفاذه ضوف دو شر ضرت فاط فحت ابة باشلاو خود 
سيد مى فرمايد: «و ان كان الاحوط ثلاثه منفصلات» اين درست استء احتياط بكند بايد سه تا حجر به طور منفصل و جداكانه 
براى مسح استفاده بشود. وانكهى مى فرمايد: «و يكفى كل قالع و لو من الاصابع» اختصاص به احجار ندارد هر قالعى كه بتواند 
نقش ياكك كننده داشته باشد مى تواند در اينجا استفاده شود. (1) 


ص: عضن 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص 07؟. 


نظر سيد الحكيم اجماع در غير حجر 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله يعنى كفايت هر قالعى مثلاً دستمال كاغذى اينها كفايت مى كندء 
و مناط همان ياكك كنندكى است و كافى خواهد بود. سيد الحكيم مى فرمايد: تعدى از احجار به ساير قالع ها اولا مورد اجماع 


است. )١(‏ محقق حلى فرموده است: اين مطلب مورد اتفاق بين اصحاب است. (2)7 
نصوص براى غير حجر 


مضافا بر اجماع رواياتى داريم كه قلع و مسح را به جيز ديكرى به مدر و خرق هم كفته است. از جمله صحيحه زراره است عن 
زراره «قال كان يستنجى من البول ثلاث مرات و من الغائط بالمدر و الخرق» () خرق جمع خرقه است. مدر مثلاً خار و 
خاشاك و كياهان و جيزهايى كه در بيابان است كه مى كوييم شجر و مدرء مدر تقريباً جيزى است كه از اشجار و كياهان 
كرفته شده و ريخته شده و قابل استفاده باشد. اين مسح هم جايز است. بنابراين طبق اين نص اختصاص به احجار از سوى نص 
اعلام نشده. اجماع بر تعميم و اين روايت زراره دست ما را مى كيرد كه اعلام بكنيم كه مسح و استنجاء بغير الماء اختصاص 
احجار ندارد» به هر قالعى كه حالت قلع و كندن نجاست و ياكك كردن نجاست را داشته باشد كافى است. با توجه به اين دو 
نكته كه اجماع بود واين نص صحيح السند بود منتها روايت را كفتيم مضمره مى شود. مضمره دو قسم است: مضمره اى كه 
ضميرش بارز است و مضمره اى كه ضميرش مستتر استء اين ضميرش مستتر است. اين ضميرش مستتر استء «قال كان». كان 


ضمير راجع است به امام. يس مضمره زراره است و مثل مصرحه ديكران است و فرقى در اين رابطه ندارد. 
ص: 5١‏ 
-١‏ مستمسك العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ١‏ ص718. 


"- المعتبر» محقق حلى» ج١2‏ نض 1177 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 757 ابواب احكام خلوت» ب718, ح 2 ط اسلاميه. 


بعد «ولو من الاصابع» درباره اصابع سيدنا الاستاد فرموده اند كه محل اشكال است بلكه منع استء با اصابع دليل ايشان هم اين 
باشد كه نصوص انصراف دارد به مسح به وسيله احجار و اشيائى كه از بيرون كرفته شود و امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: اين فتوا مشكل است و منع اعلام نمى كند. 


فرع بعدى بكارت و غير مستعمل بودن شرط نيست 


فرع بعدى مى فرمايد: «و يعتبر فيه الطهاره و لا يشترط البكاره فلا يجزى النجس و يجزى المتنجس بعد غسله» مى فرمايد معتبر 
است در قلع طهارت براساس قاعده فاقد شئ معطى شئ نمى شود. اكر آن شئ اى كه مى خواهد تطهير بكند خودش ياكك 
نباشد نمى تواند محل را ياكك كند. «و لا يشترط البكاره» و بكارت يعنى غير مستعمل بودن شرط نيست هرجند در آن روايت 
قبلى اشاره داشت به بكر بودن احجار از يكك سو واز سوى ديكر مطلقاتى كه داريم كه اصللا به بكر بودن هيج اشاره اى ندارد 
السنه فى الاستنجاء بثلاثه احجار ابكار )١(‏ اين ابكار بودن را كه اينجا مى كوييم «لا يشترط البكاره» به اين معناست. به اين 
جهت كفتيم «لا يشترط البكاره) براى اينكه جايى براى توهم وجود دارد كه ابكار بودن شرط باشد جون در آن نص آمده بود 
اما مطلقات معتبره كثيره در حد استفاضه و اين روايتى كه ابكار كفته است هم سندش مرفوعه است جمع بين اين نصوص 
نتيجه اين شد كه بكارت در احجار شرط نيست بلكه مى تواند يكك نوع فضيلت يا استحبابى داشته باشد. 


ص: ا؟ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 7358 ابواب احكام خلوت» ب "٠‏ حآ ط اسلاميه. 


سوال: 


باسخ: يعنى هر قالعى مى تواند براى مسح و ياك كردن محل خروج غائط كافى باشد حتى كسى مثلا فرض كنيد در يكك 
بيابانى كه برف است لياس اش را هم نمى خواهد نجس كند جيزى هم ندارد اين انككشت هايش است اكر با انككشت هاى 
خودش محل را ياكك كند كافى نيست. «ولو مسح بنجس أو المتنجس لم يطهر بعد ذلك الا بالماء» محل را با شئ نجس ازاله 
كرد تطهير نشده بايد بعد از آن با آب تطهير بكند. 


وجوب ازاله عين و اثر در غسل به ماء 


يعددو عر رج تكشراس وى كبن و يعنت تن لعجل والقاف زاك لعزي .رااان عي التدراة ا لسغاو فى المح كن 
ازاله العين و لا يضر بقاء الا-ثر» درباره غسل به آب فتوا اين است كه واجب است ازاله عين و اثر. اثر اجزاء صغار بايد ازاله 
بشود. جون كه معناى غسل در حد صحيح و درستش همين است كه ازاله عين و اثر بكند. و اما در مسح كفته است كه «يكفى 
ازاله العين». شيخ انصارى مى فرمايد: اين كفايت ازاله عين در مسح به احجار مورد اجماع است و اككر بخواهيم اثر را هم ازاله 
كنيد عسر و حرج مى شود. «و فى المسح يكفى ازاله العين و لا يضر بقاء الاثر بمعنى الاول» يعنى اجزاء صغار» معلوم است كه 
إينجا ديكر طهارت نيست يكك حكم ثانوى كه در مقام عسر و حرج قرار كرفته است كه فقط به ازاله عين در وقت عسر و 
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موضوع: وجوب ازاله عين در غسل به ماء 


ص: لمع 


يجب فى العسل بالماء ازاله العية و الائز 


سيد طباطبايى يزدى در ادامه شرح استنجاء مى فرمايد: «و يجب فى الغسل بالماء ازاله العين و الاثر بمعنى الاجزاء الصغار التى لا 
ترى لا بمعنى اللون و الرائحه) مى فرمايد: درباره تطهير مخرج غائط اكر به وسيله آب تطهير بشود بايد عين و اصل نجاست و 
اثر يعنى اجزاء صغار نجاست زائل شود. اما زوال لون و رائحه لازم نيست. دليل اين حكم اين است جنانكه سيدنا الاستاد قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: لون و رائحه از اعراض استء ازاله عرض دخلى در تطهير ندارد و ضررى ايجاد نمى كند. اما خود 
معناى غسل به ماء اين است كه بايد محل از مواد نجاست به طور كامل ياكك بشود كه اين ياكى كامل محل نجس بدون ازاله 
الل اتحقق يردا فى ككد ذو صوق كد الز باق ماقك اول معنا غيما دماءصيةق تنئ كد كه دو صلق ا بورد 
مى آيد و ثانيا تطهير صدق نمى كند و شكك در تطهير مى شود و شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. شكك در طهارت 
نيست تا قاعده طهارت جارى بشود. )١(‏ مضافا بر اين كه نص خاصى هم در اين رابطه داشتيم روايت صحيحه عبد الله بن مغيره 


عن ابى الحسن عليه السلام «قلت ينقى ما ثمه و يبقى الريح؛ از امام سوال كردم و كفتم براى امام براى تكميل مسثئله كه محل 
ياكك مى شود حتى مثلا از ذرات ريز ولى ريح باقى مى ماند جه كنيم؟ «قال الريح لا ينظر اليها؛ (5) ريحى كه باقى مانده در 
ميخل موود توحه يسك يراق طااقض كاقى اننث و اكرتواسعه باشيم اقم وكذاقى هم .براق فض اياف كليم آين انبتك كه كر 
بنا بشود براى تطهير در جهت ازاله ريح هم عمل كنيم به عنوان يكك حكم شرعى كه بككوييم حكم شرعى ازاله ريح هم است 
بايد رائحه هم زدوده بشود اين نوعاً موجب عسر و حرج مى شود و با مذاق شرع كه «بعثت على شريعه سمحه سهله؛ كه مذاق 
يعنى مقتضاى طبيعت شرع. 


ص: ع 


.77/2 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج 2 ص‎ -١ 
ط اسلاميه.‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١» ص777؛ ابواب احكام خلوت» ب17, ح‎ -" 


«و فى المسح يكفى ازاله العين و لا يضر بقاء الاثر بمعنى الاول» وليكن مى فرمايد در مسح فقط ازاله عين كافى است و بقاء اثر 
ضرر نمى زند. ذرات ريزى اكر در محل خروج غائط باقى بماند بعد از مسح به ثلاثه احجار اشكال ندارد و ضرر ندارد. دليل 
اين مطلب اين است كه جنانكه كفته شد و بعضى از فقهاء هم اعلا-م كرده اند مخصوصا امام خمينى فرمودند كه «حصول 
الطهاره بغير الماء مطلقا محل تأمل نعم لا اشكال فى العفو اين تطهير كه به توسط احجار صورت مى كيرد عفو است و تطهير 
مساهله اى است و عفو است و كفتند كه در مواردى است كه آب در اختيار آدم قرار نداشته اكه ىالا ونهدانا ازالة تتحاميت 
صورت نكرفته ذرات عين نجاست به عنوان ذرات صغار موجود است. ما كه نمى توانيم حكم به طهارت صادر كنيم با وجود 
عين نجاست در محل يس مى كُوييم طهارت تنزيلى در حالت اضطرارى كه مساوى با عفو است نه طهارت واقعى. در اين 
رابطه نصوصى هم داريم كتاب وسائل جلد ١‏ باب ”از ابواب احكام خلوت از ١‏ تا 94 تقريبا همه اين نصوص دلالت مى كند 
به مدعايى كه ما دنبال مى كنيم. روايت اول محمد بن الحسن باسناده عن احمد بن محمد عن البرقى» شيخ طوسى اسنادش از 
احمد بن محمد عيسى اشعرى كه درست است عن البرقى كه احمد بن محمد بن خالد برقى است كه از مشاهير و وجوه و 
رموز محدثين استء عن ابن ابى عمير عن هشام بن الحكم كه از اجلاء و ثقات و روايت صحيحه است. عن ابى عبد الله عليه 
السلام «قال قال رسول الله يا معشر الانصار ان الله قد احسن اليكم الثناء فماذا تصنعون» اى كروهى از انصار دين الله خداى متعال 
براى شما ستايشى داشته است و مدح و ثناى شما را كفته است» شما جه كارى انجام داده ايد كه مورد مدح و ثناى خداى 
متعال قرار كرفتيد؟ «قالوا نستنجى بالماء». روايت دوم هم تقريبا مويد اين مطلب و روايت سوم از اين باب محمد بن على بن 
الحسين شيخ صدوق رضوان الله تعالى عليه «قال كان الناس يستنجون بالاحجار فاكل رجل من الانصار طعاما فلان بطنه 
فاستنجى بالماء» مردم با احجار استنجاء مى كردند يكك فردى آمد از انصار يكك نوع غذايى را خورد كه شكمش را نرم كرد. 
بعد اين فرد محل خروج نجاست رابا آب شستشو كرد. بعد از كه با آب شستشو كرد «فاتزل الله تباركك و تعالى فيه ان الله 
يحب التوابين و يحب المتطهرين». استنجاء به آب اين قدر منزلت دارد از يكك سو و تطهير براى استنجاء به آب بكار رفته 
است. روايت ادامه دارد «فدعاه رسول الله فخشى الرجل أن يكون قد نزل فيه امر يسوئه). آن فرد را ييامبر دعوت كرد كه 
استنجاء به آب كرده بياوريد» ترسيد كه جيزى درباره اش نازل نشده باشد كه حالش را خراب كند. «فلما دخل قال له رسول 
الله يس از كه خدمت حضرت رسول مشرف شد ييامبر فرمود: «هل عملت فى يومكك هذا شيئا قال نعم يا رسول الله أكلت 
طعاما فلان بطنى فاستنجيت بالماء» امروز استنجاء با آب كردم. «فقال له ابشر فان الله تباركك و تعالى قد أنزل فيكك ان الله يحب 
التوابين و يحب المتطهرين فكنت انت أول التوابين و اول المتطهرين و يقال ان هذا الرجل كان البراء ابن المعرور الانصارى». از 
اين روايت با اين حكايت اين مطلب را استفاده كرديم كه تطهير به معناى واقعى كه از سوى آيه قرآن تاييد شده است تطهير 
به آب هست اما مسح به احجار فقط تطهير تنزيلى حكم تطهير را دارد و در حالت عسر باشد. اين آيه را مرحوم طبرسى در 
تفسير مجمع البيان با روايتى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام به همين معنا آورده است كه «يحب المتطهرين يحبون أن 
يتطهروا بالماء من الغائط و البول). اين است كه اكر كسى جرأت به فتوا داشته باشد برخلاف مشهور مى تواند بكويد كه در 
زمان ما جايز نيست استنجاء به غير ماء بدون شبهه. اكر جرأتى نداشت بايد بويد احوط لزومى استنجاء به ماء است. 


ص: عع 


سوال: 


ياسخ: بعد از كه ثناى واقعى خدا درباره استنجاء به آب باشد جقدر ارزش و اهميت بيدا مى كند. واجب معنايش جيست؟ 
واجب يعنى داراى اهميت فوق العاده. بعد از كه ثناى خدا در اين رابطه اعلام شده باشد از اهميت فوق العاده اى برخوردار 
است. روايت باز هم ادامه داشت و احاديث ديككرى هم بود. در اين رابطه آمده است كه مردم «يستنجون بالاحجار» اين فرد 
آمد اين كار را كرد مورد منزل نزول آيه قرآن قرار كرفت. روايت اول هم جه كارى كرده ايد كه خدا برايتان ثناء و درود 
فرستاده است» كفتند استنجاى به آب. يكك استنجاى به آب سبب نزول آيه «يحب المتطهرين» بشودء استنجاى به آب كه 
موجب ثناى خدا باشد در اهميت فوق العاده خواهد بود و واجب معنايش در حقيقت داراى يكك اهميت فوق العاده. اين معناى 
واقعى واجب. و ما هم احتياط كرديم جون خلاف مشهور توهمى نه مشهور واقعى. جون مشهور امكان دارد در آن صدرى كه 
آب نبوده است و قحطى آب. ما فرض كرديم مشهورء ما بر خلاف مشهور كه جرأت نكرديم كفتيم كه و سيد هم مى كويد 
احوط منتها ما كفتيم احوط وجوبى. يكك روايت ديكر هم اضافه كنم صحيحه جميل بن دراج عن ابى عبدالله عليه السلام «فى 
قول الله عزوجل ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين قال كان الناس يستنجون بالكرسف و الاحجار» به خرجه و احجار 
استنجاء مى كردند «ثم احدث الوضو»؛ كه معناى لغوى وضو تطهير به آب است «و هو خلق كريم فأمر به رسول الله و صنعه 
فأنزل الله فى كتابه ان الله يحب التوابين و يحب المتطهرين». 


ص: ”6 


سوال: 


ياسخ: آن «جرت السنه) عند فقدان الماء است بعد از اين روايات را كفتيم. مقتضاى جمع بين اين نصوص و اين تصريحات مى 
شود مجراى آن سنت عند عدم وجود الماء يا قله الماء. 


كله ١‏ لأ دوز اذا الاتشحاء اليحرناك 


بعد از كه اين مطلب را كامل كرديم مى رسيم به مسئله شماره ١‏ اين باب» سيد مى فرمايد: «لا يجوز الاستنجاء بالمحترمات و لا 
بالعظم و الروث و لو استنجى بها عصى لكن يطهر المحل على الاقوى). مى فرمايد: جايز نيست استنجاء به محترمات» محترمات 
سيذكا الانكاة .هال هي رلك اوراق كناب ى تر اتسدات :عضا سكا يك سروك باشد ا كلماتى مقليسى فو 1 راك جنات ادنك 
يا محترمات را معناى ديكر هم از طعام و خوراكى ها اينها هم جزء محترمات است. جايز نيست كه استنجاء به محترمات بشود. 
جون ارتكاز متشرعه براى محترمات مكانت و جايكاهى قائلند و استفاده از محترمات را در غير موارد مناسب جايز نمى دانند» 
اين يكك ارتكازى است كه استمرار دارد از زمان معصوم تا الان. دو: محترمات كه در شرع ثابت شده باشد» اشكال مصداقى 
كناك كر كه رس مدر بو ارك عو وك كك كفطوناة ارهاس كو رسي ابنه كدوفواى قلت ذاو قاين 
زيبايى كلى مثلا اينها را اكر بكوييد از محترمات است و نبايد از آن در جهت مسح مخرج غائط استفاده كرد اشكال مصداقى 
استء ما مى كوييم بايد محترم بودن شئ ثابت و محرز باشد. يس از كه ثابت و محرز بود كفته مى شود كه اكر در مسح 
مخرج استفاده شود هتكك حرمت است و جايز نيست. و در ضمن روايتى هم در كتاب دعائم الاسلام آمده است كه «انهم 
عليهم السلام نهوا عن الاستنجاء بالعظام و البئر و كل طعام» )١(‏ اينها كل طعام مصداق مى شود از محترمات» عظام كه استخوان 
است و بثر جمع بثره است كه فعله جمعش بر فُعّل مى آيد كه مى شود سركين شتر. اين محترمات كه جايز نبود ادله اش هم 
كفته شد. بعد مى فرمايد: «و لا يجوز الاستنجاء بالعظم و الروث» به وسيله استخوان و سركين جايز نيست كه استنجاء انجام 
بكيرد. دليل اين حكم جنانكه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد مى فرمايد: عدم جواز مورد اجماع فقهاء است. 
(") و مضافا براين مطلب روايتى داريم شيخ صدوق نقل مى كند عن النبى فى حديث المناهى. حديث مناهى يعنى مجموعه 
مواردى كه بيامبر نهى كرده است و آن موارد هم نهى اخلاقى نيست نهى مولوى است. «قال و نهى أن يستنجى الرجل بالروث 
و الرمه» (2) نهى كرده است يبامبر كه مردم به وسيله روث كه همان سركين است و رمه كه استخوان نسبتاً يوسيده است نبايد 
استنجاء بكند. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا خلاف فيه) مسثله مورد خلاف نيست. (5) سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم از موارد تسالم اصحاب است و بحثى در آن نيست. (2) «و لو استنجى بها عصى 
لكن يطهر المحل على الا-قوى» اكر استنجاء كرد كسى كار حرامى انجام داده و از نظر حكم تكليفى حرام است و از لحاظ 
حكم وضعى نه اينكه ازاله يكك حكم وضعى است ازاله صورت مى كيرد اما تحقيق و احتياط و لحن نصوص اين است كه 
نبايد اين كونه استنجاء انجام بشود جون مورد نهى قرار كرفته است بعد از كه متعلق نهى قرار كرفت ترتيب اثر برايش وجود 
تقادة وقها و تكينا 


ص: ”ع 


.٠١6 دعائم السلام» ج١2 ص‎ -١ 

35 كتاب طهارت» شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص 5760. 

"ا- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج »١‏ ص 187 ابواب احكام خلوت» ب 8 حش ط اسلاميه. 
6- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج "2 ص 5/8. 

0- التنقيح فئ شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص //؟. 
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موضوع: تفسير آيه “'سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


ابه شماره "از سوره مائده» آيه نسبتا طولانى است وسط آيه كه اين قسمت از آيه را استفاده كنيم كه مربوط به ولايت است. 
الْوَوْمَ يكس الْذِينَ كَفَرُوأ متن دينكخ قلا تَخْمَوْهُمْ وَاخْدَوْنٍ الْوَوْمَ أكملتٌ لك ديئك وَأَتْمَنتٌ عَلَتْكُمْ نغهّتى وَرَضِديتٌ لَكمْ 
الإش يلام دينًا). اين آيه كه در وسط كلمات و آياتى كه حامل حكم است قرار كرفته است البته سبكك قرآن سبكك خاص 


سبكك قرآن 


يكك نكته در سبكك قرآن عنايت كنيد اين است كه در ضمن بيان يكك حكايت يا يكك مطلب كاهى توجه مى كند به جواب 
باشند و اين باشند و اين جورى حجاب شان را حفظ كنندء» اين سوال بيش مى آيد كه اهل بيت جى؟ يكك جمله جوابش است 
إِنّمَا يريد الله ليَذْحِتٍ عَنكمٌ الس أَهْلَ الْبيت وَيُطَهرَكْ (() شما جدا هستيد» دوباره آن مطلبى كه درباره بانوان است ادامه 
مى دهد. در تفسير قرآن يكى از نكات سبكك شناسى استء اينجا هم كه بيان احكام اوليه است «حرمت» و احكام ثانوى «فُمَن 
اضطراء اينها احكام است در وسط يكك مرتبه از ولايت صحبت مى شود. البته ارباب تفاسير يكك سوالات و يكك جوابات ديكر 
دارند ما جون بحث تفسيرى به آن معنا نداريم ولى اككر جايى داعى داشته باشيم به نكات ظريف تفسيرى هم اشاره مى كنيم. 
ارباب تفسير يكك نكات ديكرى دارد مى كويد نزول آيات با تدوين آيات دو جيز است. اينها جدا جدا نازل شدند بعدا تلفيق 
شده اند. و سيدنا الاستاد هم در البيان يكك مطلبى دارد درباره اينكه آيات و صور قرآن در ضمن بحثى از يكك موضوع مطالب 
مختلفى را تذكر مى دهد مى فرمايد: اين از خصوصيات قرآن است كه يكك منظوره نيست تجلى نيست تجليات است. يكك 
حقيقت را بيان نمى كند حقائق را بيان مى كند. قرآن آن هم نه تنها به نسيه بككذارد در هر صفحه وهر سوره وهر ورق ببينيم 
حقائق مختلفى بيان مى شود. لذا بيان و ذكر حقائق متعدد و مختلف كه يكك قارى و يكك مراجعه كننده به قرآن در جايكاه 


استفاده بتواند از قرآن استفاده هاى متعدد و متنوعى بكند. 
ص: اع 
-١‏ احزاب /سوره*” آيه 78 


ودر هر صورت آنجه با اين قرآن موجود كه كفتيم آن قرآن موجود در ابتداء كفتيم كه قرآنى است در دست اميرالمومنين 


عليه السلام جمع آورى و تنسيق شده بود و زمان خلافت عثمان كه قرآن ها را جمع كردند اين قرآن آمد يكى از معانى «انا 


نحن نزلنا الذكر واناله لحافظون» اين باشد قرآنى كه مهجور بود بيش حضرت على و همه رفته بودند به طرف خلافت و 
رفاضت و غصي فذ فك و امال بشاء تبود كه يايند او حشرت على بكيرتد ولى طووق شد كه بالاغره دن آخر بكويدد كه 
حضرت على قرآن رااز خود حضرت رسول در حين وحى كاتب وحى بود اين هم ببينيم كه در كافى هم اين روايت دارد كه 
«لم يجمع القرآن كله الا الا-ئمه). اين قرآنى كه موجود است به اين عقيده هستيم كه قرآنى است كه نزد اميرالمومنين تدوين 
5 بود وعثمان اين را “كرفت و از باب انحن تنا الذَّكْرَ وَإِنَا لَه لَحَافِظُونَ». (1) و دليلش هم كه سيدنا الاستاد آقاى خويى 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد دليلش هم ارجاع مطلق ائمه است كه ارجاع مى دهند به كتاب اطلاقا به همين قرآن موجود. 
معلوم است كه آن كتابى است. 


سوال: در بعضى جاها دارد كه در آن كتاب شأن نزول هم بوده ولى قبول نكردند. 


2. 


ص: مرا 


-١‏ حجر /سوره6١)2‏ آبهة. 


مراجعه به تاريخ زندكى فقهاء 
سوال: 


ياسخ: ما آنجه مى خواهيم بكوييم ما نظر فقهاء را مى كُوييم آقاى نورى از فقهاء نيست يكك محدث است. نظر فقهاء از شيخ 
طوسى تا سيد مرتضى شيخ مفيد و تا آخر البيان معركه استء البيان از يكك طرف در تحقيق ثابت مى كند كه براساس مسلكك 
اناد عابه يارو قائل يه تحريف يغود واو طرف دركر يرا طابى يناي اعل بويت تعريلى وجوه الدارد. الْيوْمَ ييْسّ الّذِينَ كَفَوُوا مِن 
يكم امروز مايوس شد كسانى كه كافرند از دين شماء مراجعه كنيم به تفسير عياشى و تفسير معتبر عند الفقهاء و المفسرين 
مى فرمايد: اين اتازانه سق الزرق كتزواً ون دك يرم الاناذ العصرن كسمنظوو ان 1ن بولايك باقف رس رامن قهم الذدين 
كفروا» آن بنى اميه مايوس شدند من آل محمد عليهم السلام. مى خواستند آل البيت را به طور كل از دنيا يس كنند. وقتى كه 
عنايت خداى متعال تجلى تام به خود كرفت ولايت اعلام شد وامامت اعلام شد وائمه اهل بيت هم صالح بعد صالح آمدند 
مايوس شدند كه ديكر نمى توانند اهل بيت را از جهان خاموش كنند و حذف كنند. (يُرِيدُونَ ليِطفِؤُوا نُورَ الله بأقْوَاهمْ َاللَه 
مت ُوره وَلَوْ كرة الْكَافِرُونَ» (1) هرجند تلاش بكنند نمى توانند نور خدا را خاموش كنند نور اهل ببت را خاموش كنند. نور 
اهل بيت كه خاموش نمى شود. در اين دنيا در حد نسبى نور ييروان اهل بيت هم خاموش نمى شود. كسى كه ولايت اهل بيت 
را هم دارد خاموش نمى شود در حد خودش نورانيتى داريم. ما داريم براى كسانى كه يكك نوع روح شناس كه از دور شيعه 
رابا غير شيعه تشخيص مى دهدء حتما شما هم تا حدودى مى توانيد. شيعه را از غير شيعه تشخيص مى دهيد. در يكك لباس و 
در يكك فرهنكك در يكك قوم شيعه را از غير شيعه تشخيص داده مى شود نور است نور اهل بيت استء نور ولايت است. و يكك 
درجه بالاتر يكك نور ديككر هم از ولايت كه آن اعتقادى است كه فقه اكبر است و عملى اش فقه اصغر است. فقه اكبر عقائد و 
فقه اصغر همين فقه احكام است. يكك نفر فقيه اككر در لباس عادى هم باشد تمام سر و صورتش با آدم فرض كنيد كار كرى 
مساوى هم باشد يكك جور لباس هم بيوشد تشخيص داده مى شود نور فقه نشان مى دهد. نورانيت فقه از جهره فقيه بيداست. 
يكك جوانى بود در محله ما آن موقع حرم مسجد بالاسر تدريس بود كه مرحوم آقاى نجفى درس مى كفت كه نور ولايت 
داشت. يكك جوانى خيلى عادى يدرش ظاهرا راننده بود مى كفت مى روم درس آقاى نجفى مى نشينم طرفش كه نكاه مى 
كنم خوشم مى آيد. اين خوش آمدن نور فقه است و نور ولا-يت است. يكك كس ديككرى را من ديدم از عوام خيلى وقت ها 
زمان آقاى بروجردى آمدند كربلا وقم سوال شد كه مقلد كى هستيد؟ مقلد آقاى بروجردىء از كجا مقلد آقاى بروجردى جه 
ديدى؟ كفت طرفش ديدم خوشم آمدء نورانيت نور فقه. بنابراين بدانيم خداوند براى كسى كه توفيق تعلم فقه و توفيق تكامل 
قوزاء تند خصوها 3 اجتهاد در فقه اككر عنايت كند جه مى شود كه «تفقوا فى الدين فان الفقه مفتاح البصيره و تمام 
العباده و سبب الى المنازل الرفيعه و الرتب الجليله فى الدين و الدنيا». 


ص: ارون 


-١‏ صف اسوره ايى3 أيه 


سوال: 


ياسخ: فقه به معناى خاص آن فضائلى كه دارد همين علم الاحكام است در يكك روايتى خوانده بودم در مقدمه معالم كه 
اميرالمومنين فرموده بودند بقيه علوم فنون است علم اصلى فقه اهل بيت است. فقه اكبر عقائد است منتها از خدا شناسى 
بيامبرشناسى و تا امام شناسى و تا به امام عصر معرفت كاملى بيدا نشود فقه اكبر كامل نشده است. نور اهل بيت كه آمد اهل 


ظلجة» ايوس :هئ اشوة تور مى ابدء ثور كد ييابة زد كى توزائيت حى شود فك ر فرق :مى كنك شيو ةفرق هئ كلل 
مراجعه به تاريخ زندكى فقهاء 


آن فقهائى كه به جايى رسيده اند قطعا از اين نور بهره كرفتند از اين عنايت بهره كرفتند. هر قدر فقيه يا مومن معرفتش به ولى 
الله بيشتر بشود و اندوخته هايش عنايتى بيشتر بشود نورانيت و توفيقش بيشتر خواهد شد. اينكه فقهاء را آيت الله مى دانيد يكك 
نكته اش اين است برويد به تاريخ فقهاء مراجعه كنيد معادلات جواب نمى دهد كه اين فقهاء در اين تنككناها جطورى به اين 
درجه رسيدند. شيخ طوسى در بحث زكات شتر را كه بحث مى كند برويد يكك رشته شترشناسى در دانشكاه تشكيل بدهيد 
كه در آن حد مفصل نيستء از كجا؟ نه تلفنى است و نه وسيله است و نه ارتباطىء از كجا؟ انواع شتر» رنكك هايش» ساق 
هايش» سرزمين هايش» خصوصياتش اين يكك قلم. و بعد برويد وارد بشويد كه مبسوط است در مبسوط شيخ. اينها عنايتى 
استء هر كسى فقيهى كه از آنجا نورانيت بككيرند هم توانمند و قدرتمند و رشد مى كنند وهم عنايتى مسائل خودشان را حل 
مى كنند وهم سبكك و سياق و ديد و بصيرتش فرق مى كند. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه كه يكى از فقهاى واصل 
است. واصل يعنى ولايتش در حد تمام بككوييد. آن كسى كه و لايتش خيلى بالا هست براى سادات كه اضافه به اميرالمومنين 
دارند احترام ويه دارد. يكى از فضائل شيخ انصارى كه آمده است ستّ الشيخ كه معروف بود در نجف در يكك خوابى يا 
مكاشفه اى آقا اميرالمومنين ائمه اطهار تا حضرت بقيه الله بعد از آن فقهاى به نام نجف و فقهاء متأخرين, از فقهاء صاحب 
جواهر كنار آقا امام عصر بود كه ظاهراً درباره همان صاحب جواهر است كه كفته مى شد آقا شما زيارت حرم نمى رويد 
رفت يشت بام خانه اش السلام عليكك يا مولاى يا اميرالمومنين از حرم جواب آمد السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. وصل 
بشود» شيخ انصارى كه وصل بود كفت ست الشيخ در عالم مكاشفه نشسته بودند صاحب جواهر آنجا و شيخ انصارى آمد 
يايين تر از صاحب جواهر نشست آقا فرمود كه بيا بالاتر در كنار صاحب جواهر و يشت سر آقا امام عصر بنشين. كفت سوال 
شد در همان عالم خواب كه شيخ را جطورى يكك عنايت ويزه درباره اش داشتيد كفت كه ايشان به سادات يكك احترام فوق 
العاده دارد. يكى از نمونه هايش را بككويم آمد و جلسه درس بود ديد درس تاخير شد و شيخ دير آمدء بعد از مثلا ربع ساعت 
و بيست دقيقه تاخير شد و وقت عادى كذشت شيخ آمد كفت كه جرا تاخير فرموديد با ادب و احترام فرمودند يكك كسى 
سيدى بود مى خواست طلبه بشود و مى خواست درس ابتدائى شروع كند مثلا صرف مير به كسانى كفته شده بودند و كسى 
حاضر نمى شد به يكك نفر درس بككويد» خودم نشستم برايش تدريس كردم از آن تدريس كه فارغ شدم آمدم اينجا. سبكك 
فرق مى كندء منش فرق مى كند, ديد فرق مى كند. براى خود حيثيت و مقام و شخصيت كسى فرق نمى كند. معامله فقط با 
خدا مى كند. مولايى است. «كفى بى عزا ان اكون لكك عبدا و كفى لى فخرا أن تكون لى ربا». از مولا بايد بككيرد. شهيد صدر 
قدس الله نفسه الزكيه كه اهل حال بود و اهل مقال بود و اهل كمال بود و اهل جمالء؛ يكك جهره بود و يكك جلوه بود. وقتى 


كه خبر شهادتش را به آقاى خويى دادند آقاى خويى ظاهرا در وسط مسجد خضراء بود نجفء خبر را به اش دادند سيد كه 


راه مى رفت نا خبر را شنيد زمين افتاد به صورت افتاد زمين» اين قدر علاقه داشت. شنيده بودم نجف كه سيد الخوئى مى 
كفت براى عمر من شهيد صدر كافى است. اين شهيد صدر كه جزء شاكردان اول سيد الخوئى بود. در جوانى هايش مى رفت 
يكك ساعت حرم اميرالمومنين شب هاء كه يكى از عوامل يبروزى امام خمينى اين بود كه هر شب ايشان بعد از جلسه مى رفت 
حرم اميرالمومنين بدون اينكه قطع و وصل بشود. شهيد صدر هر شب مى رفت يكك ساعت به اين اميد كه فيضى از اين فضا و 
هوا و جلوه اى از اين تجليكاه برايش برسد. بعد از مدتى جه مانعى بيش آمد قطع شد و نرفت. خودش مى كويد يكى از 
بانوان محترمى كه زن عمويش يا مادربزركش خواب ديد مولا اميرالمومنين سلام الله عليه كه بكو به باقر كه جرا حرم را تركك 
كردى؟ اينها واصلندء اينها مى رسند. كه علم شان به قالب معادلات نمى كنجد, علم فقهاء به قالب معادلات نمى كنجد و 
معادلات جواب نمى دهد كه فقيه جقدر علم دارد. وقتى مى تواند آمد به اينجا برسد كه از نور ولايت استفاده كند وصل و 


العا لكو ااه مرك ليق كقلي جد اذا وسعف نا ئوا'ارثدامان سك رونا اريت كوناة مقزها: 


ص: بكرن 


مسئله دوم فى الاستنجاء بالمسحات 948/٠1/94‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


مسئله دوم «فى الاستنجاء بالمسحات اذا بقى الرطوبه فى المحل يشكل الحكم بالطهاره فليس حالها حال الاجزاء الصغار» در اين 
مسئله سيد مى فرمايد: اكر استنجاء به مسحات به احجار انجام بككيرد و يس از آن رطوبت در محل باقى بماند حكم به طهارت 
مشكل است. 

م 

به عنوان دفع توهم مى فرمايد: اكر كسى توهم بكند كه بقاء رطوبت بيشتر و مهم تراز بقاء اجزاء صغار نيست كه در مسح به 
و برتراز اجزاء صغار نيستء اين توهم اكر صورت بككيرد جوابش را ايشان داده اند كه «ليس حاله حال الاجزاء الصغار) در آن 
رابطه دليل داشتيم دليل ما يكك اجماع بود دو حرج بود كه به اين دو نكته شيخ انصارى تصريح فرموده بودند كه ازاله اثر 
است و در نجاستش بحثى نيست اجماعى نيست براى معفو بودنش و عسر و حرجى هم احياناً در كار نباشد. لذا قابل مقايسه 
نيست. بنابراين دليل ما در اينجا عدم دليل بر عفو از يكك سو و استصحاب نجاست هم از سوى ديكر» نجاست كه قطعى بوده 


مطلب واضح است» آنجه در متن آمده اشكالى ديده نمى شود. 


مسئله سوم: «فى الاستنجاء بالمسحات يعتبر أن لا يكون فيما يمسح به رطوبه مسريه فلا يجزى مثل الطين و الوصله المرطوبه نعم 
لآ تضر النداوه التى لا تسرى» مى فرمايد: در استنجاء به مسحات به احجار معتبر است كه ما يمسح به يعنى حجر رطوبت مسريه 
مخرج را دركير مى كند» خروج از محل مورد مسح نيست ديكر حكمش حكم غسل است. «فلا يجزى مثل الطين» كه رطوبت 
مسريه دارد» و وصله مربوطه تكه اى از يارجه اى كه رطوبت داشته باشد و خيس باشدء اكر با اين وصله يا با اين طين مسح به 
عمل بيايد سرايت صورت مى كيرد» سرايت كه صورت كرفت حكم سرايت خواهد آمد كه نجاست از محل اكر بيرون بزند 
نياز به تطهير به آب دارد با احجار قابل ازاله و تطهير نيست. «نعم لا تضرٌ النداوه التى لا تسرى» بله نداوت يكك نمناكك بودن 
تداشته باشد. تا اينجا مطلب واضح:اسست و أبهامى هم تذاره. 


مم 


شكك در رطوبت و نداوت 


اكر شكك در سرايت بود مساوى با عدم سرايت است و همين طور رطوبتى و نداوتى كه در كار است فرق مى كند با اصل شئ 
كه مرطوب استء اكر شئ مرطوب است شكك در سرايتش مى كنيم اصل عدم سرايت جارى نمى شود, براى اينكه در 
صورتى كه رطوبت وجود داشت و اتصال برقرار شد به طور طبيعى سرايت محقق مى شود به عبارت ديكر اين سرايت از 
وجدانيات مى شود. وجدانيات را با اصل نمى شود جا به جا كرد. و اما اككر نداوت داشت كه سرايت معلوم نيست در آن 


صورت مى توانيم شكك كرديد به سرايت اصل عدم سرايت است. 
اكر نجاست از خارج برسد آب متعين مى شود 


مسئله جهارم: «اذا خرج مع الغائط نجاسه اخرى كالدم أو وصل الى المحل نجاسه من خارج يتعين الماء) اكر با غائط نجاست 
ديكر مثل خون همراه با غائط بيرون آمد يا به محل خروج نجاستى مثل خون يا قطرات بول از خارج اصابت كرد آب متعين 
است. براى اينكه ما در بحث مسح به احجار عنوان خاصى داشتيم و در قدر متيقن اكتفاء مى كنيم جون خلاف قاعده بود و 
مورد عفو بود و كفتيم كه شأنش و جايكاهش جايكاه عسر و حرج بود, بنابراين حكم ازاله اختصاص دارد به احجار فقط در 
صورتى كه خروج غائط از مخرج بدون تعدى به محيط اطراف باشد و الا خون قاطى شده باشد نجاست ديكر از خارج آمده 


باشد در اين صورت بايد به وسيله آب تطهير بشود. 
سوال: 


ياسخ: خون هميشه نيستء موارد نادرى استء يكك مورد هرجند صعوبت داشته باشد تحت عنوان عسر نيستء اين فهمى است 
درباره عسر و حرج. عسر و حرج شمول داشته باشد يكك مورد استثناء يكك حرجى و عسرى آمد زير مجموعه عسر و حرج واقع 
نمى شود. خون احيانا اتفاق مى افتد يكك بار كه عسر و حرج نيست. بعد مى فرمايد: «و لو شكك فى ذلكك يبنى على العدم 
فيتخير) اكر مكلف شكك بكند در اينكه نجاست ديكر از خارج آمد يا نيامد بناء مى كذارد بر عدم ورود يا وصول نجاست از 
خارج متخير است بين مسح به احجار و غسل به ماء. اين متن كتاب است و ظاهرا هم اشكالى در آن نيست. شكك در وصول 


وجود مى كيرد و شكك در وصول مساوى با عدم وصول است بناء كذاشته مى شود بر عدم وصول و حكم مى شود تخيير. 


ص: إفرفرا 


سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه در مستمسكك و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در التنقيح بحث استصحاب كلى را 
مطرح كرده اند. استصحاب كلى كه سه قسم است: قسم اول كه بلا شبهه درست است و قسم دوم على التحقيق و على الاظهر 
درست است و قسم سوم بلا شبهه درست نيست. سيد الحكيم مى فرمايد: شكك در نجاست محل اكر كفته شد كه در صورتى 
كه شكك در نجاست محل بكنيم استصحاب جارى مى كنيم به اين صورت كه مى كوييم يكك نجاست را كه علم داشتيم قبل 
از مسح بعد از خروج غائط؛ نجاست قطعى بود, الان استجمار صورت كرفت» مسح به احجار صورت كرفت شكك مى كنيم 
كه طهارت حاصل شد يا نشدء جون يكك نجاست كه داشتيم يكك احتمال هم مى داديم كه نجاست ديككرى وارد شده باشد كه 
او به وسيله احجار ياكك نمى شود. شك در بقاء نجاست مى كنيم يس استصحاب نجاست بكنيم. اين يكك شبهه؛ استصحاب 
نجاست از باب استصحاب كلى كه كلى نجاست را استصحاب مى كنيم. سيد الحكيم و سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين 
استصحاب درست نيستء براى اينكه اين استصحاب كلى است اما از قسم سوم, قسم سوم اين بود كه كلى در ضمن يكك فرد 
محقق بود و آن فرد قطعاً زائل يا بيرون رفت شكك مى كنيم كه هم زمان با بيرون رفتن آن فرد فرد ديكرى آمد تا اين عنوان 
ميحفواظ رماتل اننجا استض عات معنا تذارد جوق در حقيقت شكة دن يقاء تببست بلكه شكك ون هدوس :است كدافرة ذيكرئ 
آمده است حادث شده يا نه شك در حدوث است و جايى براى استصحاب نيست. و اما اينجا هم همان قسم سوم نجاستى بود 
در ضمن خروج غائط واين مسح به احجار يا استجمار صورت كرفت اين فرض قطعا انجام شده؛ شكك مى كنيم فرد ديكر 
نجاست ديكرى آمده باشد كه تطهير به عمل نيامده نجاست باقى است يا آمده» شكك در حدوث مى شود. يس نجاست مستئد 
به خروج غائط قطعاً ازاله شده است و نجاست مستند به وصول نجاست اخرى مشكوك الحدوث استء مى شود قسم سوم 
استصحاب كلى كه اعتبار ندارد. 


ص : 5107 


المتقده لذ متجض انا 


سيد الحكيم يكك نعم دارد مى فرمايد: نعم استدراكك اين است كه اكر قائل شديم به قاعده عدم تنجيس متنجس در اين 
صورت استصحاب كلى زمينه بيدا مى كندء بنابراين اولا منظور از عدم تنجيس منجس اين است «المتنجس لا يتنجس ثانياً» 
بنابراين اينجا نجاست متعدد مى شود» تعدد بيدا مى كند يكك نجاست هرجند احتمالى است به توسط وصول نجاست اخرى و 
يكك نجاست به توسط خروج غائط؛ نجاست متعدد مى شود. جون كه الا يتنجس» معنايش اين است كه يكى به ديكرى 
مندك نمى شود مستقل محفوظ استء نجاست محل به توسط غائط محفوظ است و نجاست اخرى به وسيله نجاست ديكر 
محفوظ استء به وسيله غائط ديكر تنجيس دوم ندارد تا تنجيس اولى از بين برود. نجاست به شكل متعدد محفوظ مى ماند. 
اين قاعده كه ما قائل بشويم به قاعده عدم تنجيس متنجس. يس از اين مى فرمايد اكر احتمال تنجس به نجاست اخرى قبل از 
خروج غائط باشد كه علم داشته باشيم بعد از خروج غائط نجاست اخرى نيامده ولى احتمال مى دهيم يكك قطره خونى قبل از 
خروج غائط بوده» در اين صورت مى فرمايد استجمار اكر صورت بككيرد شكك مى كنيم كه اين استجمار مزيل و مطهر واقع 
شد يا نشدء شكك در ارتفاع نجاست مى كنيم و اين شكك در ارتفاع نجاست ما برخواسته از شكك در تردد نجاست عنوان كلى 
بين دو تا فرد طويل و قصير است كه اككر فرد قصير بود غائط بود ارتفع؛ و اككر فرد طويل بود نجاست اخرى بود بقيت. در اين 
صورت مى شود استصحاب كلى قسم دومء قسم دوم كه كلى مردد است بين دو تا فرد طويل و قصير. و اككر احتمال داديم 
وصول نجاست اخرى را بعد از خروج غائط و علم داشتيم كه قبل از خروج غائط نجاستى وجود داشته اكر اين كونه بود اينجا 
استجمار كه صورت بككيرد بعد از استجمار شكك مى كنيم در زوال نجاست منتها اين شكك ما برخواسته از تردد بين طويل و 
قصير نيست اين شكك ما برخواسته از وصول نجاست يا مانع از تطهير كه يكك نجاست ديكر آمده باشد. در اين صورت هم 
استصحاب كلى قسم اول جارى مى شود. در اينجا فرض اول مى شود شكك در مقتضى فرض دوم مى شود شكك در رافع. 
تفصيل بين شكك مقتضى و رافع مبناى شيخ بود و بقيه از صاحب نظران فرق بين مقتضى و رافع قائل نيستند و خود شيخ هم 
يكك جا هايى آمده است شك در مقتضى را هم استصحاب مى كند. بنابراين بحث فقط علمى بود و فردا سيدنا الاستاد همين 
مشى را ادامه مى دهد با يكك قدرت وسيع تر و با يكك آسان سازى با يكك شرح بيشتر و با يكك نقد بيشترى باز هم اين بيان را 


فردا تكرار مى كنيم. 


كن 


مسئله جهارم 98/٠1/19‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسئله جهارم 
ولو شكك فى ذلكك يبنى على العدم فيتخير 


ذيل مسئله جهارم فرمودند سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه «و لو شكك فى ذلكك يبنى على العدم فيتخير) اككر درباره 
وصول و اصابت نجاست اخرى شكك به وجود بيايد كه مضافا بر نجاست خارج از مخرج نجاست ديكّرى اصابت كرده باشد 
اين شكك مورد اعتناء نيست. بعد از آنكه بناء بر عدم كذاشته شد اختيار دارد كه با احجار مسح كند يا با آب غسل كند 
هرجند قدر متيقن در باب تغسيل غسل به ماء است. اما استفاده از استصحاب كلى در اين مسئله بحثى دارد كه سيدنا الاستاد و 
سيد الحكيم مطرح كرده اند و قسمتى از آن بحث را ديروز بيان كرديم كه رأى و توضيح سيد الحكيم بود. 


استصحاب كلى از نظر سيد الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله به دو صورت است: صورت اول اين است كه احتمال وقوع نجاست 
اخرى قبل از خروج غائط از مخرج باشد. با علم به اينكه بعد از خروج غائط وصول و اصابت نجاست اخرى احتمال ندارد 
علم به عدم اصابت نجاست بعد از خروج غائط. در اين صورت مى فرمايد: موضوع براى تخيير بين مسح و غسل به وسيله ضمٌ 
وجدان به تعبد درست مى شود. در اين مورد ما شكك در اصابت نجاست اخرى داريم استصحاب عدم نجاست جارى مى كنيم 
اين استصحاب نجاست را با يكك امر وجدانى ضميمه مى كنيم كه آن عبارت است از خروج غائط. منضم شدن اصل با يكك 
امر وجدانى اين نتيجه را اعلام مى كند كه حكم تخيير استء مخير است مكلف بين مسح و غسل. اين اصل مسئله تا اينجا. اما 
اشكال و جواب, اشكال اين است كه كفته مى شود در اين صورت ممكن است استصحاب قسم ثانى كلى جارى بشود به اين 
صورت كه يقين بر نجاست داشتيم» نجاست يكك مفهوم كلى است و تحقق اين نجاست به توسط فردى است كه مردد است 
بين طويل و قصير. اكر اين فرد غائط باشد با مسح هم ازاله صورت مى كيرد اكر اين فرد نجاست اخرى باشد نياز به غسل به 
ماء دارد. در صورتى كه امر دائر بود بين فرد طويل و قصير اين مكلف استجمار انجام دارد مسح به احجار صورت كرفت يس 
ازآن شكك مى كند در زوال نجاست استصحاب مى كند كلى را. كلى نجاست استصحاب مى شود تحت عنوان كلى قسم دوم 
از اقسام استصحاب كلى و نتيجه اش اين مى شود كه تخييرى در كار نيست و بايد با آب تغسيل و غسل انجام كردد. اما سيدنا 
الاستاد مى فرمايد: اين اشكال وارد نيست. براى اينكه ما در اين مورد اصل معين داريم. جايى كه استصحاب كلى قسم دوم 
جارى مى شود آنجاست كه اصل معينى نباشد. مثلاً اكر كسى وضو دارد بعد از وضو بللى از او خارج بشود شكك كند اين بلل 
بول است يا منى» در اينجا اصاله عدم منى با اصاله عدم البول تعارض مى كند هر دو جارى مى شود و تعارض مى كند و با 
تعارض تساقطء استصحاب كلى به قوت خودش بلا مانع جارى است و مى شود قسم دوم استصحاب كلى. اين نكته را كه 
شنيده بوديد كه اكر كسى وضو داشته باشد و بللى را ببيند و شكك بكند بايد هم وضو بككيرد وهم غسلء براى اينكه 
استصحاب نجاست مى كنيم اكر غسل بكنيم مى كوييد غسل از وضو كافى استء بله كافى است در صورتى كه غسل قطعى 


باشد و غسل احتمالى است. بنابراين غسل هم تنها كافى نيست و بايد وضو هم بككيرد. يس در صورتى كه مسئله ازاين قرار 
بود كسى بللى ديد بعد از كه وضو داشت بلل مشتبه حكمش اين است كه بايد هم وضو كرفت و هم غسل كرد بر اساس 
اصولى كه شرح داديم اما اينجا اصل معين وجود ندارد. اما اكر فرد مكلف متوضى نيست و حدث اصغر يعنى بول كرده بعد از 
كه بول كرده است بلل ديكرى مى بيند شكك مى كند كه اين بلل منى بود يا بول دراين صورت اصاله عدم منى يا اصاله عدم 
الجنابه جارى است. براى اينكه اصاله عدم البول اينجا جارى نيست. سرٌ عدم جريانش اين است كه عدم بول نداريم يقين به 
بول داريم. حالت سابقه ندارد اصاله عدم بول كجا جارى بشود كه جند دقيقه قبل قطعا بول انجام شده؛ اصاله عدم بول جارى 
نمى شود. يس اصاله عدم الجنابه بلا-معارض است. در صورتى كه بلا معارض بود اين اصل معين استء معين حال فرد 
مشكوك است. معين مى كند كه آن فرد مشكوك منى نبوده است. يس از اين اصلى كه داريم اينجا فقط اصاله عدم المنى 
است بلا معارض جارى مى شود و نتيجه اين شد كه فردى كه متوضى نبود بللى ديد شكك كرد وظيفه اش فقط وضو تنها است 
و غسل نمى خواهد براساس استصحاب عدم منى بلا معارض. يكك جيزى در تقرير آمده كه احتمالا سهو قلم يا اشتباه در جاب 
باشد براى اينكه مقرر بسيار آدم قوى و محققى بود كه از نزديكك مى شناختم منتها اينجا در اين قسمت از عبارت كفته استء 
كه اصل مسثله معلوم است كه استصحاب عدم منى معارض نيست استصحاب عدم بول جارى نيستء واضح است جرا 
استصحاب عدم بول جارى نيست براى اينكه حالت سابقه ندارد. در متن آورده است كه اصاله عدم بول اثر ندارد» مى كويد 
بول بعد البولا اثر ندارد» اينجا اصاله عدم البول كه بول ثابت نمى كند يكك جا به جايى در جاب خط بالا و يايين احتمالا در 
جاب اشتباه شده است و الا آن مقرر شهيد آقاى غروى را از نزديكك مى شناختم بسيار مرد فاضل و قوى بود و احتمالا در 
جاب شده باشد. غرض آنجه را كه ما الان فهميدم اصل معينء اينجا كه اصل معين داريم استصحاب عدم منى كار را تمام مى 
كند» استصحاب عدم بول هم كه جارى نيستء بول هم كه وجدانى بوده است ثابت مى كند فقط خروج بول و براى آن وضو 
كافى است و نيازى به غسل وجود ندارد. مى فرمايد: مقام از همين قبيل است. ما يقين داريم كه غائطى در مخرج وجدانا 
صادر شده است بعد از كه غائط از مخرج صادر شده است اينجا استصحاب عدم غائط كه نمى شود حالت سابقه ندارد. شكك 
مى كنيم كه رطوبت ديكرى هم است يا نيست» اصل عدمش است بلا معارض. آن اصل كه اصاله عدم اصابت است يا اصل 
عدم وصول و وقوع نجاست اخرى است بلا معارض است و اصل معين است. او مى كويد نجاست ديكر نيست نجاست متعيناً 
همين غائط است. در نتيجه امر منتهى مى شود به كفايت مسح يا تخيير بين مسح به احجار و غسل به ماء. اين صورت اولء اما 
صورت دوم كه عبارت باشد از اينكه احتمال بدهيم اصابت نجاست اخرى را بعد از خروج غائط؛ مى فرمايد: در اين صورت 
هم مسئله روشن است» استصحاب عدم اصابت نجاست اخرى بلا معارض است و جارى مى شود, اين استصحاب به ضم 


وذان: كقةغائطوحةانا موارت ك_ قله أمظ تنه ابم ل شروت كه :فطل وطان قير ارت اله سي 
ص : 5760 
اشكال و جواب 


مى فرمايد: اشكال و جوابء كه اشكال و جواب هم مربوط مى شود به همان استصحاب قسم اول كلى. اشكال اين است كه 
يس از استجار شكك مى كنيم كه آيا طهارت حاصل شد يا طهارت حاصل نشدء اين شكك ما بركرفته از احتمال وقوع نجاست 


اخرى است يعنى شكك در مانع استء يكك مانعى به وجود آمد يا نيامد. بعد از كه شكك در مانع بكنيم و كلى را قبلا يقين 


داشته باشيم مورد مى شود مورد استصحاب قسم اول كلى. 
دو فسم استصحاب موضوعى 


مى فرمايد: اين استصحاب اساس ندارد. براى اينكه ما در اينجا استصحاب موضوعى داريم» استصحاب موضوعى دو تا 
اصطلاح دارد يكك استصحاب موضوعى در برابر استصحاب حكمى است كه يكك مرتبه خود زيد را استصحاب مى كنيم يكك 
مرتبه عدالت زيد را. استصحاب موضوعى خود موضوع است و استصحاب حكمى حكم آنء خود زيد و عدالت زيد. اين يك 
اصطلاح استصحاب موضوعى و استصحاب حكمى كه در بحث اصول آنجه مورد تسالم اصحاب است اين است كه 
استصحاب در شبهات موضوعيه بلا اشكال و لا شبهه درست است و اما استصحاب در شبهات حكميه على المشهور درست 
است و بر مبناى سيد الاستاد و صاحب جواهر مشكل دارد كه بارها كفته ام. اين يكك اصطلاح استصحاب موضوعىء اصطلاح 
دوم عبارت است از استصحابى كه موضوع قضيه مشكوكه را برمى دارد. اين استصحاب موضوعى استصحاب حاكم است» 
حكومت مى كند بر استصحاب بعدى. مثلاً اكر شكك در تطهير بكنيد به وسيله شستن به يكك آب مشتبه و آب مشكوكك 
الطهاره. درباره اين لباس استصحاب نجاست داريد اما يكك استصحاب موضوعى اكر داشتيد اين استصحاب را زمينه اش را از 
بين مى برد موضوع يعنى زمينه استصحاب بعدى رااز بين مى برد. اكر يكث استصحابى درباره خود آب داشتيد آب درست 
است كه مشكوك بود اما سابقه اش ياكك بود. استصحاب طهارت درباره آب كه جارى كرديد زمينه براى شبهه در تطهير 
ثوب باقى نمى كذارد. اين استصحاب را مى كويد استصحاب موضوعى يا استصحاب حاكم. مى فرمايد: در اينجا هم 
استصحاب موضوعى داريم يا استصحاب حاكم كه كفتيم. )١(‏ 


عع 


.57١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: استصحاب موضوعى همان بود كه اكر يكك استصحاب كه موضوعى شد بعد استصحاب حاكم هم شد سبب و مسبب 
هم شد قابل جمع است و تضاد با هم ديكر ندارد. همين استصحاب سبب و مسبب استصحاب در مرحله سبب استصحاب 
موضوعى است. اما مبّن و معيّن» جاب جديدى كه من دارم كه موسسه جاب كرده است معيّن نوشته است معيّن بهتر از مين 
است. اصل معتّن معيّن حال فرد مشكوكك است. در آخر بيان هم دارد كه نتيجه تعيين است نه تخيير. اصل موضوعى را دو تا 
معنا برايش كردم يكى اين بود كه اصل موضوعى درباره موضوع در شبهه موضوعيه بود» اشكال بكنيد كه اصل موضوعى 
كفتيد اين اصل در شبهه موضوعيه بود» مى كوييم اصل در شبهه موضوعيه اسمش است اصل موضوعى. و باز هم اشكال 
بكنيد كه اين سبب و مسببى است مى كوييم اشكال ندارد همان سببى و مسببى اصل موضوعى است عبارت از اين قرار است. 
بنابراين مى فرمايد: اصل موضوعى وجود دارد» اصل موضوعى ما اين است كه شكك در اصابت نجاست داريم يا به تعبير 
كتاب شكك در طروء نجاست داريم نسبت به محل. حالت سابقه هم دارد استصحاب عدم اصابت و استصحاب عدم طروء 
نجاست در محلء اين استصحاب كه جارى بشود ديككر فرصت و مجال و زمينه براى استصحاب كلى نجاست باقى نمى كذارد 
و ديكر كلى نجاست نداريم و فقط آنجه باقى مى ماند نجاست خاصى است مربوط به خروج غائط از مخرج كه به وسيله مسح 
به احجار و به وسيله غسل به آب على التخيير ازاله مى شود. ديكر اصلا اين استصحاب موضوعى زمينه براى استصحاب بعدى 
باقى نمى كذارد تا استصحاب نجاست بكنيد. اصل عدم اصابت زمينه را منتفى مى سازد كه فقط يكك نجاست خاص باقى مى 
ماند كه بالوجدان وجود دارد و حكمش هم مشخص و معلوم است. بنابراين در اين رابطه و در اين شبهه كه شكك در اصابت 
نجاست اخرى بكنيم بلا اشكال اصل عدم اصابت است و حكم همان است كه آمده است يعنى تخيير. 


ص: خرفرا 


سوال: 


ياسخ: اين درباره ازاله نجاست در صورتى كه غائط باشدء غائط را كفتيم كه حكمش از اول تخيير است بين مسح و غسل» 


منتها آن شرحى كه ما داديم آن تحقيق بود متن همين است. متن مى كويد حكم اولى مخيريد بين مسح و بين غسل. 


اما يكك نكته تحقيقى اضافه كنيد و آن اين است كه در اين مسئله كه بحث كرديم و مسئله استصحاب كلى و مخصوصاً درباره 
متوضى بودن و متوضى نبودن يكك مطلبى بود كه روشن شد استفاده مى شود و بحث خوبى است اما واقعيت امر اين است كه 
اين مطلب اول قبل از اصل مورد اجماع ولا خلاف فيه است يعنى اختلافى در مسئله وجود ندارد كه اكر شكك در وصول 
نجاست بكنيم اصل عدمش است يعنى عقلاء يا شرع اعتناء نمى كند و اين مطلب يعنى عدم اعتناء مورد اجماع است. در 
صورتى كه اجماع باشد نوبت به اصل نمى رسد. ما اجماع در مسثله را داريم اصول را كه آورديم جون دأب ما استدلالى 
است و الا نيازى به اصول اصللا نداريم. و ثانياً مسئله هم از لحاظ وقوع محل ابتلاء نيست. براى اينكه ما كفتيم كه در وضعيتى 
كه آب وجود دارد بايد غسل به آب صورت بككيرد ازاله و تطهير به وسيله آب صورت بككيرد يس از آنكه تحقيق آن شد 
ديكر اين مسثله از اساس زمينه ندارد. واكر شكك بكنيم يا حتى شكك هم نكنيم اولى اين بود كه بايد غسل به آب باشد و 
مسح به احجار كافى نيست. با اين دو تا نكته اى كه نكات تحقيقى به حساب مى آيد بحث در اين مسثله زمينه ندارد و جايى 
براى بحث از اصول و استصحاب كلى در كار نيست هرجند ما سرنوشت استفاده از استصحاب كلى را در ضمن بحث استفاده 
كرديم جاى خودش را دارد وليكن در مسئله ما يس از وجود اجماع و يس از اينكه قدر متيقن از تطهير تطهير به آب است 
قاعده در تطهير هم تطهير به آب با آن شرحى كه داده شد وظيفه هم متعيناً تغسيل به آب است اين بحث زمينه عملى ندارد. 


ص: كرفا 


مسئله بنجم اكر شك در استنجاء كند بعد از خروج از بيت الخلاء 58/٠1/1٠‏ 
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موضوع: مسئله ينجم اكر شكك در استنجاء كند بعد از خروج از بيت الخلاء 


روز ولادت آقا امام جواد عليه السلام را همه ما به محضر مباركك مولايمان آقا بقيه الله الاعظم ارواحنا فداه و به محضر بانوى 
كرامت حضرت معصومه سلام الله عليها تبريكك مى كوييم ان شاء الله خداوند به بركت اين روز توفيق ويزه شامل حال اين 
جمع بفرمايدء از بركات اين روز فيض وافرى شامل حال ما جمع بشود. امام جواد عليه السلام در حديثى فرموده است: «تاخير 
التوبه اغترار» يكى از نكاتى كه بسيار براى آدم مفيد است كه آدم هميشه دست به توبه استء از بندكان يا از انسانى كه يكك 
عبد خطاكارى است نوعاً به جز از معصومين و اولياء الله ديكر معالجه و دفاع از خطرات فقط توبه است كه خداوند اين در را 
باز كذاشته است به رحمت خودش ولى نبايد آدم تاخير بكند. بايد توبه راااز اولين فرصت انجام داد. در روايات و احاديث 
اخلاقى ديده باشيد كه آمده باشد اككر كسى كناهى از او سر بزند تا قبل از هفت ساعت كه از زمان وقوع كناه نككذشته باشد 
توبه كند ان شاء الله اثر وضعى محقق نمى شود. بتابراين تأخير در توبه خطرناكك اسث و ضرر دارد براى انسان. كه ان شاء الله 
به فرمايش امام جواد عامل باشيم و عمليات توبه را مستمر آن اعمال ماه رجب كه آمده است روى استغفار توجه خاصى در 
ادعيه ديده مى شودء هفتاد بار «استغفر الله و اتوب اليه» ان شاء الله انسان و عامل و عالمى كه اهل توبه باشد يكى از راه هاى 


موفقيت را خواهد داشت ان شاء الله» خداوند ما را توفيق عبوديت و توفيق توبه از كناه عنايت كند. 
ص: © 


مسئله ينجم: «اذا خرج من بيت الخلاء ثم شكك فى أنه استنجى أم لا بنى على عدمه على الاحوط و ان كان من عادته بل و كذا 
لو دخل فى الصلاه ثم شكك نعم لو شكك فى ذلكك بعد تمام الصلاه صحت» مسئله از اين قرار است كه اكر كسى از بيت 
الخلاء خارج بشود آنككاه شكك كند كه استنجاء كرده يا استنجاء نكرده است بناء را بر عدم بككذارد على الاحوط. اين مسئله هم 
جزء همان مسائلى است كه از لحاظ واقعيت و تحقق خارجى بسيار نادر استء مسئله محل ابتلاء نيست. معمولا براى انسانى كه 
ذر شرائط عادى باشد حتين اثفاق نمى افتد اكر كسى كثير الشكك باشد يا حواسشن را أل ذست ذادة باشد آن تحت ابن قانون 
قراز ثفن كبرهعتوان ثانوى مى شود براى كثير الشكك يا براى كسى كه اختلال دارد و موضوع فرق مى كند آدم را مكلف 
مختار و عادى به حساب نمى آيد. احكامش با احكام اوليه فرق دارد» آن فرد و آن افراد تا جايى كه مى تواند در حدى كه 
عسر و حرج نباشد اعتناء بكند اكر عسر و حرجى شد اعتناء نمى كند كه «لا شكك لكثير الشكث» اما براى آدم عادى اتفاق 
بسيار نادرى است. منتها همان طورى كه كفته بوديم كه اين فروع نادر در ضمن بحث قواعد دارد. و راه و رسم استدلال را 
براى ما مى آموزد. به عبارت ديكر اين بحث ها كاركاهى است يعنى شيوه استفاده از اصول و قواعد را در فروع و جزئيات به 
ما مى آموزد. اككر كسى از بيت الخلاء بيرون آمد يا نظائرش كسى از يكك عمل شرعى كه كذشت شكك كرد كه آيا من اين 
كار را انجام دادم يا انجام ندادم سيد در متن مى فرمايد: «بنى على عدمه) بناء بككذارد به عدم انجام استنجاء. اين بناء كذاشتن 


معلوم است كه براساس قاعده استصحاب است. جرا على الاسحوط؟ جون يكك احتمالى وجود دارد كه قاعده تجاوز در اينجا 


بكار كرفته شود «و ان كان من عادته» يعنى هرجند عادت آن مكلف اين باشد كه در بيت الخلاء استنجاء انجام مى دهد. 


ص: رض 


استناد به قاعده تجاوز 


شرح و استدلال نسبت به اين مسئله مربوط مى شود به قاعده تجاوزء استفاده و استناد به قاعده تجاوز در مورد مسئله ينجمء اولاً 
قاعده تجاوز و قاعده فراغ هر دو در ديد ابتدائى ممكن است در اين مسئله زمينه داشته باشد اكر قاعده تجاوز آمد نوبت به 


استصحاب نمى رسد جون قاعده تجاوز حاكم بر استصحاب است. 

فرق قاعده تجاوز و فراغ 

توضيح مختصرى درباره قاعده تجاوز و فراغ از حيث مورد و از جهت فرق اين دو قاعده به لحاظ اجراء. 
نظر محقق نائينى و سيد الخوئى 


محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه درباره قاعده تجاوز و فراغ مى فرمايد: قاعده تجاوز در اثناء يك عمل مركب به كار مى 
رود بعد از تجاوز كردن و ككذشتن از يكك جزء و وارد شدن در جزء ديكر, در اينجا اكر شكك به وجود بيايد كه جزء قبلى 
درست بوده يا درست نبوده قاعده تجاوز مورد استفاده قرار مى كيرد. و اما قاعده فراغ بعد از اتمام عمل مركب استهء نماز را 
مى خواند بعد از نماز شكك مى كند كه يكك سجده آخر مثلا انجام شد يا نشد قاعده فراغ مى كويد اين نماز محكوم به 
صحت است. و بعد از كه اين فرق را اعلا-م مى كند به تبع ايشان و به جهت دقت و عظمت ايشان اين مطلب در بين متاخرين 
تقريبا در حد اشتهار مى رسد كه مى توانيم بككوييم كه مشهور اين است كه قاعده تجاوز در اثناء عمل است و قاعده فراغ بعد 
ازاتمام عمل است. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فرق بين قاعده تجاوز و فراغ اين نيست بلكه قاعده 
تجاوز موقعى جارى مى شود كه شكك در اصل وجود امر مشكوك داشته باشيم, از يكك امر كذشتيم به امر ديككر. در اين 
حالتى كه به امر ديكر قرار كرفتيم شكك مى كنيم كه امر قبلى را انجام داديم يا نداديم. قاعده تجاوز از لحاظ مورد مربوط مى 
شود به شك در اصل وجود عمل مشكوك. اما قاعده فراغ مربوط است به امرى كه وجودش محرز است ولى شكك در 
صحتش داريم. مثلا ما در سجده رسيديم اكر شكك بكنيم كه ركوع اصللا انجام داديم يا نداديم شكك در وجود ركوع بكنيم 
اينجا مى شود مورد قاعده تجاوز. اما اكر در سجده رسيديم شكك كرديم كه ركوع ما طمانينه داشت يا نداشت اين مى شود 


مورد قاعده فراغ. 


وك عم 


سوال: 


ياسخ: محقق نائينى مى كويد كه اكر شكك بعد از تجاوز محل در اثناء عمل بود مورد قاعده تجاوز است و اكر شكك بعد از 
تجاوز از محل و بعد از فراغ از عمل بود اتمام عمل جا براى قاعده فراغ است. و اما سيدنا الاستاد مى كويد فرق بين اين دو 
قاعده وسط عمل اثناء عمل و بعد از اتمام عمل نيست بلكه فرق در اين است آنجه از ادله استفاده مى شود, ادله قاعده تجاوز و 
ادله قاعده فراغ اين است كه در قاعده تجاوز بعد از تجاوز محل و شكك در مورد امر قبلى مربوط مى شود به شكك در وجود 
امر قبلى» شكك در تحقق امر قبلى كه اصل آن جزء قبلى كه ركوع است ما در سجود هستيم آيا ركوع انجام شد يا نشد؟ شكك 
در اصل و جود است. اما در قاعده فراغ اين است كه مكلف بعد از تجاوز از محل مشكووكك كه فرض كنيم كه ركوع محل 
شكك استء در سجده رسيده يقين دارد ركوع انجام شده است و وجود كرفته اما آيا اين ركوع درست بوده يا نبوده» شكك در 
صحت عمل است نه شكك در وجود عمل مشكوك,. در يكك جمله قاعده تجاوز در رابطه با شكك در تحقق عمل است و قاعده 
فراغ در مورد شكك در صحت عمل است. 


سوال: 


ياسخ: شك در صحت جزء عمل مى تواند در اثناء هم باشدء بنابر مبناى سيدنا الاستاد قاعده فراغ در وسط عمل هم جارى مى 
شود. كفتم فرق محقق نائينى را ايشان قبول ندارد هر دو در اثناء هم جارى مى شود و قاعده تجاوز هم بعد از اتمام جارى مى 
شود. در صورتى كه اكر قاعده فراغ در سجده بوديد و شكك كرديد كه اين ركوعى كه انجام دادم صحيح بود يا نبود» فراغ از 
جزء است قاعده فراغ جارى است. و در تجاوز هم بعد اتمام مى شود. سلام آخر را كفتيد در حين كفتن سلام شكك كرديد 
كه اصل شهادت را كفتيد يا نكفتيد اينجا قاعده تجاوز بعد از اتمام هم جارى مى شود. 


ص: ؟عع 


فرق قاعده صحت و فراغ 


فرقى بين رأى محقق نائينى و سيدنا الاستاد نسبت به قاعده فراغ و قاعده صحت,ه براساس مبناى محقق نائينى قاعده صحت 
اختصاص به معاملات دارد قاعده فراغ اختصاص به عبادات دارد به اعتبار ادله. ادله قاعده فراغ در عبادت صلاه و اينها آمده, 
اين مطلب هم تقريباً باز هم نزديكك به اشتهار است و تقريباً در حد شهرت است. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: قاعده صحت و 
قاعده فراغ هر دو از لحاظ مورد قابل جمعند. به اين معنا كه هرجند قاعده فراغ اختصاص دارد مورداً به عبادات اما قاعده 
صحت عموميت دارد هم در معاملاءت به كار مى رود وهم در عبادات. نسبت بين قاعده فراغ و صحت اعم و اخص مطلق 


اسك 050 
تطبيق قاعده تجاوز در مسثله 


كفته مى شود كه كسى كه از بيت الخلاء بيرون آمد شكك بكند كه استنجاء انجام داده يا نه تجاوز است» از محل تجاوز كرده 
است. محل بيت الخلاء بود و الان بيرون آمده است. از محل كه تجاوز بكند جا براى قاعده تجاوز آماده شود و براساس قاعده 
تجاوز حمل بر صحت مى شود يعنى استنجاء انجام شده برخلاف فتوايى كه در متن آمده كه مبنايش استصحاب است. سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مورد كه كفته شد فرض مسثله بيرون آمدن از بيت الخلاء و شكك در استنجاء 
قاعده تجاوز جارى نمى شود. براى اينكه در اينجا تجاوز از محل وجود ندارد نه تجاوز حقيقتاً تجاوز از محل دو قسم است: 
حقيقتاً و تعبداً. نه حقيقتاً تجاوز از محل وجود دارد كه مى بينيم محل قبلى كه عمل استنجاء باشد مشكوك استء حقيقتا كه 
وجود ندارد. تعبدا هم وجود ندارد كه شرع محل بيرون آمدن از بيت الخلاء را محل يس از استنجاء قرار نداده است به جعل 
شرعى. بنابراين اصللاً از اساس تجاوز از محل در كار نيست. بعد از اين توضيح مى فرمايد اكر اشكال كنيم كه تجاوز از محل 
دو قسم است تجاوز از محل محلى كه شرعاً مقرّر شده است يا محلى كه طبق عادت و تعامل مردمى محل به حساب مى آيد 
مودو صلق مع من كتدور بياخ رفك جاوز از عل عفرن نت فى تستة اما كجاوز مها سافص هسكع ادن بيروة 
آمدن از بيت الخلاء محل بعد از محل استنجاء است» محل استنجاء بيت الخلاء است و بيرون آمدن محل بعدى استء تجاوز از 
محل طبق عادت صدق مى كند. عنوان عادت كه صدق كرد كافى است. ديكر فرقى نمى كند اين تجاوز محل از باب محل 
مقرر شرعى باشد يا از باب تجاوز محل عادى. اين اشكال را اكر مطرح بكنيد مى فرمايد: اين اشكال قابل التزام نيست. براى 
اينكه آنجه كه در قاعده آمده است در صحيحه زراره كه در آن روايت آمده است كه اككر از محل تجاوز كرديد به محل 
بعدى رفتيد محل را شرعاً مقرّر ساخته است و آنجه كه ما دليل داريم مربوط مى شود به تجاوز از محلى كه شرع مقرر كرده 
اما در مورد تجاوز محل عادى دليل نداريم بلكه دليل بر عدمش داريم كه تجاوز از محل اختصاص دارد به محل مقرر شرعى. 
اين محل عادى محل حساب نمى شود براى قاعده تجاوز از محل. 22 


سيوع 


.787١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: سيره عقلاء هم كه بتواند اينجا كارايى داشته باشد آنجه كه مى تواند اعلام بكند اين است كه اين تجاوز محل را مى 


كوكقاهاة لعجاو قيعا "أبنت بتر عناكه عاو رمه شعن سان ست 
سوال: 


ياسخ: مورد مخصص نمى شود اكر يكك مطلبى درباره يكك موردى وارد بشودء «العبره بعموم الوارد لا بخصوصيه المورود» اما 
اكر يكك وقتى شرع بيايد تطبيقى مطلب را بيان مى كند» بعد از كه تطبيقى براى ما مطلب را بيان كرد در آن صحيحه ينج شش 
تا فراز را ذكر مى كند» ترتب محل را ترتب شرعى اعلام مى كند ولو آن مورد را تنها وضو و نماز نككيريم ولى ترتبش را شرع 
به طور خاص اعلام كرده است. يس از كه ترتب را شرع اعلام بكند ما بايد به همان جعل و دستور شرع اكتفاء كنيم جون 


مطلبى است كه مربوط مى شود به قاعده تجاوز و آن هم در شكل تعبد محض. 
سوال: 


ياسخ: سيره متشرعه جايى كارايى دارد كه حكم باشد اينجا اين عمل است حكم نيست. جايى كه در يكك موضوع براى حكم 
خودش شرع مستقيم دخالت بكند جايى براى تصرف وجود ندارد» سيره عرف نمى تواند بالا ببرد و نمى تواند يايين بياورد. 
اين ترتب جزء مواردى است كه شرع براى خودش شخصاً موضوع حكم اعلا.م كرده؛ ترتب اثر دارد موضوعى را كه شرع 
دقفا ونيا تخالت بكند حجان "براق تمواق سورة فرق وجوه تدارة جانزانق قاغدة جار ذو أضها ميته دار جوة 
تجاوز از محل تجاوز از محل مقرر شرعى در كار نيست و محل عادى اكر فرض كنيد دليل نداريم بر اينكه تجاوز از محل 
عادى هم مورد اين حكمى باشد كه در قاعده تجاوز آمده است. عدم دليل براى عدم اعتبارش كافى است حوط وجه اش 
معلوم شد. جرا استصحاب نجاست احوط است5؟ براى اينكه اكر بكوييم قاعده تجاوز در اينجا براساس فهم مردم تجاوز از محل 
به حساب مى آيد عادتاً و جا براى قاعده تجاوز آماده باشد و مسئله محكوم به صحت و اعلام بشود كه استنجاء درست است. 
جوق اين اكتمال وجوة ذارد سيد فرمودة ابت كه (الالحؤط اين الت كه استتحاء مجدداً انجام بشود و بنا بر عدم استنجاء 
كذاشته شود. منتها نمى توانيد بكوييد كه استصحاب اكر جارى شد نوبت به قاعده تجاوز نمى رسد جون از لحاظ رتبه قاعده 
تجاوز حاكم بر قاعده استصحاب است. قاعده تجاوز زمينه ندارد لذا براى اجراى استصحاب زمينه كاملا مهياست و حكم اين 
است كه شكك در استنجاء مساوى با عدم استنجاء است. مضافا بر اين كه احتياط دينى هم همين است و مضافا بر اين كه قاعده 
اى كه داريم اين است كه هر موضوعى كه داراى اثر شرعى باشد بايد احراز بشود. اككر احراز نشود شكك در تحقق آن موضوع 


در سيره متشرعه مساوى با عدم تحقق آن است. 


ص: 688 


بحث تكميلى مسئله ينجم 50/٠١/1١ ١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


خارج فقه (طهارت) حضرت آيت الله سيد كاظم مصطفوى جلسه هشتصد و هشتاد و يكم سه شنبه ١1/1/40‏ مطابق با ١١‏ 


الحمدلله و سلام على عباده الذين اصطفى 


والصلاه و السلام عليك يا مولاى يا اباصالح المهدى و رحمه الله و بركاته 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «اذا خرج من بيت الخلا-ء ثم شكك فى أنه استنجى أم لا بنى على عدمه على 
الاحوط و ان كان من عادته اين مطلب را كفتيم بيان سيدنا الاستاد هم در اين رابطه كفته شد ما حصل فرمايش ايشان اين بود 
كه در اين مورد مستند حكم استصحاب است و قاعده تجاوز زمينه ندارد براى اينكه تجاوز محلى در كار نيست نه حقيقى و نه 
تعبدى هرجند عادت هم بر اين باشد در بين مردم باز هم كارساز نيست براى اينكه ترتب محل بايد طبق محل شرع باشدء 
تجاوز محل مقرر شرعى موضوع حكم است نه محل عادى. اين ماحصل فرمايش ايشان بود. اما سيد الحكيم مى فرمايد: در 
اين مورد قاعده تجاوز زمينه ندارد براى اينكه تجاوز از محل عادى از مصداق تجاوز از محل نيست مضافا بر اينكه قاعده 
تجاوز اختصاص به صلاه دارد اما اين نكته كه تجاوز از محل عادى مصداق تجاوز از محل شرعى نيست شكك در مصداق مى 
شود شكك در مصداق مساوى است با عدم تحقق مصداق هرجند عادت بر اين باشد» عادت محل شرعى درست نمى كند. در 
مقام جواب از اينكه عادت را يكك مقدار توسعه بدهيم بكُوييم سيره استء سيره كه اعتبار دارد سيره هم طبيعتاً سيره اهل شرع 
است كه يايبند به استنجاء است و سيره اهل شرع هم اعتبار دارد يس مفاد سيره اين بشود كه ترتبى در كار است. براى توضيح 
اين مطلب اول فرق است بين عادت و سيره» سيره را كه به طور كامل تعريف كرده ايم» عادت يكك سجيه موضعى استء 
فراكير نيست شمول ندارد براى عقلاء بما هم عقلاءء حاكم نيست مثل سيره بلكه از رسومات است به قول عوام به آن مى 
كُوييم عادات و رسوم» ممكن است عقلانى هم نباشد يكك عادت است مثلاً يكك جور لباسى را جنوبى استفاده مى كند و اين 
الان نسل بعدى اش همين طور همان لباس را استفاده مى كند نه به عقلانيتش كار دارد نه به عقلائيتش يكك عادتى است بين 
مردم؛ مردم عادى عمامه دارد و اين رسمى است كه طائفه اى است و آمده است و عادت است. اين عادت سيره عقلاء نيست 
برخواسته از جنبه عقلانيت ندارد خلاف هم نيست بوده يكك رسم به هر دليلى. (1) يس فرق بين سيره و عادت اين است كه 
عادت سنت قومى و رسم خاص منطقه اى است اما سيره يكك خط مشى عمومى براى عقلاء برخواسته از جنبه عقلائيت» اين 
عادت. لذا در اين مورد سيدنا الاستاد و سيدنا الحكيم و سيد طباطبايى يزدى اين عمل استنجاء در بيت الخلاء را عادت كفته 
اند نه سيره» جزء عادت است نه سيره مستمره بين اهل شرع كه تمام اهل شرع بدون استثناء عمليات استنجاء را در داخل بيت 
الخلاء انجام بدهند ممكن است قسمتى در بيرون بيت الخلاء انجام داده باشند يا بدهند. سيره و عادت فرق دارد. جواب ديكر 


هم ديروز كفته بودم اشاره شد كه سيره اكر در اينجا بر فرض جريان داشته باشد مدلول خاصى دارد و آن لزوم استنجاء در 
بيت الخلاء؛ اين مى شود مدلول سيره» سيره خارج از مدلول خودش هيج كونه دخل و تصرفى ندارد كه معناى دليل لبى همين 
استء فقط اختصاص به مدلول خودش دارد ترتب و محل سازى نمى كند. سيد الحكيم و سيدنا الاستاد براى عادت در اين 
مسئله اعتبارى قائل نيست» عادت سيره كه نيست دليل اعتبار شخصى كه ندارد يكك رسمى است موضعىء خود اين رسم 
موضعى ذاتا جه اعتبارى داشته باشد تا بتواند كارى را از ييش ببرد. يس تحليلا عادت ارزش حقوقى ندارد در حد يكك رسم 
است. يكك رسم نه حجت شرعى است و نه يكك دليل فقهىء فاقد اعتبار و جيزى كه ذاتاً فاقد اعتبار است نمى تواند براى جيزى 
اعتبار بدهد. اما نكته دومى كه در كلام سيد حكيم آمده بود اين بود كه اين قاعده تجاوز كفته مى شود كه اختصاص به باب 
صلاه دارد براى اينكه نصى كه در اين باب داريم درباره قاعده تجاوز نصى است كه در مورد اجزاء صلاه آمده» صحيحه 
زراره عن ابى عبدالله عليه السلام «قال قلت لابى عبدالله رجل شكك فى الاذان و قد دخل فى الاقامه قال يمضى قلت رجل شكك 
فى الاذان و الاقامه و قد كبر قال يمضى قال قلت له رجل شكك فى التكبير و قد قرأ قال يمضى» تا مى رسد به ركوع و سجود. 
«قال شكك فى القرائه و دخل فى الركوع قال يمضى قلت له شكك فى الركوع و قد سجد قال يمضى» (1) آن نكته اى كه كفته 
بودم كه تطبيق با مورد فرق دارد. كاهى يكك عامى وارد شده است در يكك موردى مثلا در مورد جهاد وارد شده است (ما 
عَلَى الْمُحدَنِينَ مِن سَبيل) () عام است مورد عجزه از جهاد است مورد مخصص نمى شود جون «العبره لعموم الوارد لا-على 
خصوصيه الموردا اما تطبيق مشل اين حديث مثال بارزش همين حديث بود كه فرداً فرداً بند بند هر مورد جزئى و مشخص 
سوال شده است و امام فرموده است «يمضى» اين تطبيق است به عبارت ديكر در اينجا عامى وجود ندارد تا بكوييد كه مورد 
مخصص براى عام نيست. «يمضى» نسبت به ركوع به خصوص و «يمضى» نسبت به سجود به خصوص . بنابراين مثالى را كه در 
تطبيق به ذهن تان ثبت كنيد اينجا بود. از اين رو كفته مى شود كه بيان تطبيقى بود تطبيق حكم جزئى به موضوع جزئى در 
حقيقت حكم عامى در كار نيست تا بككوييم كه مورد مخصص نمى شود. اين شرح را براى اين دادم كه قولى كه مى كويد 
كه قاعده تجاوز اختصاص به صلاه دارد براساس اين شرحى است كه براى شما كفتم. و اما سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اكر عادت اين باشد «لكن لا يبعد جريان قاعده التجاوز فى صوره الاحتياط» سيد طباطبايى مى كويد اكر 
عادت باشد بعيد نيست كه قاعده تجاوز جارى بشود و قاعده تجاوز جارى بشود از لحاظ دليل كه كفتيد تطبيق است قبول 
داريم متن تطبيق بود وليكن اكر ذيل يكك قاعده كلى نداشتيم مى كفتيم كه متن حديث اين است كه اصلا عامى نداريم تا 
تمسكك به عام بشود و مورد مخصص نباشد. در ذيل آن صحيحه يكك بيانى مده است تحت عنوان قاعده كلى, امام مى 
فرمايد: (يا زراره كلما شككت فى شئ ثم دخلت فى غيره فليس شككك بشئ» اين قاعده كلى يكك بيان عام است كه «كلما 
شككت فى شئ ثم دخلت فى غيره» شئ است» شئ يكك عنوان مطلقى است يكك مفهوم عام است اختصاص به صلاه ندارد. 
بنايراين از اين جهت كه قاعده تجاوز اختصاص به باب صلاه ندارد ما از بيان كلى به عنوان يكك قاعده اى كه در ذيل آمده 
استفاده مى كنيم مى كوبيم اختصاص ندارد. اما كسى كه مى كويد اختصاص دارد اولاً ديديد كه متن دقيقاً تطبيقى استء 
متن كه دقيقا تطبيقى بود آن «كلما شككت» انصراف دارد به همين متنى كه در اينجا تطبيق شده. انصرافش هم يكك انصرافى 
است كه اككر دقت بكنيم بدوى نيست جون كه «كلما شككت» اكر به اطلاقش بككيريم قابل التزام نيست همه جا كه نمى شود 
شك بكنيم قاعده تجاوز جارى بكنيم. بنابراين با وجود متن و تطبيق متنى آن بيان كلى تاكيد باشد نسبت به آن فراز هاى 
مفصلى كه در متن آمده. لذا قاعده تجاوز همان طورى كه كفته مى شود احتمال اين وجود دارد كه اختصاص به باب صلاه 
داشته باشد. سيد الحكيم هم به اما و اكر اختصاص را اعلام مى كند اختصاص قطعى نيستء امكان اختصاص وجود دارد. مى 


بينيد اين امكان اختصاص نقش اش اينجا جيست؟ اين امكان اختصاص نقش اش اين است كه قاعده تجاوز را در عمليات 
استنجاء كم رنكك مى كند اين نقش آن امكان است. يس از كه اين مطلب كفته شد سيد طباطبايى كه فرمودند عادت بر اين 
است اين عادت آنجه كه ما مى فهميم اين است كه بككُوييم عادت هرجند به حسب ذات دليل مستقل نيست وليكن مى شود 
جزء قرائن به حساب آورد. ما عادت را مى بريم تحت عنوان قرائن» اينجا جزء قرائن حاليه است. ظاهر حال اين مى شود كه 
براى اهل شرع عادت اين است كه استنجاء در بيت الخلاء باشد. اما تحقيق اين است كه عادت اولاً به حسب ذات حجيت 
ندارد جيزى كه به حسب ذات حجيت ندارد طبيعتاً نمى تواند براى جيز ديكرى حجيت بدهد. و ثانياً خود سيد طباطبايى هم 
فرموده است: «لا يبعد) و ثالثا قاعده تجاوز در مورد عمليات استنجاء زمينه ندارد ولو عبادت نباشد ولو بككُوييم قاعده تجاوز در 
غير عبادات هم جارى است. جون كه فهم فقهاء و نصوص اين است كه قاعده تجاوز جايى جارى مى شود كه عمل مركب 
ذى اجزاء باشد و تجاوز هم در اثناء جارى مى شود از ركوع كذشتيد به سجود وارد و داخل شديد اينجا قاعده تجاوز جارى 
مى شود» مركب ذى اجزاء يكك ماهيت مخترعه شرعى كه داراى اجزاء است از يكك جزء عبور كنيد به جزء ديككر وارد بشويد 
و شكك بكنيد جاى قاعده است. اما اكر بكوييم كسى داخل مدرس آمد بعد از مدرس بيرون رفت آن بيرون رفتن با داخل 
مدرس بودن دو تا جزء از يك عمل مركب ذى اجزاء نيست دو جيز است با تقارن در عمود زمان در كنار هم قرار كرفته اند 
دو جزء از يكك ماهيت داراى اجزاء نيست بنابراين داخل بيت الخلاء يكك برهه زمانى است و بيرون مدن يكك برهه زمانى 
است دو جزء از يكك عمل و ماهيت ذى اجزاء نيست تا زمينه براى قاعده تجاوز باشد. اما تحقيق اين است كه آنجه را كه خود 
سيد طباطبايى هم در فتوا فرموده اند و سيدنا الاستاد و سيد حكيم هم فرموده اند شكك در استنجاء مساوى با عدم استنجاء است 
كه استصحاب جارى مى شود و استصحاب كه جارى شد زمينه براى قاعده تجاوز بر فرضى كه بكوييم باقى نمى كذارد. 
استصحاب موضوعى اين بود كه كفتيم دليل حاكم كه بر دليل محكوم مقدم است معنايش اين نيست كه دليل حاكم از حيث 
اعتبار بالاست فقط داراى اعتبار باشد لازم نيست كه دليل اعتبار حاكم برتر از دليل اعتبار محكوم باشد. با اين نكته هر جا 
استصحاب در موضوع جارى بشود حاكم است. ما كه مى كفتيم قاعده بر استصحاب حاكم است در عرض هم اند اكر 
استصحاب موضوعى بود موضوع براى قاعده باقى نمى كذارد شكك مى كنيم استنجاء انجام شده يا نه استصحاب عدم استنجاء 
وذيكر زمينة بزائ قاغده تجاوز باقى نمى. كلذازة: الحزاز مى شود استصحات أصل مخرز ات به تعد شرعى. اخزاز:مئ. كد 
عدم استنجاء را يس شكك در استنجاء نداريم تا قاعده تجاوز جارى بشود. 


ص: 5580 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, جلىل ص 2" ابواب احكام خلل الواقع فى الصلاه. ب 7 ح ١‏ ط اسلاميه. 


و ور ا 
سوال: 


ياسخ: هميشه تقدم و تاخر در عرض هم قرار بككيرند مورد توجه قرار مى كيرد اكر در عرض هم نبود ديديد كه استصحاب 


موضوعى بود. موضوع براى قاعده باقى نمى كذارد. تعارض نيست در صورتى كه موضوعى باشد اصلا تعارض نمى كند تا 


بكوييم اماره مقدم است بر اصل. 
سوال: 


ياسخ: جاهايى كه قاعده تجاوز داشته باشيم استصحاب در عرض اش است ولى جون استصحاب در عرض اش است قاعده 
مقدم بر استصحاب. مثلاً اماره يد» اماره يد قاعده است اكر شكك بكنيد حداقلٌ استصحاب عدم ازلى است در عرض هم اند كه 
در عرض هم قرار كرفت اماره مقدم بر استصحاب مى شود. اكر استصحاب موضوعى بود در موضوع كه جارى شد زمينه و 
موضوع براى اماره باقى نمى كذارد. بنابراين براساس اجراى استصحاب بر مبناى سيدنا الاستاد» سيد الحكيم و خود سيد 
طباطبايى اككر شكك در استنجاء بكنيد بناء بر عدم استنجاء است. مضافا بر اين كه اين حكم مطابق با احتياط است. اما مى 
فرمايد: اكر در اثناء صلاه باشد وارد شديم در نماز در اثناء صلاه شكك كرديم كه استنجاء صورت كرفته است يا صورت 
نكرفته فتوا مى فرمايد كه «بل و كذا» همين طور است يعنى بناء بر عدم استنجاء است «لو دخل فى الصلاه ثم شكك» اكر وارد 
صلاده بشود آنككاه شكك بكند كه استنجاء كرده است يا استنجاء نكرده؛ كه اكر وسط صلاه قاعده تجاوز جارى بكنيم بايد 
نسبت به اجزاء كذشته حكم به صحت صادر كنيم. نسبت به اجزاء باقيمانده بايد فورا استنجاء بشود. استنجاء در وسط نماز جه 


صورتى دارد ممكن است درست است يا درست نيست ان شاء الله فردا. 


تفسير آيه '؟ سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 98/٠7/٠١‏ 


ص: وعع 
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موضوع: تفسير آيه * سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه شماره ”از سوره مائده قال الله تعالى: «الْمَْمَ اتلك واكارافة فحت غلك ابعر ورديك كلاخ لم دادر 
آستانه سالروز ولا-دت آقا اميرالمومنين قرار كرفته ايم اين عيد را به محضر مولى و محضر بانوى كرامت تبريكك مى كُوييم 
آرزو مى كنيم خداوند به بركات اين عيد فيض وافرى نصيب اين جمع بفرمايد. از حسن اتفاق كه شب ولالدت حضرت 


مراجعه به تفاسير 


الو لجرت تح ووكيو قد فاك وو ان اديه تقار روات فيه واست وى ع ا زظررق اقل يتوه ارين 
ابناء عامه آمده است كه بعد از واقعه غدير خم اين آيه نازل شد. يس از كه به ولايت اميرالمومنين اعلام شد هر دو از طريق 
آمده است كه اين آيه بعد از اعلام ييامبر اعظم ولايت اميرالمومنين را و بعد از تبريكك كفتن مردم و خلفاء اين آيه نازل شد. 
اين روايت را بخوانم از شواهد التنزيل» حاكم حسكانى در بين ابناء عامه يعنى مذهب سنى از اعتبارى برخوردار است مثل 
علا-مه حلى براى ما. حاكم حسكانى در اين كتاب روايت از ابى هريره كه روز هجدهم ذى حجه و يوم غدير خم «لما اخذ 
ا ل ف 
لكف يا نازخ ابن طالبيه ابن وؤايث تااسن وسد تح ترزلة هذه الآيه اليو م أكملت لك يوك وأنكدك عَلَيِكُنْ يُعمتى) اين يكك 
روايت. روايت دوم باز هم از ابى هريره در سند طولانى كه روات زيادى نقل شده است تا به آنجا «ألست ولى المومنين قالوا 
بلى يا رسول الله فقال من كنت مولاه فعلى مولاه فقال عمر بن الخطاب بخ بخ لكك يا بن ابى طالب اصبحت مولاى و مولا كل 
مومن و انزل الله اليوم اكملت لكم دينكم)» اين دو تا روايت از شواهد التنزيل با سند معتبر» روايت سوم همين شواهد التنزيل از 
ابن عباس نقل مى كند در ضمن حديث طولانى تا اينكه اميرالمومنين را بيامبر معرفى فرمود اين آيه نازل شد «اليوم اكملت 
لكم دينكم قال اكملت لكم دينكم بالنبى و اتتمت عليكم نعمتى بعلى» اما منابعى كه منابع معتبر روايى است. يعنى منابعى كه 
از طريق آل البيت آمده است. كتاب تفسير عياشى و تفسير قمى و تفسير فرات كوفى هر دو تفسير كه مخصوصاً تفسير قمى و 
تفسير عناشى اق تفسيرهاى. اميت كه توسط مفسريق اقدميق تأليق شده أتك اين. آيه را آووده اتف با ابن خضوصيات تقرها ايخ 
متن در تفسير قمى و تفسير عياشى يكك نحو و يكك شاكله دارد و ب و 0 
آخر فريضه انزلها الله الولا-يه» آخرين فريضه اى كه خدا نازل كرده است ولا-يت است. «الْوِوْمَ أَكمكُ لَكَمْ كوو انه 

عَلَيكُمْ نعمت وَرَضِدِيتٌ لَكُمْ الث الام ديا فلم ينزل من الفرائض شئ بعدها حتى قبض الله رسوله؛ (1) اين آخرين آيه بود. يعنى 
نكته تكميلى در نزول وحى هم بوده است همان طورى كه نكته تكميلى در جهت اكمال دين است. روايت بعدى مى فرمايد: 
«لما نزل رسول الله عرفات يوم الجمعه)» تا رسيد به اينجا «اتاه جبرئيل فقال له يا محمد ان الله يقرئك السلام و يقول لكك قل 
لامتكك اليوم اكملت لكم دينكم بولا-يه على بن ابى طالب» تفسير روايى تفسير وحيانى استء تفسير هم وحى مى شود «اليوم 
اكملت لكم دينكم بولايه على بن ابى طالب و اتتمت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا؛ (؟) روايت سوم عن ابن اذينه 
مى فرمايد: «قال سمعت زراره عن ابى جعفر عليه السلام أن الفريضه كان تنزل ثم تنزل الفريضه الا-خرى فكانت الولايه آخر 


الفرائض فأنزل الله اليَوْمَ أكملتٌ لكم ديتكم وَأْنْمَعْتُ عَلتِكم نِعْمَتى وَرَضَِيتٌ لكمٌ الإشرلام دِينًا فقال ابوجعفر يقول الله لا-انزل 
عليكم بعد هذه الفريضه فريضه» () بعد از اين ديككر فريضه اى نازل نمى كنيم. ديديم كه آخرين فريضه ولايت اميرالمومنين 
بود اين يكك نكته. 


ص: فرفر 
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نكته اى كه غة غفلت شده 


دو اكمال دين «اكملت لكم دينكم بولايه على' و ديديم كه از طريق ابناء سنت آمده بود «انعمت عليكم و اتتمت عليكم نعمتى 
علن بن ابى طالب اكسال دين اسلام ب#«وسيله ولايث تبر المومنين اسك و تعد .را كه مدا براي يزيت آفزيده روا فثك 
بك رقي مرو ولقيك ع افق از هون ابتجا عا عليه الباق از وللاذتع جازنايته لعي انبك عجن فرر هافك 1 
بعضى از محققين ارباب ذوق كفته اند كه على التحقيق آفريدن على و خلقت على از سوى خدا قدرت نمايى است خدا جه 
قدرتى دارد كه بنده مثل على مى آفريند. اين را مى كويند تجلى قدرت لذا مى كويند ها على بشر كيف بشر ربه فيه تجلى و 
ظهر. يا مولوى مى كويد «تا صورت و يبوند جهان بود على بود تا نقش زمين بود و زمان بود على بود اين كفر نباشد سخن 
كفر نه اين است تا هست على باشد و تا بود على بودا. اين على عليه السلام كه يكك دانشمند ديكر كتاب نوشته است اسمش 


- 


را آورده است مرد نامتناهى. واقعش آدم جه جورى كدام وادى اش را كويقة 
محل ولادت امي رالمومنين و مداركك آن 


يك كلمه اش كه امروز مناسبت دارد يكك لحظه آدم دقت بكند ولا-دت در داخل كعبه؛ ولادت است يا تجلى نور است؟ 
ولادت در داخل كعبه» حاكم در مستدركك و منابع زيادى از جمله نور الابصار و غيره در رأس حاكم در مستدركك جلد سوم 
باب فضائل على بن ابى طالب يكك جمله دارد «تواترت الاخبار ولدت فاطمه بنت اسد اميرالمومنين على بن ابى طالب جوف 
الكعبه) ما نكفتيم كه شيعه هستيم حاكم مى كويدء حاكم مى كويد اخبار در حد تواتر است. يكك لحظه آدم فكر كند كه 
فردى كه به داخل كعبه به دنيا بيايد اين كيه؟ اين جيه؟ داخل كعبه مى شود مكر؟ يس معلوم مى شود «ها على بشر كيف بشرا 
واما در منبع معتبر اتباع اهل بيت از قدماءء در بحار كه بحار است خداوند رحمت كند علامه مجلسى را كه عنايتى بوده در 
حقش كه توانسته بحار بنويسد» نوشتن بحار يكك معجزه است و يكك آيت خداست. يكك وقتى برايتان كفتم من در جوانى 
هايم بودم در نجف از لندن براى كتاب شناسى يكك نامه آمده بود كه مولفين بحار را معرفى كنيد تا ما اين شناسنامه را كامل 
كنيم. جون براساس معادلات مخصوصا آن روز يكك نفر كتاب بحار را با اين مجلدات امكان ندارد. جوابش را داده بودند كه 
شما معادلا-تى فكر مى كنيد ما ولا-يتى فكر مى كنيم. كسى كه در خط ولايت است و در عنايت ولايت اهل بيت معادلات 
جواب نمى دهد فهم يكك فقيه فراكيرى يكك فقيه هم معادلا-تى نيست. بنابراين علا-مه مجلسى نه تنها اين بحار را دارد كه 


جندين كتاب ديكرى هم همين يكك نفر دارد. در بحار مراجعه كنيد مسئله ولادت اميرالمومنين را با جه شرحى خداى رحمتش 
كند و كتب ديكر منتها مصدر از قدماء بكويم خصائص اميرالمومنين تاليف شريف الرضى مولف و مدون نهج البلاغه ايشان 
در اين كتاب مى نويسند كه «ولد اميرالمومنين جوف الكعبه» كه اككر در ايران بود سيد رضى امامزاده بود جون در كاظمين 
است شده است فقيه. و الا نسبش از شاه عبد العظيم نزديكك تر است به امام. تقريبا سه تا يشت فاصله دارد شاه عبد العظيم شايد 
ينج يشت فاصله دارد. يس سند معتبر و مدركك معتبر ولادت در داخل ععبه؛ اين طهارت و عدم طهارت ظاهرى اين مى شود 
كه يكك عالم مسئله اى است كه آدم را مى برد جايى كه مى كُوييم «على بشر كيف بشر). و ولادتش در داخل كعبه قطعى 
اكتشكاف مون 31 ونه درول كدر كن ساق اد كرية قطي ابي وجوه اث دو اسل ويفا خلة | او الققية كه 
نِعْمَتّى) به متن تفسير حاكم حسكانى هم توجه كنيد كه نعمت هم اتمام كه شده است به ولايت يعنى تولد اميرالمومنين نعمت 
بود خدمات و دفاعش براى اسلام از بدر و حنين تا كسترش اسلام وجودش نعمت براى اسلام بود ولايتش را كه رسول الله 
اعلام كرد شد اتمام نعمت. كسى كه در اين دنيا بالاترين نعمت را دارد بعد از ايمان به خدا كه ايمان به خدا و نبوت بالاتراز 
نعمت مى دانيم و كسى كه در اين دنيا بالاترين نعمت را دارد عبارت است از نعمت ولايت اميرالمومنين. كسى خدمت امام 
صادق سلام الله عليه آمد كفت من از نظر مسائل مالى يا مادى در تنككنا هستم سرمايه ندارم سرمايه زندكى ام از دست دادم و 
جيزى ندارم مشكل دارم» آقا يكك جمله فرمود برايش كه سرمايه دار هستى سرمايه خيلى عظيم دارى و آن ولا-يت است» 
حاضرى ثروت خيلى بالايى داشته باشى ولى ولايت را نداشته باشى كفت آن كه نمى شود ولايت را به كل دنيا نمى دهمء 
يس معلوم است كه سرمايه اى كه ولايت هست با هيج جيزى قابل مقايسه نيست. اين سرمايه است كه براى آدم عزت مى دهد 
اين سرمايه است كه براى آدم آرامش مى دهد. اكر به مشكل بربخوريم كه ديديم خطر ذلت و آبروبرى دارد خداى نخواسته 
بدانيم كه ولا-يبت سست شده. جون ولايت يكك بيمه قطعى دارد و آن حفظ آبرو. هر كه با ولايت است با آبرو است به هيج 


مشكلى اهل ولايت برنمى خورد. 


ص: معع 


سوال: 


ياسخ: همان جا كه عيد غدير مطلب اعلام شد بعد از كه مطلب اعلام شد كه در الغدير خوب تحقيق كرده آيه بعد از قضيه 
عيد غدير نازل شده. قبلا اصلا نازل نشده است. روايت ابوهريره «من كنت مولاه فعلى مولاه فقال عمر بن الخطاب بخ بخ و 
انزل الله اليوم اكملت لكم دينكم). اين اشكال جزء اكاذيب است كه آيه قبل از عيد غدير بوده طبق اين نصوص هم كه سند از 
شواهد التنزيل حاكم حسكانى سند معتبر بين ابناء عامه نداريم. و اما از ولايت استفاده مى شود مخصوصا مجموعه اهل علم در 
تاريخ اين معسكر مولاست سربازهايش مى آيد طلبه هايش مى آيد خيلى سخت است مخصوصا جوان ها كه معسكر مولى كه 
مى آيد وارد مى شود اولا ورودى اش يكك عنايت است مى آيد سرباز آقا مى شود طلبه شده. بعد توفيق درس خواندن يكك 
عنايت ديكرى است كه ادامه مى دهد وسط ها مى برند به انواع مختلف يكى خسته مى شود يكى كار مى كيرد يكى 
مسئوليت مى كيرد يكى خارج مى رود يكى دانشكاه مى رود. يكك نفر از شاكردان بزركك آقاى خويى تقريبا مجتهد بود آمد 
رفت والشكاهريقن هافن وا زدديوة و كق ب وشلوازئ كافاضمل بود آقائ وى زوق أن حابن كرت تحة اسك 
ماندن سخت است. راه و رمز ماندن ولايت را محكم كنيد. حتى مراجع تقليدى كه در حد اجتهاد رسيده اند بعضى هايشان مى 
شوند مرجع بعضى ها مرجع نمى شوند ما مصلحت را نمى دانيم اما آنجه ظاهر امر است اين است كه آن كسى رشد مى كند 
از طلبككى تا مرز اجتهاد كه خودش را به حبل ولايت محكم كره زده باشد. اما مثلاا كسى كه رسيده است به آنجا يكك فقيهى 
كه در رأس اهرم قرار مى كيرد مستقيم با مولى ارتباطش وصل است با خود مولى اميرالمومنين. شيخ طوسى كه يكك آيت الله 
است به معنايى كه واقعا آيت خداست» اين شيخ طوسى كه آيت الله است يكك كتابى دارد كه روى آن حساب مى كند 
اسمش را كذاشته است نهايه. لذا كفتيم اكر كلام شيخ طوسى تعارض داشت بين آنجه در نهايه است و آنجه در مبسوط است 
نهايه مقدم است. علماى عصرش جند نفر فقيه بزركى درباره نهايه بحثى كرده اند كه اين نهايه را مى خواهيم عظمتش را 
بفهميم كه شيخ طوسى مى كويد نهايه. راه شان اين بود كه از خود شيخ طوسى ياد كرفته بودند با آن مباحثه اى كه شيخ 
طوسى با سيد مرتضى داشت»ء كفتند برويم سه روز روزه بككيريم بعد از كه سه روز روزه كرفتيم. يكك نكته توسلى كسى كه 
يكك حاجت خيلى مشكلى دارد يكك بيش شرطش سه روز روزه است لذا در نماز استغثاء هم سه روزه است. برويم سه روز 
روزه بكيريم بعد از سه روز روزه كرفتن خدمت خود مولى يكك توسلى بكنيم كه درباره اين نهايه يكك جيزى بككويد درباره 
اين. رفتند سه روز روزه كرفتند بعد از سه روز كه روزه كرفتند شب آخر اتمام سه روز هر سه شان در خواب ديدند كه 
اميرالمومنين سلام الله عليه به اين مضمون فرمود كه كتاب نهايه از ساير كتب فقهى شما را بى نياز مى كند. اين طور كتابى 
است. بعد هم با خود قرار كذاشتند براساس دقت طلبككى كه هر كدام ما خواب مان بنويسيم بككوييم اظهار نكنيم كه يكك وقتى 
طرف خداى نخواسته بككويد نه من اين را ديدم. سه تايشان خواب ها را نوشتند كنار هم كذاشتند ديدند كه الفاظ هم حتى با 
هم ديكر شبيه است خوشحال شدند رفتند محضر شيخ طوسىء وارد شدند خدمت شيخ» شيخ بدون اينكه سوال بكند فرمود كه 
در عالم خواب نسبت به نهايه خبرى را شنديدء اين هست فقيه واين هست ولا-يت و اين آثار ولايت. ولايت اين است. يكك 
بيمه كنيد تا ابد خودتان را روحى كه هيج جسمى كه هيج باور كنيد حتى سلامت جسمى با ولايت است. و حل مشكل با 
ولامبت استء اينها محدود استء آن طرف كه راهش خيلى طولا-نى استء آدم خودش را بيمه كند به يكك كلمه كه فقط به 
ولايت اميرالمومنين با شرائط, ولايه الله و ولايه الرسول و ولايه اميرالمومنين با شرائط يعنى يايبندى به واجبات و محرمات الهى 
كه فرموده اند «من كان لله مطيعا فهو لنا ولى و من كان لله عاصيا فهو لنا عدو و ما تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع». 


صن وع؟ 


مسئله ينجم فصل استنجاء له / 94/٠7‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسثله ينجم فصل استنجاء 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسئله ينجم فصل استنجاء مى فرمايد: «بل و كذا لو دخل فى الصلاه ثم شكك 
نعم لوشكك بذلكك بعد تمام الصلاه صحت و لكن عليه الاستنجاء للصلوات الآتيه لكن لا يبعد جريان قاعده التجاوز فى صوره 
الاحتياط) مى فرمايد: مسئله اين بود كه اككر كسى از بيت الخلاء خارج بشود و شكك كند كه استنجاء كرده است يا استنجاء 
نكرده «بنى على عدمه بل و كذا لو دخل فى الصلاه» مى فرمايد بلكه همين طور است اكر كسى داخل نماز شكك بكند به اين 
معنا كه مشغول نماز شد وسط نماز شكك بكند كه استنجاء كرده يا استنجاء نكرده است «بنى على العدم» براساس استصحاب 
كه كفتيم و مطابق احتياط هم است كه كفته شد. 


شرح مسئله 


واما درباره شرح اين مسئله سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه و همين طور سيد الحكيم مى فرمايند: اكر كسى در وسط نماز 
جنين شكى برايش عارض بشود مى تواند نسبت به آن قسمت از اجزاء نماز كه خوانده شده قاعده تجاوز را جارى كرد. و اما 
نسبت به اجزاء آينده بايد استنجاء انجام داد. (1) اين مطلب در عين حالى كه مخالف با متن فتوا است از لحاظ قواعد و 
نصوص بايد بررسى بشود. كفته مى شود كه قاعده تجاوز در اين موردهيج مانعى ندارد. حتى بنا بر اينكه قاعده تجاوز 
اختصاص به باب صلاه دارد در اين مورد باب صلاه است و در خود اجزاء صلاه شكك مى شود و دراين صورت قاعده تجاوز 
جارى است. نسبت به اجزاء كذشته كه جارى است اما نسبت به اجزاء آينده بايد استنجاء بكند در وسط نماز اكر به مشكلى 
برنخورد. مشكل يعنى عمليات استنجاء در وسط نماز به نحوى باشد كه فعل كثير و مخل به شاكله صلاه به حساب نيايد كه 
سيد مى فرمايد: مثلا استنجاء از بول باشد و آب هم كنارش باشد و ساتر هم وجود داشته باشد با يكك وضعيت خاصى كسى 


بتواند استنجاء انجام بدهد بقيه نمازش هم درست مى شود بلا اشكال. 
ص: 56٠‏ 


.16 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 
سوال:‎ 


باسخ: بحث فقهى فروض نادرى را مطرح مى كند براساس فرض نادرى آبى است و دامن بلندى دارد يكك كف آب مى كيرد 
مجراى ادرار را تغسيل مى كند سى ثانيه هم طول نمى كشد آب است و بيراهن بلند عربى است كنار جوى نشسته نمازش را 
مى خواند جنين جيزى فروض بسيار نادر است كه اتفاق افتادن آن كار مشكلى است ولى فقه كارش اين است كه هيج كجا 
آدم را تنها نككذارد به كمكك آدم بيايد. در شرائط بسيار خاص و ويزه اى مى تواند حكمى صادر بكند. 


اشكال و جواب 


اما نكته اصلى اين است كه سيدنا الاستاد و سيد الحكيم اشكالى را مطرح مى كنند كه جوابش را هم كفته اند. اشكال اين 
است كه اين استنجاء در اين حالت اولا بسيار مورد نادرى است و ثانيا اثر ندارد. براى اينكه واقع از دو صورت بيرون نيست يا 
قبلا استنجاء كرده يا استنجاء نكرد. اكر استنجاء كرده باشد كه اين استنجاء مجدد استنجاء على الاستنجاء اثر ندارد. و اكّر 
استنجاء نكرده باشد اين استنجا از اين به بعد كار را درست مى كند و آن مقدارى كه كذشته است را كه استنجاء فعلى درست 
نمى كند. بنابراين استنجاء كارى را نمى تواند از بيش ببرد. سيد الحكيم مى فرمايد اين اشكال وارد است كه استنجاء در وسط 
اثر نداشته باشد بنابراين برمى كرديم به استصحاب نجاست و مى كوييم حكم همان است كه در متن آمده. اما سيدنا الاستاد 
مى فرمايد: در اين صورت استنجاء اثر دارد» اثرش اين است كه به استصحاب هم عمل مى شود. به اين معنا كه تا به اينجا كه 
عمل استنجاء انجام شد مى كوييم طهارت استصحابى داشته ايم از اين به بعد استنجاء ما تطهير به وجود مى آورد يس مطلب 
تمام است. اككر خلل اشكالى ايجاد نكند. در اين رابطه كه هم ببينيم استنجاء اثر دارد» و وسط نماز جنين حادثه اى بيش بيايد 
علاجش استنجاء است و وضوى قبل از استنجاء هم درست است. سه تا مطلب را از يكك نصى استفاده كنيم. 


ص: اهارا 


سوال: 


ياسخ: سه تا نكته دارد كه بايد مورد توجه قرار بككيرد و اين سه تا نكته را از يكك نص صحيحى استفاده مى كنيم كه الان براى 
شما قرائت كنيم. اين سه نكته عبارت از اين است كه استصحاب نسبت به اجزاء سابقه صورت مى كيرد» و اكر جنين حالتى 
بيش آمد نماز قطع نمى شود مى شود استنجاء در اثناء نماز انجام داد. و ازاين عمليات استفاده مى شود كه وضو قبل از 
استنجاء درست است. و همه اين سه مطلب از يكك روايت صحيحه استفاده مى شود» صحيحه زراره محمد بن الحسن شيخ 
طوسى باسناده عن حسين بن سعيد كه حسين بن سعيد اهوازى است و سند شيخ هم به ايشان درست است. عن حماد كه حماد 
بن عثمان كه از اصحاب اجماع است. عن حريز كه حريز بن عبدالله از اجلاء و ثقات است عن زراره كه فوق اعتبار و توثيق 
است. سند صحيحه اعلا-يى است. «قال قلت له اصاب ثوبى دم رعاف أو شئ من المنى الى أن قال ان رأيته فى ثوبى و أنا فى 
الصلاه قال تنقض الصلاه و تعيد اذا شككت فى موضع منه ثم رأيته». بعد مى فرمايد: «و ان لا تشكك ثم رأيته رطبا قطعت و 
غمّلته ثم بنيت على الصلاه لأنكك لا تدرى لعله اوقع عليكك شئ فليس ينبغى لكك أن تنقض اليقين بالشك ابدا». )١(‏ همان سه 
مطلبى كه كفته بوديم اولا استصحاب كه فراز آخر «ان لا تشكك» و اككر شما شكك نداشتيد يعنى يقين سابقى نبود و شكى نبود 
١اثم‏ رأيته رطباا جيزى را تازه ديديد در لباس خودتان» «قطعت» نماز را همان لحظه قطع كن و استنجاء كن. اين حكم دوم؛ او 
بئيت على الصلاه؛ و بنا را بككذار بر نماز درست است كذشتش درست است استصحاباً و آينده اش هم درست است تطهيراً و 
بر اثر استنجاء. مطلب دوم «قطعته و غسلته ثم بنيت على الصلاه» وسط نماز اكر جنين حادثه اش بيش آمد همان جا استنجاء 
كن» نسبت به آينده استنجايت درست مى شود نسبت به كذشته استصحاب و مطلب سوم كه استفاده مى شود وضو قبل از 
استنجاء درست است. بناء را بر نماز بككذار و استنجاء كن وضو كرفته اى و تمام. سوال شد كه آيا وضو قبل از استنجاء درست 
است يا درست نيست,ء اجمالا- كفتيم درست نيست دليلش را كفتم كه طبق قاعده درست است. قاعده اين است بولى كه از 
مخرج خارج شده است خروجش ناقض است تنجيس محيط اطراف تنجيس است و ناقض نيست,ء ناقض خروجش است. ناقفض 
وضو به وسيله وضو از بين مى رود. آن محيط اطراف تطهيرش مثل اين است كه قسمتى از زانوى آدم نجس باشد كه مانعى از 
وضو نيست بعدا تطهير مى كند. طبق قاعده كفتم درست است. مضافا بر اينكه اين نصى را هم كه كفتيم تصريح دارد بر اينكه 
وضوى قبل از استنجاء درست مى شود. طبق قاعده اين است وليكن سيره متشرعه و مذاق شرع اين است كه بايد استنجاء قبل از 
وضو انجام بكيرد. اين ديكر جايى براى ابهام ندارد. سيره مستمره قطعيه از اعمال معصومين كه مطالعه كنيد يكك مورد بيدا 
نمى شود كه از اصحاب يا فقهاء يا از روات يا از متشرعه وضو بككيرند بعدا بروند استنجاء بكنند. اين خلاف مذاق شرع و 


خلاف سيره متشرعه است. 


ص: "مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 56 .٠١‏ ابواب نجاسات» ب55 اح ١‏ ط اسلاميه. 


منظور از مذاق شرع 


منظور از مذاق شرع يكك نكته اصلى دارد و يكك نكته فرعىء تمام آنجه از مذاق شرع به قول صاحب جواهر استفاده مى شود 
به اين دو نكته برمى كردد» نكته اول در مذاق شرع كه «بعثت على شريعه سمحه سهله) مذاق شرع يعنى اقتضاى طبيعت و 
ساختار اصلى شرع. نكته دوم در مذاق شرع اين است كه بناء اهل شرع از لحاظ عمليات يا تأدب به آداب شرع مى شود مذاق 
شرع. در اين مسئله مقتضاى تأدب به آداب شرع اين است كه اول استنجاء بعد وضو كرفته شود هرجند از لحاظ قاعده حتى 
آن نصى كه كفتيم مانعى ندارد. جمع بين اين دو مطلب به اين صورت است كه بككُوييم حالت وسط كار يكك عنوان غير 
عاذى وعارضى اسشت ته حالت طيعق. بنايرانن رن ميجموغه عناوتيح ثانوئ قزار.من كيرة: غتاوية] تانوئ مصاديق تر تحسيته ان 
عسر و حرج است. هر عنوانى كه براى مكلف عارض بشود و راهكار ديكرى نداشته باشد ولو به عنوان عسر و حرج هم نباشد 
اكر حكم شرعى داشت در معرض و قلمرو حكم شرعى بود عنوان ثانوى است. بنابراين در اينجا يكك حالت عارضى است كه 
از عناوين ثانويه استء حكم عناوين ثانويه امتنانى استء مساهله و مساعده است» حكم دائمى نيست. در شرائط ويزه براى 


مكلف يكك امتنان است بنابراين قابل جمع هم است نمى توانيم بكُوييم كه دو تا مطلب با هم ديكر در تحافط و دركيرى است. 
سوال: 


ياسخ: قاعده اين است كه كفايت يكك عمل اعلام شد در يكك حد ناقصى وانككهى اكر كامل كردنش به روايت ديكر اعلام 
بشود طبق قاعده اين مسير حمل بر استحباب است. اكر صحت نسبت به عمل ناقص اعلام شد وانككهى براى نوبت ديكر شكل 
كامل آن خواسته شد به طور طبيعى حمل بر استحباب مى شود. براى اينكه اكر حمل بر استحباب نكنيم بيان اول لغو مى شود 
اين طبيعت جمع بين نصوص است. لذا طرح آن سودى ندارد. بعد ازاين مى فرمايد: اككر درباره استنجاء و عدم استنجاء در 
وسط نماز شكك بكنيم بناء بر عدم استنجاء مى كذاريم كه همان استصحاب است. يكك اشكالى وجود دارد كه ما آن اشكال را 
نمى توانيم حل كنيم لذا برمى كرديم به استصحاب عدم استنجاء. اشكال اين است كه مى فرمايند: در نماز طهارت در همه 
اجزاء و اكوان نماز واجب است بر اين اساس آن اكوان متخلله ولو به اندازه ناجيز آن موقعى كه متوجه شد مكلف تا اقدام 
كرد آبى را به خود اختصاص داد آن اوان متخلل قطعا بلا طهاره بوده است جون تا برود به سمت استنجاء اكوان متخلل بدون 
طهارت است. يكك آن در حال نماز كه يكك كون از اكوان نماز اكر بدون طهارت باشد مبطل است. بنابراين قاعده تجاوز 
هرجند در مقام تصور جارى است ولى در مقام تصديق اثرى براى صحت صلاه ندارد لذا از قاعده تجاوز رفع يد مى شود حتى 
آن استصحابى كه نسبت به اجزاء كذشته جارى شده بود آن استصحاب هم اثرى دارد در محدوده خودش. اجزائى كه كذشته 
است اما اجزاء باقى مانده را استصحاب درست نمى كند. لذا نه از قاعده تجاوز مى توان استفاده كرد و نه از استصحاب در 
اثناء مى توان بهره برد لذا برمى كرديم به اصل عدم استنجاء كه در متن آمده است و درست است. در نتيجه هرجند ورودى ما 
در استدلال طورى بود كه كفته مى شد اكر كسى در وسط نماز شكك بكند مى شود از قاعده تجاوز استفاده كرد با متن 
اختلاف داشت وليكن يس از كه شرح را كامل بيان كرديم به اين نتيجه رسيديم كه اكر كسى در وسط صلاه هم شكك بكند 
همان است كه در متن آمده» شكك در استنجاء استصحاب نجاست و عدم استنجاء مى شود و بايد نماز را با يكك سلام خروجى 


از نماز تمام كنيم و عمليات استنجاء از نو انجام نشود أنكاة نماز اعاده شود. «نعم لو شكك فى ذلكك بعد تمام الصلاه صحت'» 


ص: مع 


سوال: 


ياسخ: سوال شد كه اكر كسى در وسط نماز شكك بكند در استنجاء و شكك بكند در تطهير ثوب فرق دارد» شكك در تطهير 
استنجاء و تطهير ثوب در حقيقت هر دو شكك در تطهير بدن است. طهارت بدن در صلاه شرط است حالا آن از جهت دم و 
خون باشد يا آن از جهت قطره بول باشد» شكك در تطهير است. بعد از كه شكك در تطهير بود مرحله اول اجزاء كذشته كه 
استصحاب مى شود كه يقين سابق داريم و شكك لاحق و در آينده هم اكر استنجاء بتوانيم تطهير حاصل شده است. 


سوال: 


ياسخ: بحث ما اين است كه اكر كسى شكك بكند آن حديث فرمود: «ان لا تشكك؛ ما استفاده اى كه از حديث كرديم آن فراز 
بود كه اكر شكك نكند آن درست تطبيق مى كند به آن قسمتى كه شكك داريم صدر حديث بود يكك استصحاب بود بعد 
فرمود «ان لا تشكث» اين «لا تشكث» همين است كه شكك نداريم ولى يكك نجاست را الان ديده ايم مى فرمايد: كذشته اش تمام 
أت ونتراى اده اقن استتجاء كنيد ا كر شك تداشتة راشيد يعتى تقيع شابقى تذارك شك لاحقى تذاريل انعداء من 'تبقين 
يكك نجاستى است حكمش اين است كه نماز را قطع كنيد و تطهير كنيد. بنابراين استنجاء هم اكر در وسط نماز شكث مى كند 
كه استنجاء كرده است يا استنجاء نكرده اينجا سيد مى كويد براساس همين روايت و همين قاعده اكر شكك بكنيم الان كه 
استنجاء انجام شده يا نشده؛ نسبت به اجزاء سابقه قاعده تجاوز جارى مى كنيم و نسبت به آينده هم استنجاء مى كنيم اكر 
امكانش باشد ولى از آنجا كه كفتيم كه اكوان متخلله ولو يكك آن يا جند آن بدون طهارت در حال نماز به وقوع مى ييوندد 
مبطل نماز است لذا نه قاعده تجاوز كارى از بيش مى برد و نه استصحاب. على هذا آنجه در متن كفته است همان درست 
است كه اكر در وسط صلاه هم شكك كرديم به استنجاء» استصحاب عدم استنجاء و حكم به عدم صحت صلاه؛ اما اكر بعد از 


اتمام صلاه باشد صحيح است:. 


ص: مع 


مسئله بنجم فصل استنجاء 98/٠7/١8‏ 
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موضوع: مسئله ينجم فصل استنجاء 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ذيل مسئله ينجم فصل مربوط به استنجا مى فرمايد: «نعم لو شكك فى ذلكك بعد 
تمام الصلاه صحت ولكن عليه الاستنجاء للصلوات الآتيه». مى فرمايد: اكر كسى شكك بكند كه استنجاء انجام داده يا نداده اين 
شكك بعد از اتمام صلاه باشد اين صلاه صحيح است. طبيعتاً دليل اين حكم قاعده فراغ است ولكن بر عهده اين مكلف است 
كه استنجاء انجام بدهد براى نمازهاى آينده. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اينجا قاعده فراغ جارى است 
نسبت به نمازى كه خوانده استء معناى قاعده فراغ اين است كه عملى كه انجام شده است مورد صحت قرار مى كيرد شرعاً 
امتناناً. و اما نسبت به نمازهاى آينده قاعده فراغ اثرى ندارد براى اينكه قاعده فراغ لوازم خودش را ثابت نمى كند كه اين بيان 
به تعبير ديكر اين مى شود كه مثبتات قاعده فراغ حجيت ندارد. به همين مناسبت بحثى اينجا مطرح مى شود كه مثبتات اماره و 


اصل حجيت دارند يا حجيت ندارند. 202 
توضيحى درباره حجيت مثبتات اماره و اصل 


دراين رابطه رأى مشهور اين است كه مثبتات امارات حجيت دارد و مثبتات اصول حجيت و اعتبار ندارد اين رأى مشهور 
است. و منشأ اين رأى هم اين است كه كفته مى شود طبق مشهور كه در موضوع امارات شكك ماخوذ نيست و در موضوع 
ابول شك اضر يده اسك نا كرف اعد مدو فى الوه أن سيدا ينه كيك آماره اسكاهي تراقد تدز حووه كم 
بيايد و مى تواند در يكك مورد ابتدائى بيايد. لا-زم نيست كه اماره هميشه در مورد شكك اقامه شود. اما اصل كه استصحاب 
اببث كلذ عيشة مرصرعش شك ست شكة دو رقاق يقن ساق تاشكه ذر يقام تداكته باشيد خاايزاق استصكحات ماده 
نيست. اين فرق را هم مشهور كفته اند كه براى ما لازم است در درس و بحث رأى مشهور را داشته باشيم. روى اين فرق به 
طور كلى كفته مى شود كه جون موضوع اصول شكك است اصل فقط شكك را از موضع خاص خودش برمى دارد اما يقينى و 
اعتبار كاملى فراتر از رفع شكك ندارد كه لازمه عقلى را شامل بشود و مثبتش حجت باشد. اما اماره در جاى شكك نيست يكك 
اعتبان كامل اسع يكف مد اولي :دارك كه ان عد لول يوا ثانك حم كند دلول 02 بك اسشلتضرق كدواقما تاك وقوه اثار ب 


لوازمش هم ثابت مى شود. يس مثبتات اماره هم حجيت و اعتبار دارد. 


ص: 6 


.1/6 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص‎ -١ 
دليل بر حجيت مثبتات اماره و عدم حجيت آن در اصول‎ 


واما محقق خراسانى قدس الله نفسه الزكيه دركتاب كفايه الا.صول بحث استصحاب در اين تنبيه هفتم مى فرمايد دليل بر 


حجيت مثبتات اماره و عدم حجيت مثبتات اصول اين است كه اماره با اصل من حيث الجعل فرق دارد به اين صورت كه دليل 
اماره يكك دليل شاملى است كه هم مدلول مطابقى خودش را شامل مى شود و هم مدلول التزامى خودش را شامل مى شود. 
مثلاً قاعده يد امارى كه اماره ملكيت استء دليل اعتبار قاعده يد هم ملكيت را ثابت مى كند و هم لوازم آن را كه مى تواند 
اين ملكك را به كس ديكرى بفروشد و يا هر كونه تصرف كند ويا كس ديكرى به اجازه صاحب يد برود به آن ملكك تصرف 
كند. همه اين لوازم را ثابت مى كند. و اما اصول فقط شامل مدلول مطابقى خودش استء قدر متيقن در اصول اثبات مدلول 
مطابقى آن استء شكك در استنجاء كرديد حالت سابقه استنجاء بود فقط مدلول مطابقى آن را ثابت مى كنيد. اكر لازمه عقلى 
داشت ثابت نمى شود. در مثال لازمه عقلى استصحاب را بلديد كه استصحاب حيات زيدء اكر نذر كنيد كه زيد كه اوائل 
جوانى مسافرت كرده نذر كنيد كه اككر لحيه درآورده ده درهم به فقير بدهيد اين زيد جند سال است كه غيبت كرده 
استصحاب مى كنيد حياتش را. اين استصحاب حيات خود حيات اثر ندارد» لازمه عقلى اش كه انبات لحيه باشد اكر حيات 


است. 
سوال: 


ياسخ: درباره استصحاب مثبت مثال معروف بود كه استصحاب حيات و دادن نذر. حيات را استصحاب مى كنيد حيات باقى 
است نذر اثر مترتب بر خود حيات نيست. و اثر بقاء حيات انبات لحيه مى شود و اثر مترتب بر انبات لحيه است حالا اين اثر را 
مى توانيد عقلى مى كيريد و مى توانيد عادى بكيريد. هرجيزى كه جنبه طبيعى داشت طبيعت بود در قلمرو حركت طبيعت بود 
قهرى و عقلى است از عادات بيرون ا ست هر جيزى كه مربوط به رسوم و تعاملاات بود مى شود عادى. به طور طبيعى كه 
مقتضاى طبيعت بود خارج از عادت است طبيعت تكوينيات است و حكم عقل است از باب تكوين اين بافت علت و معلولى 
است. در لازم فرق نمى كند لازم عقلى باشد يا عادى باشد منتها يكى دو تا استثناء دارد كه محقق خراسانى مى كويد كه اكر 
واسطه اخفى باشد يا واسطه اجلى باشد آن بحثى است كه مفصل كفته باشيم و در آينده بحث استثناء را خواهيم كفت كه 
واسطه اخفى است در حدى است كه عرف اثر را منتسب مى كند به خود مستصحب نه به آن واسطه جون واسطه خيلى خفى 
استء آنجا استصحاب مثبت اشكال ندارد و آن مستثنيات است. كفتيم كه استصحاب محقق خراسانى فرمودند كه دليل اصل 
فقط مدلول مطابقى را شامل مى شود و شامل مدلول التزامى نمى شود. اكر اثر مال حيات بود مثل وجوب نفقه كه اكر وجوب 
نفقه در كار باشد كه اثر خود حيات زيد است استصحاب درست است اثر خود مستصحب است اما اكر اثر لازم مستصحب 
بود كه لازم مستصحب انبات لحيه است اين اثر لا-زم را دليل اصل شامل نمى شود. رأى ايشان فرق بين اثر و اماره از لحاظ 


اا صوق أنار شي سه انوك وايل فى مم منت 
جعل ازاين جهت اماره مثبتش حج واصل مثبتش حجت ب 


ص: مم 


سوال: 


شرعى هم است و مترتب بر مستصحب هم است اثر ديكرى داشته باشد آن موقع آن اثر مترتب بر اثر شرعى شكلش هرجند 


مشت است ولى اعتبار دارد. 


سوال: 


ياسخ: مثال اينكونه است كه اثرى كه بين مستصحب و بين اثر شرعى وجود داشت واسط است واسطه اى كه بين مستصحب و 
اثر آن وجود داشته باشد به آن واسطه مى كوييم لازم واككر آن را در مرحله دلالت قرار بدهيم مى كوييم مدلول التزامى. و 
آن واسطه عقلى يا عادى نباشد. اما اكر آن واسطه ما يك اثر شرعى قائليم مثلا همان حيات زيد» همان حيات زيد را كه 
استصحاب كرديم ما نذر كرديم» نذر كرديم كه اكر نفقه به زيد تعلق كرفت مثلا ولى زيد هستيدء اكر نفقه به زيد تعلق 
كرفت از نفقه اش اين مقدار صدقه مى دهيد. اينجا استصحاب درست است واسطه هم دارد واسطه آن يكك اثر شرعى وجوب 
نفقه است استصحاب مى كنيد حيات زيد راء نفقه بلا واسطه مترتب مى شود اثر شرعى است واز آن نفقه نذر مى كنيد كه 
صدقه بدهيد. اين اثر شرعى مترتب بر اثر شرعى مستصحب ماست,ء اين واسطه اشكال ندارد. لذا در بيانات تصريح شده است. 
لازمه عقلى و عادىء, يعنى واسطه اكر واسطه عقلى و عادى بود حجيت و اعتبار ندارد اما اكر شرعى بود ديكر از اول قيد كرده 
است به لازمه عقلى و عادى» خودش كفته منتها ما توضيح داديم كه آن مثال را كه ديديد هيج عيب و ايراد ندارد براى اينكه 
تعبد دليل استصحاب كه | مر به تعبد است قلمرواش آثار شرعيه است اثر شرعى با واسطه باشد يا بدون واسطه اى كه باز هم 
افر شرعى اسث دو شرعيات بد زمينه دازد عقلى وغاذى كه شد ,ذركر عبد ميته نذاوه.سن'انبات لحبه زا ثامث :ند كثل 
جون در قلمرو تعبد نيست و شرعيات نيست. دليل اعتبار اصل امر به تعبد است و فقط در شرعيات مى تواند نافذ باشد و 


عقليات را ثابت نمى كند. 


ص: /ام؟ 


رع محقق نائينى 


در بحث استصحاب تنبيه هشتم محقق نائينى مى فرمايد: درباره فرق بين حجيت مثبتات امارات و عدم حجيت مثبتات اصول 
نكته اى كه وجود دارد مربوط مى شود به مرحله مجعول نه به مرحله جعل. مى فرمايند: در امارات مجعول طريقيت است و 
اعتبار طريقيت به نحو علمى تعبدى استء اعتبار مى كند طريقيت راء علم تعبداً شرع طريقيت را علم اعتبار مى كند منتها علم 
تعبدى. بعد از آنكه طريقيت از سوى شرع علم تعبدى اعتبار شده باشد لوازمش هم اعتبار دارد براى اينكه همان كونه كه 
لوازم علم وجدانى اعتبار دارد لوازم علم تعبدى هم همان اعتبار را دارد. مثلاً هر تصرف در مال زيد به اجازه زيد» در صورتى 
كه علم وجدانى داشته باشيد كه اين مال مال زيد است جايز است هر كونه تصرفء جون علم وجدانى داريد كه اين مال مال 
زيد است اجازه مى دهد تصرفاتى مى كنيد هر نوع تصرفى جايز است و هيج مشكل ندارد. جون علم وجدانى نسبت به ملزوم 
ولازم هيج فرقى نمى كند. همين طور علم تعبدى اكر اماره قائم شد به ملكيت ملزوم و لازم را ثابت مى كند جون مدلول 
اماره معلوم است به علم تعبدى. لوازم علم تعبدى هم مثل لوازم علم وجدانى اعتبار دارد بلا شبهه و لا اشكال. اما جعل در باب 
اصول طريقيت نيست بلكه مثلا در استصحاب آنجه كه جعل شده است يعنى مجعول در استصحاب جرى عملى است. كه در 
مقام شكك عملا شكك را ناديده بككيريد شكك را يقين به حساب بياوريد شكك را لازم ملزمه يقين كنيد. اين يكك جرى عملى 
است و ديكر جعل طريقيتى در كار نيست. علم تعبدى وجود ندارد يكك جرى عملى است كه متعلق است فقط به مستصحبى 
كه خودش حكم شرعى باشد يا موضوع داراى حكم شرعى. و اما لوازم عادى و عقلى از قلمرو جرى عملى به اعتبار شرع 


ص: 6 


توتحية سوام 


فرق بين اين دو مورد يعنى حجيت امارات حتى در صورت مثبت بودن وعدم حجيت اصول در صورت مثبت بودن از اين 
جهت است كه مى فرمودند استصحاب را كه شرع حجت قرار داده است يكك اثبات وجدانى نيست يكك اثبات عقلانى نيست 
بلكة بكك تبن محضن است و تعبد محض اختصاصن :دار به جاى كداثر شرعئ يا تعبذيات باشد. به عبارت ذيكر از شرعيات 
باشد نه عقليات و عاديات. عقليات و عاديات از وادى تعبد بيرون است شرع امده است در خصوص مستصحب همان جا كفته 
است «تعبّد» تو اينجا يقين سابق را تعبداً ابقاء كن. اين امر به تعبد به طور طبيعى تناسب حكم و موضوع اختصاص دارد به امور 
و آثارى كه شرعى باشد. به امور و آثار و لوازم عقلى و عادى اصللا مساسى ندارد. اما امارات مداليلش را واقعا ثابت مى كند 
اثبات واقعى است. جون جنبه عقلاانى دارد و تتميم جعل شده است از سوى شرعء مدلول ناظر به واقع است يس از كه واقع 
ثابت بشود نتيجه معلوم است هر جيزى كه واقعا ثابت است خودش هم ثابت است لوازمش هم ثابت است. جيزى كه واقعا 
ثابت است لوازم شئ واقعى هم واقعا ثابت است. بنابراين موداى اماره كه يكك امر واقعى استء لوازم امر واقعى هم داراى 
واقعيت است ثابت است. يس در امارات مثبتاتش هم اعتبار دارد لذا در قاعده اماره يد تمامى آثار عادى و عقلى مترتب است 
بلا شبهه ولا اشكال. 


دآع نهايى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ما كفته ايم كه لوازم امارات مثل لوازم اصول اعتبار ندارد. دليلى براى حجيت 


لوازم عقلى و عادى مطلقا وجود ندارد اصل باشد با اماره باشد شرح مسئله ان شاء الله براى فردا. 


ص: 61 


تحقيق تكميلى درباره حجيت مثبتات اماره و عدم حجيت مثبتات اصل /اء٠‏ / 90/٠7‏ 
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موضوع: تحقيق تكميلى درباره حجيت مثبتات اماره و عدم حجيت مثبتات اصل 


به مناسبت فرعى كه كفته شد «لو شكك فى الاستنجاء بعد تمام الصلاه صحت ولكن عليه الاستنجاء للصلوات الآتيه؛ در اين دو 
تا حكم متخالف بحث حجيت مثبتات اصل و مثبتات اماره مطرح مى شود كه سيدنا الاستاد فرمودند: نماز صحيح است هر جند 
بعد از اتمام نماز شكك بكنيد كه استنجاء انجام شده يا انجام نشده. اين نماز صحيح است. اما براى نمازهاى آينده اش بايد 
برود عمل استنجاء انجام بدهد. تفكيك در بين اين دو حكم براساس عدم اعتبار اماره مثبت است يا براساس عدم اعتبار مثبتات 
اماره است. قاعده فراغ كه يكى از امارات است آنجا كه مدلول مطابقى آن هست يعنى آن صلاتى كه انجام شده است 
دلالمتش كافى است و مطلب كامل است. اما آن قسمت كه لوازم اماره مى شود كه نمازهاى بعدى هم بايد درست باشد از 
قاعده فراغ نمى توان استفاده كرد. ايشان مى فرمايد: مثبتات اماره مثل مثبتات اصل حجيت و اعتبار ندارد. )١(‏ اين مسئله را 
شرح داديم و رأى مشهور را كفتيم. اين مشهور و اين محقق خراسانى و اين محقق نائينى بر اين انند كه مثبتات اماره معتبر 


است و مثبتات اصول معتبر نيست. 
نظر سيد الخوئى در عدم اعتبار مثبتات اماره 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مثبتات اماره هم حجيت و اعتبار ندارد. براى اينكه مثبتات از حد مدلول 
قاعده خارج استء احتياج به دليل خارجى داريم و ما دليلى نداريم كه مثبتات اماره حجيت داشته باشد. مضافا بر اين قواعد 
مخصوصا قواعد اصطياده يا امارات مثل قاعده يد و قاعده صحت كه قواعد اصطياده است منصوصه نيست يا خود بينه و حتى 
اقرار» تمامى اين امارات عموم و اطلاق لفظى ندارند يا عمل است يا مستفاد از نصوص مختلفء اطلاق لفظى ندارد. اطلاق 
لفظى كه نداشت طبق قاعده به قدر متيقن كه همان مدلول خود قاعده باشد اكتفاء مى شود و مدلول التزامى رافرا نمى كيرد. 
در يكك جمله عدم دليل بر اعتبار مثبتات اماره. بنابراين در نتيجه اين بناء قاعده فراغ نسبت به نمازى كه انجام شده است 
تاثي ركذار است. اما صلوات بعدى كه داشته باشيم و شكك در استنجاء اكر حكم به صحت صلوات بعدى بكنيم بايد قائل 
بشويم كه مثبتات اماره حجيت دارد ولى جون مثبتات اماره حجيت ندارد نسبت به صلاه و صلوات بعدى مى كوييم بايد 
استنجاء انجام شود. 


ص: نا 
-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج025 ص 1/6. 


اسقتاء در حجيتث بعضى مشتات اماره 


ايشان يكف اسعتاق مى كتد مق فرمايد: اماره اسعفاق دارة يابه غبازت ذكر بعضنى أن اماراث وليل خخاضى بر اعثار مكبئات 


آن وجود دارد مثل خبر واحد معتبر و مثل اقرار» بينه و امثال آن. اينها كه عنوان حكايت دارند لوازم را هم اثبات مى كنند كه 
دو تا تعبير است يا مى كوييم مثبتات معتبر است يا مى كوييم لوازم را اثبات مى كند هر دو تعبير از يكك حقيقت است. در اين 
موارد مثبتاتش هم معتبر است سيره عقلاء بر اين است كه خبرى كه برسد مدلول مطابقى آن كه اعتبار دارد لوازم آن هم اعتبار 
دارد. بينه هم كه مدلول مطابقى اش اعتبار دارد ثابت مى كند كه مال متعلق به زيد است و مدلول التزامى خريد و فروش آن و 
استفاده كسان ديكر از آن مال با اجازه مالكش جايز است و مانع ندارد» اينها لوازم اماره است و يا جزء مثبتات اماره به حساب 
مى آيد. مشهور اين است كه مثبتات اماره اعتبار دارد و مثبتات اصول اعتبار ندارد» رأى محقق نائينى و محقق خراسانى هم اين 
است اما سيدنا الاستاد فرمودند كه مثبتات اماره هم اعتبار ندارد براى اينكه دليل نداريم» دليل جدايى مى طلبد و در بعضى از 


موارد مثل خبر كه اماره است بينه» اقرار در اين موارد دليل داريم كه مثبتاتش حجيت دارد, دليل ما هم سيره عقلاء است. 
سوال: 


ياسخ: جداكانه طرح كردنش به جهت دليل شان بود» دليل محقق خراسانى اين بود كه اماره با اصل در مقام جعل فرق دارد و 
دليل محقق نائينى اين بود كه اماره با اصل در مرحله مجعول فرق دارد. جون دليل شان دو تا بود هر جند نتيجه با مشهور موافق 


بودند. محقق خراسانى و محقق نائينى رأى مشهور را تقويت كردند. 


ص: اءع 


اما تحقيق 


تحقيق اين است كه امارات براساس همان توجيه سوم كه توجيه علامه صدراى باكويى بود كه در امارات خود اماره كاشفيت 
ذاتى ناقصى داردء اعتبار شرع روى اماره كه قرار بكيرد تتميم كشف مى كند براساس تعبير محقق نائينى. بنابراين اماره ناظر به 
واقع است و حكم واقعى اعلام مى كند بنابراين هر امرى كه واقعا ثابت باشد لوازمش هم قطعا ثابت است بين لوازم امر واقعى 
و خود امر واقعى انفكاك متصور نيست و خلف است. يس اماره مثبتاتش اعتبار دارد. و اما اصول كفتيم مخصوصا درباره 
اصل محرز كه استصحاب باشد يا اصل تنزيلى كه اصاله الاباحه باشد» در مورد اصول شارع مستقيما دخالت مى كند و اعمال 
تعبد است يكك اعمال تعبد به تمام معناست. جيز ديكرى دخالت در كار ندارد. كبرايش اين است كه تعبد در امور تعبديه و 
شرعيه و تشريعيه كارساز است در امور تكوينيات كه لازمه عقلى و لازمه عادى از سنخ تكوينيات استء از قلمرو تعبد خارج 
است. ازاين جهت اصل لازم عقلى اش را نمى تواند ثابت كند جون توانش فقط تعبد است مى كويد فقط در همين 
مستصحب اكر حكم شرعى است يا موضوع شرعى است «تعتّد)» بيرون از اين واقع نيست تا بككوييم لا-زمه عقلى آن است. 
بنابراين رأى مشهور درست اما مسلكك ما جمع و تلفيق بين آراء مى كوييم رأى مشهور با رأى سيدنا الاستاد قابل جمع است 
در عمل به اين جهت كه مواردى را كه سيدنا الاستاد مثال مى زنند و مثبتاتش را حجيت اعلام مى كنند از مواردى است كه 
در اماريت و اماره بودنش اشكال و اختلاف وجود ندارد قطعا اماره است. بينه و خبر واحد و اقرار» حكم حاكم شرعى اينها كه 
قطعا اماره هستند كسى اينها را نمى كويد اصل يا اماره» فقط اماره است. اينها را هم سيد مى كويد مثبتاتش حجيت دارد. در 
مواردى مثل اصل تنزيلى اصاله الاباحه كه سيد اشكال مى كند لوازمش را ثابت نمى كند خود آن قاعده اباحه وضعيت 
نامشخصى دارد يعنى يكك حالت تردد بين اصل و اماره. قاعده اباحه اصل است يا اماره. از آن جهت ممكن است بككوييم كه 
جايى كه شكك و ترديد در اماريت و اصل بودنش وجود داشته باشد طبيعتاً اماره قطعى نيست تا مثبتاتش بكوييم قطعا اعتبار 
دارد» اين يكك وجه وجه. نكته دوم در همين مسثئله اى كه ما كفتيم كه قاعده فراغ» در اين قاعده فراغ اشكال از ناحيه عملى 
وجود نداردء آنهايى كه با مشهور موافقند كه مى كويند حجت است مثبتات اماره آنها هم مى كويند در قاعده فراغ نمازهاى 
بعدى بايد استنجاء انجام بكيرد. واما سيدنا الاستاد هم مى كويد كه بايد در نمازهاى بعدى استنجاء انجام بشود در عمل 
اختلافى نيست. منتها سيدنا الاستاد اين را تطبيق فرمودند به عدم حجيت لوازم امارات منتها در ضمن بيانش يكك نكته فرمودند 
كه اين قاعده فراغ اصل باشد يا اماره باشد. 


621 


نكته در باب قاعده فراغ 


و آنان كه مطابق رأى مشهور مى كويند اماره لوازمش را اثبات مى كند درباره قاعده فراغ يكك نكته ظريفى دارد و آن اين 
است كه مى فرمايد قاعده فراغ متقوم به فراغ است هرجه فراغ باشد و لوازم فراغ» بيرون از فراغ قاعده فراغ كارى ندارد. اين 
نمازهاى بعدى از لوازم فراغ نيستء قاعده فراغ فقط آن عملى كه از آن فارغ شده ايم و آن عمل خود آن عمل فارغ شده و 
لوازم آن عمل فارغ شده كه ديكر اعاده ندارد را ثابت مى كند. و نمازهاى بعدى يكك مرحله جدايى است ربط به قاعده فراغ 


ندارد تا بككُوييم قاعده فراغ اماره است و اماره لوازمش را ثابت نمى كند بر مبناى سيد. 
سوال: 


ياسخ: ما كفتيم بينه و اقرار بر مبناى سيد الخوئى اماره است منتها اين از اماراتى است كه مثبتاتش هم حجيت داردء از اماره 


بيرون نكرديم» خود ايشان هم اينها را مثال مى زند براى اماراتى كه مثبتاتش هم حجت است. 
سوال: 


ياسخ: از نظر سيد الخوئى از لحاظ جعل و اثر فرق مى كند. موداى اماره نظر به واقع دارد نككاه به واقع دارد نه اينكه حكم 
واقعى قطعى است نككاه به واقع دارد. و اصل عبارت است از قانون يا راهكارى كه وظيفه فعلى مكلف را در مقام عمل تعيين 
مى كند كه اين وظيفه فعلى را اسمش را مى كذاريد حكم ظاهرى. موداى اصل حكم ظاهرى است و موداى اماره حكم 
واقعى تعبدى است. اين فرق اصلى بين اماره و اصل است. وانككهى در اجزاء فرق مى كندء در اجزاء برعكس رأى شيخ 
انصارى كه ايشان مى فرمايد اكر عمل طبق اماره باشد در صورتى كه كشف خلاف مجزى است و طبق اصل باشد در صورت 
كشف خلااف مجزى نيست محقق خراسانى بر اين است كه اكر حكم مطابق اصل باشد و كشف خلاف بشود مجزى است و 
اكر مطابق اماره عمل كرديد و كشف خلاف بشود مجزى نيست. يس فرق از حيث اعتبار و از حيث موداى است هرجند از 
جهت اعتبار مثبت و عدم اعتبار مثبت فرقى نداشته باشد منتها ايشان استصحاب را مخصوصا استصحاب در شبهه موضوعيه را 
قاعده فقهى و اماره مى داند اما استصحاب در شبهه حكميه اصل است وليكن ايشان استصحاب در شبهه حكميه را جارى نمى 
دانند كه مى كويند معارض است با استصحاب عدم جعل. 


ص: انوع 


در نهايت اين مسئله ينجم سيد ذكر مى كندء «لكن لا يبعد جريان قاعده التجاوز فى صوره الاعتياد» اكر كسى اعتياد داشته 
باشد كه استنجاء مى كند و بعد از استنجاء مى رود وضو مى كيرد اكر جنين اعتيادى داشته باشد بعيد نيست كه قاعده تجاوز 
جارى بشود كه قاعده تجاوز هم اماره است اعتياد هم مى شود يكك نوع مويد عملى بين مردم يس از آنكه قاعده تجاوز جا 
براى خودش ببدا كرد امكان دارد تاثي ركذار باشد ولى به شكل جزم ايشان نمى فرمايد» سيدنا الاستاد فرمودند قاعده تجاوز 
جارى بشود آن هم مع التنزل» اككر تنزل نكنيم استصحاب موضوعى داريم؛ استصحاب عدم استنجاء. و اكر تنزل بكنيم 
استصحاب عدم استنجاء را در نظر نككيريم قاعده تجاوز هم جارى بشود براى صحت صلاه اثرى نخواهد داشت. تتمه بحث ان 


شاء الله براى فردا. 


تفسير آيه ينجم سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 98/٠7/٠4‏ 
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موضوع: تفسير آيه ينجم سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


آيه شماره ينج سوره مائده ذيل آيه «من يَكَمُْ بالإيم ان قَمَدْ خبط عَمَلَُ وَهُوَ فى الآخِرَه مِنَ الْحَابترِينَ»» ترجمه اين است كه 
كسى كه كافر بشود به ايمان» كافر شدن به ايمان ظاهرش معناى مستقيمى ندارد» نسبت به شخصى باشد. كسى كه كافر بشود 
به ايمان عملش حبط مى شود. حبط يكك كونه از حبس است, صعود نمى كند. (إلَيهِ يَصْدِعَدٌ الْكلمُ الطَيْبُ؛ (1) او كلمه حبط 
است و صعود نمى كند. واين فردى كه نسبت به ايمان كفر ورزيده و عملش هم حبط است در آخر هم از خاسرين است. ما 
باشيم و ترجمه اين آيه جيزى استفاده نمى كنيم. حبط عمل و كفر به ايمان و در آخر هم از خاسرين جى باشد اين؟ طبيعى 
است جايى كه قرآن به ظاهرش بر ما مطلب نشان ندهد اما يكك اشاره اى دارد» قرآن بدون بيان نيست» بيانش يا صريح است يا 
ظاهر است يا اشاره به يكك مطلبى است. مى بينيم كه اين آيه اشاره دارد به مطلب مهمى اما جى است بايد تحقيق كنيم. اين 
قدر اعلاءمش قطعى است كه كفر زده به ايمان عملش حبط است و در يايان كار هم از خاسرين است. آن ايمان جيه؟ مطلب 
از خاسرين و زيانكاران است. معناى خاسرين هم در قرآن به اين مضمون مى توانيم بككوييم كه خاسرين يعنى كسانى كه در 
خسارت و زيانكارى به معناى كلمه قرار كرفتند ديكر برايش هيج كونه سعادت و توفيقى وجود ندارد» اين خاسرين است. 


ص: عع 
-١‏ فاطر/سوره8 آيه .1١‏ 


سوال: 


رسيدن به هدف را ندارد. عملى كه صادر مى شود نتيجه نمى دهد و به بار نمى نشيند. 


سوال: 


ياسخ: حبط اعمال كفته مى شود به عبارت ديكر حبس اعمال است. (إِلَيِهِ يَضِ عَدٌ ؛ كه به وسيله ولايت است و اكر به وسيله 
ولايت نبود اعمال حبط مى شود. اعمال حبط است يعنى نتيجه نمى دهد و عروج نمى كند و بالا نمى رود» مى ماند مثل يكك 
صدايى كه به كوش مستمع نرسد از باب مثال. اين حبط اعمال است. اثر آن عمل كه «مَن يَكفْو بالإيمَانٍ » از تفسير استفاده 
كنيم كه معناى «من يَكفْ بالإيتان» جيستء نا نتائجش اين باشد و آخرش هم خسارت باشد. حبط اين است كه عملش به 
نتيجه نرسد و خسارت اين است كه خودش در اين جهان و در اين آزمايش و دراين حيات خسارت كرده است يكك آدم 


خسارت ديده اى است آن هم به تعبير قرآن خسارت به معناى كلمه. اين حبط و اين خسارت از كفر به ايمان» 
مراجعه به تفاسير 


كفر به ايمان جيه؟ تفسير فرات كوفى فرات بن ابراهيم بن فرات كوفى از علماء و مفسرين غيبت صغرى است. در زمان 
اصحاب امام عسكرى زندكى مى كرده استء كتاب اعتبارش از آنجا ديده مى شود كه جقدر بالاست. روايتى نقل مى كند. 
قال حدثنى جعفر بن احمد معنعناً عن ابن عباس «قال ان لعلى بن ابى طالب عليه السلام فى كتاب الله اسماء لا يعرفها الناس) 
اميرالمومنين در قرآن اسمائى دارد كه مردم آن اسماء را نمى شناسند. «قلنا و ما هى» جيست آن اسماءء يكى از آن اسماء را 
اناوه كرف «قالسقاه الأرحاة) عنداى متعال امير المومتين را ذو قرآن انمان امكذازئ كرده اث ابمان يع على ين ابي 
طالب. اين اسمى است از اسماء قرآنى براى اميرالمومنين. بعد ادامه مى دهد «فقال مَن يَكمُرْ بالإيمان فََدْ حبط عَمَلَهُ وَهْوَ فى 
الآخِرَه مِنَّ الْحَاسِرِينَ» )١(‏ سند معتبر و تفسير درست و آيه هم الان معنا شد. كاهى كفتيم كه بيان اشاره اى است بى تفسير معنا 
نمى شودء تفسير كه آمد آيه معنا شد. ايمان على استء اين را قرآن اسم كذاشته است. در بلاغت يكك تعبير بلاغى كه مى 
كويند مثل اينكه «زيد عدل؛» اكر بعد از اين مثالش را زديد در درس هاى بديع و بيان ديكر اين مثال را نزنيد اين مثال را 
بياوريد «على ايمان). اين تعبير بلاغى درست كه ريشه قرآنيه دارد. حقيقت هم على ايمان است يعنى عين ايمان و تجسم ايمان 
و خود ايمان واكر ترجمه بشود واسم هم كذاشته نشود ترجمه هم درست است على يعنى ايمان و ايمان يعنى على. حديث 
ديكر باسناده عن ابى جعفر الباقر عليه السلام فى قوله تعالى امن يَكَمُوْ بالإِيمَان فَقَّدُ خبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الآخِرَه مِنَ الْحَاَرِينَ 
فقال فالايمان فى بطن القرآن على بن ابى طالب عليه السلام». (75) از عمل اثرى نمى بيند» عمل محبوط يعنى كارش بى فائده 
است هيج نتيجه ندارد. آن دنيا كه به نتيجه نمى رسد و يايان كارش مى بيند كه عجب جه كارى كه نكردم ولايت طريقه 
نجات بوده و ولايت بوده و سعادت. اككر اين راه را ادامه مى دادم موفق بودم عجب ضررى كردم. خسارت را آن موقع مى بيند 
كه كسى كه در يرتو ولايت نيست يكك مسير خاصى دارد. يكك خبرى فرزند عبد الباسط معروف مصر آمده بود نجف بيش 
آيت الله العظمى سيستانى» بعد از فوت يدرش عبد الباسط يسرش هم قارى است كه يدرم را خواب ديدم كفت كه من الان در 


يكك جايى وسط قرار كرفتم نه بهشت و نه جهنمء جرا اينجا منتظرى؟ كفت موقعى كه آمدم كفت قارى قرآن اين همه قرآن 


خوانده بعضى ها را شايد به خاطر قرآن هدايت كرده اصللاء من كه جوان بودم در نجف يكك داستانى درباره ايشان شنيدم كه 
ايشان محكوم به اعدام شده بود آن موقع خيلى سن داشت كه ياى دار كه بردند او راء كفتند اجازه بدهيد يكك آيه قرآن 
بخوانم. كفت يكك سوره قرآن و جند آيه ازقرآن را كه تلاوت كرد منقلب كردء كفت اين كسى نيست كه سر دار رود بايد 
مورد عفو قرار بككيرد. نكته ديكرى كه در زندكى نامه اش ديدم اين بود كه ايشان قارى معروف نيامده بود در زينبيه مصر. 
نشسته بود تازه قرآن هم قرائت را بلد شده بودء استاد نيامده بود ايشان رفت قرآن خواند خوب خواند خودش مى كفت كه من 
از حضرت زينب كرفتم. اينها شافعى هستند و رنكك و بوى ولايت را كم و بيش دارند. ارزش مال عملى است كه با رنكك و 
بوى ولا-يت باشد. كفت خواب ديدم كه يدر سركردان است كفتم جه شد؟ كفت اول كه وارد شدم كفت قارى قرآن 
عبدالباسط ببريد او راء بردند در بهشت كه رسيدم در باز نشد كفت ولايت ندارد» درب به روى غير اهل ولايت بسته است. 
اسم على بن ابى طالب مفتاح باب جنت است. كفتند ببريد جهنم» بردند جهنم در جهنم كه رسيد كفتند اين همه قرآن خوانده 
است اين آتش جهنم نمى سوزاند» سر كردان مانده است. آمد ييش آقاى سيستانى كه جه كنيم كه الا-ن مى شود درباره 
ولايتش كارى بكنيد. «فمن يكفر بولايته فقد حبط عمله و هو فى الآخره من الخاسرين»» 


ص: مع؟ 


.17١8ح‎ 15١ تفسير فرات كوفىء فرات بن ابراهيم» ج١2 ص‎ -١ 
.١35ح‎ 2375١ تفسير فرات كوفىء فرات بن ابراهيم» ج١2 ص‎ -" 


مودت و محبت و ولايت اهل بيت در عمل 


الا.ن مودت و محبت و ولا-يت اهل بيت در عمل حككونه است؟ از خود مولى على سلام الله عليه بشنويد. در ضمن وصيت 
طولانى كه مطالب زيادى دارد از جمله مى فرمايد: «من احبنا فليعمل بعملنا و يستعن بالورع فانه افضل ما يستعان به فى الدنيا و 
الآخره». )١(‏ نوشتن نور نورانيت در عمل آدم است. يكك روايت نوشتن يكك عمل نورانى انجام دادن و يك ظلمت شكستنى 
است و يكك توفيق است و اثرش هم وضعى است حالت منتظره ندارد. توفيق نوشتن و ثبت روايت يعنى تمام و هدف است. 
جايى كه بحث روايت و نور باشد كه بالا مى رود ازاين فرصت استفاده كنيم يكك دعا كه صعود بكند. جون بحث روايت و 
شنيدن روايت در حال صعود است. خدايا توفيق عبوديت عنايت بفرماء روزى بشود كه آدم حقيقتاً دركك كند كه اين عبوديت 
جيست و جيز ديكرى نيست همه جيزى كه فكر مى كنيم خيالاءت است يكك حقيقت است در كل كار ما و آن عبوديت است. 
كسانى فكر نكنند كه اكر ما تقوا و يارسايى داشتيم از دنيا عقب هستيم» كفته مى شود كه اكر به طرف معرفت و تربيت آمديد 
ديكر دنيا را رها كنيد و دنيا ديكر نيست. ما اين احاديث را مى بينيم؛ ما آيات قرآن مى بينيم؛ ما مى كوييم ورع هم براى آدم 
دنيا مى دهد هم آخرت مى دهد. دنيا دادن ممكن است معنايش ثروت انبوه نباشد دنياى خوب يعنى زندكى خوب در اين دنيا 
يكك معنا دارد با آرامش روحى و آبرومند. اين ديكر آن آخرين درجه خوبى اين دنياست. آبرومند و آرامش روحى. يكك 
فرش حصير دارد ولى آرامش روحى دارد و يكك كاخ دارد ولى آرامش روحى ندارد. من از آن لذتى كه از يكك فرش حصير 
و بوريا مى بينم شما از آن مبلمان ممكن است نبينيد. اما درس ما تصوف نيستء نمى كوييم مبلمان نداشته باشيد داشته باشيد» 
مسلك ما مسلك فقه استء واجبات و محرمات» حلال و حرام از طريق حلال بهترين خانه وفرش و ظرف را داشته باشيد. اما 
اكر از طريق حرام باشد يكك كليم كهنه هم جايز نيست. ازاين حديث استفاده كرديم كه خير دنيا و آخرت, يكك روحانى 
خوب شرطش اين است كه اهل ولايت است خودش را الان بينش او در حدى است كه غذايى كه مى خورد شكر خدا مى 
كند واز لطف خدا مى داند يعنى وجود مقدس آقا بقيه الله الاعظم. با اين بينش اكر بيايد به كار خودش هم برسد كار خودش 
التزام جدى به واجبات و محرمات در حدى كه كفتم روحانى نسبت به واجبات و محرمات يعنى هميشه در لباس احرام و 
درس خودش را خوب بخواند شكك نكند يكك زند كى آبرومندانه داراى آرامش در اين دنيا دارد و آخرتش هم ان شاء الله از 
آن روز آخرى كه همه آن روز را مى بينند دم آخر كه مى رسد با يكك بيت شعر آدم زنده مى شود كه كر دم مركك من آيى 
و نككاهى بكنى جان دهم مركك ستانم كه نككاه تو بس است. مطمئنا در دم آخر مولى اميرالمومنين را مى بيند. ديده ايم ودر 
اين رابطه هم موارد زيادى از جمله يكى از بستكان خود حقير طلبه مومنى بود يكك روز سوال كرد از آن عالم بز ركى كه 
آنجا بود كفت من رد مى شدم يايم روى لانه مورجه قرار كرفت و جند تا مورجه را كشتم جه مى شود؟ مثال است كه اين 
قدر محتاط بود. اين فردى كه از دنيا مى رفت يسرش هم طلبه است يبش نماز يكى از مسجدهاى قم است موقعى كه از دنيا 
مى رفت حالت احتضار يكك مرتبه كفت بجه ها جرا اينقدر بى ادبى ايد مولى آمد بلند شويد سر راهش. اين يكك مده اى 
است كه قطعى است براى اهل ولايت و براى كسى كه بتواند ازاين فيض بهره بكيرد. بر ماست كه شكر اين نعمت را بكنيم 
نعمت سربازى آقا امام زمان» نعمت آمدن در رشته اهل علم» نعمت بزركى است شكرش را بكنيم. شكر نعمت دو تا معنى 
دارد يكك معناى روايى و يكك معناى عملى. امام صادق فرمود: «شكر النعمه اجتناب المحارم» اما تحليلى شكر نعمت حسن 


ابقفاةه ال عست اسك 


ص: ع8 


-١‏ تحف العقولء ابن شعبه حرانى» م 
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موضوع: مسئله ششم از فصل استنجاء 


مسئله ششم از فصل استنجاء؛ سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه كتاب عروه الوثقى مى فرمايد: ١لا‏ يجب الدلكك باليد 
فى مخرج البول عند الا ستنجاء و ان شكك فى خروج مثل المذى بنى على عدمه لكن الاحوط الدلكك فى هذه الصوره؛. خلاصه 
فرمايش ايشان اين است كه دلكك و فشار و تحريكك براى عمليات استنجاء نسبت به مخرج بول واجب نيست. اكر شكك در 


خروج مذى بكند از مخرج بول بناء بككذارد بر عدم خروج. در نهايت مى فرمايد: احتياط اين است كه دلكك انجام بشود. 
عدم وجوب دلكك 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عدم وجوب دلكك در اينجا مطلب درستى است براى اينكه در اين رابطه دو 
دليل قابل استناد است: .١‏ استصحاب به اين معنا كه درباره مخرج بول اكر كسى شكك بكند كه مانعى به وجود آمده باشد مثل 
مذى دراين صورت كه دلكك لازم بشود مى فرمايند شكك در مانع است. استصحاب عدم عروض مانع و نتيجه اش اين مى 
شود كه مانعى نيست و دلكك هم واجب نخواهد بود. و اكر فقط بول باشد و آب بدون دلكك هم عمليات ازاله را انجام مى 
دهد. بنابراين كفتيم كه اكر شكك در وجود مانع در كار باشد استصحاب عدم عروض مانع و نتيجه اش اين مى شود كه مانعى 
نيامده و دلكى در كار نيست. بنابراين واقعيات تابع واقع خودش است و با اصل واقع جا به جا نمى كنيم. اين قانونى كه 
استصحاب مى كويد شكك را به منزله يقين تلقى كنيد در امورى كه مربوط به خود شرع و اعتباريات است و در واقعيات و 
عقليات اجراء اصل مشكل دارد. ؟. سيره متدينين بر اين است كه بعد از بول با ريختن آب در مخرج بول اكتفاء مى كنند و 
دلكى ذى كار نسته ابن سيره استمرار ذاره و امقاء ذارة يس 'ان داشسن اسعمراز و امضاء اغتباق :دازة. اما سيدا الاسعاة مى 
فرمايد استدلال به اين دو دليل تمام نيست. اما استدلال به استصحاب مضافا بر آنجه ما كفتيم كه اصل درباره عقليات و 
واقعيات جارى نيست اصل يكك قانون و اعتبار شرعى است در قلمرو اعتباريات جا دارد. عقليات و واقعيات تابع واقع خودش 
اث مشافا بر ان من فرسامدة ابن اصل نكيت اسكه به ابن ورت كد اثر شرعى مترنن ات بر وصول ات ور فيض اثر 
شرعى بر عدم مانع مترتب نيست. عدم طروء مانع ثابت مى كند كه وصول صورت مى كيرد يس مستقيماً اثر شرعى يعنى عدم 
وجوب دلك مترتب به عدم عروض مانع نيست بلكه مترتب بر وصول آب بر محل است. و عدم طروء مانع وصول را ثابت مى 
كند و اثر مترتب بر آن واسطه مى شود و اين استصحاب مثبت است. (2)1 


ص: انع 


.782 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


استصحاب مشت 


استصحاب وجودى هم مى كويند و استصحاب مثبت هم مى كويند. يكك استصحاب مثبت اصطلاحى است مربوط به 
استصحابى كه يكك لازمه اى را براى مستصحب ثابت مى كند. و اثر شرعى مترتب بر آن لازمه مى شود نه در خود مستصحب. 


استصحاب در صورتى اعتبار دارد كه اثر بر خود مستصحب مترتب بشود نه بر لازم مستصحب. مثبت كه شد قابل استناد نيست. 
اما درباره سيره 


اما درباره سيره مضافا بر اينكه اثبات اين سيره كار مشكلى استء سيره محطش و محورش عمل استء. عمل مشهود است. اين 
عمل در مرآى نيست اكر بككوييد ما علم حاصل مى كنيم اجتهادى مى شود اين يكك اشكال فنى. هر موقع درباره امرى سيره 
جارى كرديم آن امر بايد در مرآى باشد قابل مشاهده باشد. اين عمل قابل مشاهده نيستء عورت است كه قابل مشاهده 
نيست. اكر مى كوييد ما يقين بيدا مى كنيم آن يقين مى شود جيز ديكر و سيره ديكر نيست. سيره در امور مربوط به معيشت 


عمومى مردم و قابل مشاهده و در مرآى و مسمع است. 
سوال: 


ياسخ: امر ارتكازى اين است كه اصللًا خود آن عمل واقعيت دارد ولى اشتراطش ارتكازى است. اين جزء مرتكزات نيست آن 
جايى است كه اشتراطش ارتكازى است مثل اشتراط سلامت در مبيع. سيد مى فرمايد: اين سيره معلوم نيست كه سيره عقلائيه 
برخواسته از جنبه عقلائى مردم باشد بلكه ممكن است از روى غفلت باشد يا از اطمينان باشد كه اطمينان مى كند كه جيزى 
تشكة 5 اطبيكاة يكن كدسيوه تند وه اطييكاة اعفان كاردا كر لاسفلشد راد كه افبلة ال ساس اشكال داك انها 
هرجند اصطلاح خيلى راه نيافتاده اما در بحث ها به صورت جزئى ذكر مى شود كه اين از مواردى مى شود كه بكلُويم سيره 
مدركى. شنيده بوديد اجماع مدر كى» شهرت مد ركى اضافه كنيد اعراض مد ركى و سيره مدركى. مدركك سيره اطمينان باشد 
يا مدرك اطمينان غفلت باشد. يس آن سيره اعتبار دارد كه از جنبه عقلائيت مردم برخواسته باشد» مستند به يكك مدركك و 
منشأ خاص نباشد و الا ما مى رويم سراغ آن مدرك. اين دو تا نكته به جايى نرسيد. بنابراين عدم وجوب دلكك كه اين دو 
دليل را داشت هر دو دليل مورد خدشه و نقاش قرار كرفت. تا به اينجا دو تا دليل ارائه شد و هر دو دليل مورد نقد قرار كرفت 


يبس حكم اين مى شود كه واجب است دلك در صورتى كه احتمال مانع بدهيم يا واجب ند ع 


ص: م/م 


مراجعه به اصل 


مى فرمايد بعد از كه دليل وجود نداشت طبيعتاً مى رويم به سراغ اصل. در اين صورت كه به سراغ اصل برويم احوط كفته 
است دلكك بلكه اظهر دلكك است. براى اينكه ما شكك در مانع كه داشتيم اين شكك ما در حقيقت مى شود شكك در تطهير. 
شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. براساس شكك در تطهير هر موقع نسبت به وجود مانعى شكك بكنيم قاعده اين است 
كه بايد دلكك و ماليدن و فشار انجام بشود. اكر كفته شود كه يكك مخرج بول است جيزى نيست نادر است و مشكلى هم 
نيست و شكى هم در هر صورت به وجود نمى آيد. جواب: قاعده شد كه هر كجا در شستشو در تطهير شكك در مانع بكنيد 
مثلا دست تان را تطهير مى كنيد جركك خيلى زيادى است يا يكك رنكك خيلى داراى حجمى است كه رنكك اكر خيلى در حد 
ضعيف باشد اشكال ندارد. كار كرانى كه كار مى كنند دست هايش مواد مى كيرد و به ساد كى ياكك نمى شود و براى ما هم 
بيش مى آيد لباسى را تطهير مى كنيد كه يكك رنكك نجسى بود يا يكك مانع متنجسى بود ماليدن كه انجام مى كيرد شكك در 
تطهير بكنيم از جهت شكك در مانع» هر موقع شكك در مانع بكنيم شكك در مانع برمى كردد به شكك در تطهير و شكك در تطهير 
هم مساوى با عدم تطهير است. اين مسئله كامل شد. 


سوال: 


ص: امع 


ياسخ: در استصحاب مثبت شيخ انصارى و محقق خراسانى كه دو تا نكته را اضافه كرده اند شيخ كه اكر واسطه خفى باشد 
استصحاب مثبت هم حجيت دارد. محقق خراسانى اضافه كرده است كه اكر واسطه جلى باشد باز هم در تحقق واسطه اشكال 
بيش نمى آيد استصحاب جارى مى شود. سوال شد كه در اين مثال سيد فرمودند واسطه خفى استء واسطه خفى نيست در 
خفى بودن و جلى بودن يكك معيار داريم اككر در عرف اثر مستند به مستصحب بود واسطه هم بود ولى واسطه مورد توجه نبود 
اين واسطه واسطه خفى است. اككر در عرف اثر مستند به آن لازم بود يا به آن واسطه مى شود واسطه غير خفى و اشكال ايجاد 
مى كند. ما كه به عرف مراجعه كنيم؛ عرف دو تا نككاه دارد: يكك عرفى كه از آن نظر بخواهيم كه نظر دقيق در حد خودش 
بدهد يكك وقتى عرف مسامحىء دو مرحله است. عرف مسامحى كه عرف غفلت مى كند و عرف غير مسامحى كه عرف غافل 
نيست بعد از سوالء معيارش اين است كه عدم غفلت عرف بعد از سوال توجه مى كند. از عرف كه سوال بكنيد بكوييم عرف 
اين اثر يعنى تطهير مترتب به عدم وجود مانع است يا مترتب به وصول ماء استء مى كويد عدم مانع دورتر است اين وصول 
ماء مى تواند تطهير ايجاد بكند. يس آنكه مى كوييم اصل عرف ديد مسامحى دارد مطلب جدايى است اينجا نظر عرف را كه 
مى يرسيم بعد از سوال جايش است كه ديكر مسامحه و غفلت نيست اينجا غفات عرف است. در مسئله قبلى خوانده بوديم كه 
اكر مخرج غائط در يكك شرائطى كه ما كفتيم آب در دسترس آن نباشد ما بر اين شديم كه آب در دسترس او نباشد على 
الا-حوط الوجوبى, با سه تا سنكك مخرج غائط را ياك بكند به شرط اينكه محيط اطراف مخرج دركير نشده باشد ياك مى 
شود اين را كفتيم نصاً و فتواً. حالا فرعى آورده اين فرع هرجند مثل سائر فروع نادر است ولى ضمنش قاعده دارد» هر موقع 
فرع نادر بود غفلت نكنيد كه اين فائده ندارد» قاعده در ضمن آن بيان مى شود. فرع نادرى است مى كويد اكر كسى مخرج 
خودش را به زمين بمالد نه اينكه سنكك را بككيرد به مخرج» خودش مخرجش را به زمين سه بار بمالد «اذا مسح مخرج الغائط 
بالارض ثلاث مرات كفى مع فرض زوال العين بها» كفايت مى كند با فرض زوال عين به وسيله اين ثلاث مرات. اين مسثله را 
كه مى فرمايد از لحاظ نصوص ممكن است اشكال داشته باشد روايتى كه در اين رابطه داريم ظاهرش اين است كه ماسح بايد 
احجار باشد نه اينكه ممسوح برود به سراغ ماسح. ماسح بايد بيايد مخرج را ياكك كند نه اينكه مخرج برود خودش را به خاكك 
و سنك بمالد و ياكك كند. 


67١ صض:‎ 


ظهور روايات به احجار 


روايتى كه در اين رابطه داريم موثقه بريد بن معاويه باسناده عن الحسين بن سعيد عن القاسم بن محمد عن ابان بن عثمان عن 
بريد بن معاويه عن ابى جعفر عليه السلام «انه قال يجزى من الغائط المسح بالاحجار). )١(‏ جون «بالاحجار» كفته است ظهور به 
اين دارد كه به وسيله سنكك ها محل را تطهير كند ظهور براين دارد كه ماسح بايد احجار باشد نه مخرج. اين مطلب از اين 
قرار است. و نسبت به اين حديث كه ظهورش در اين شد كه بايد با احجار مسح بشود نه اينكه مخرج به احجار و تراب ماليده 
بشود. سيد در جواب اين اشكال مى فرمايد: اين روايت در اين جهت نيستء اين روايت در جهت اين است كه به وسيله سه تا 
حجر ياكك مى شود اما از جهت اينكه ماسح احجار باشد يا ممسوح احجار باشد در آن جهت بيان اشاره اى ندارد. جهت بيان 
فقط اصل تحقق تطهير به وسيله سه تا سنكك است اما در جهت بيان كيفيت نيست. و مضافا بر اين كه مى توانيم بكوييم در اين 
رابطه صحيحه زراره از امام باقر سلام الله عليه اطلاق دارد «و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه احجار)» (7؟) سه تا حجر كافى است 
ديكر براى كيفيتش بالاحجار كه به وسيله احجار باشد اشاره اى نشده است از اطلاقش استفاده مى شود كه در جهت ماسح و 
ممسوح بودن اشكالى نيست. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: غرض صدق مسح است و مى بينيم در عرف 
درست است اكر كسى بككويد «مسحت يدى بالجدار» دست را مى ماليم» محل را مى ماليم نه ماسح راء بنابراين صدق عرفى 
مى كند كه ماليده بشود محل بر آن وسيله يا وسيله بر محل ماليده شود. در اين جهت فرقى در كار نيست اما اشكال اين است 
كه در عمليات ماليدن محل به احجار و تراب كار به مشكل كشيده مى شود جون احتمال تسرى در محيط اطراف وجود 
خواهد داشت احتمال تسرى كه عقلائى بود برمى كردد مسئله به شكك در تطهير» يس از كه شكك در تطهير شد قاعده همان 
است كه شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. 270 


ص: لاع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١»‏ ص 777, ابواب احكام خلوت» باب4.) ح2: ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 377 ابواب احكام خلوت» باب4) ح١»‏ ط اسلاميه. 
"- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص 775. 


مسئله هشتم 98/٠7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


مسئله هشتم: «يجوز الاستنجاء بما يشكك فى كونه عظما أو روثا أو من المحترمات و يطهر المحل و اما اذا شكك فى كون مائع 
ماء مطلقا أو مضافا لم يكف فى الطهاره بل لابد من العلم بكونه ماء» اين مسئله آخرى بود كه از مسائل مربوط به فصل استنجاء 
باقى مانده است. مى فرمايد: جايز است استنجاء به آنجه كه شكك بكند كه آن جيز از عظم است استخوان يا روث و سركين يا 
از محترمات مثل كتابى كه اسماء محترمى در آن باشدء اكر شكى داشته باشد مكلف كه اين شئ مثلا اين بركك كاغذ كتاب 
است يا نوشته هاى شبيه نقاشى يا اعداد و فرمول هاى جدول ضرب كه نوشته در حد ذات احترام نداشته باشد» در صورت 
شكك مى فرمايد: استنجاء جايز است. دليل مطلب جنانكه سيد الحكيم فرموده است براساس اصاله الحل كه از اصولى است كه 
در مورد شكك در حليت و حرمت جارى مى شود و از اصول محرزه است )١1(‏ على قول كه از اصول محرزه است يا از اصول 
تنزيليه است. تحقيق اين است كه اصاله الحل از اصول تنزيليه است. 


فرق اصل محرز و اصل تنزيلى 


فرق بين اصل محرز و اصل تنزيلى اين است كه در اصل محرز شكك نازل منزله يقين قرار مى كيرد به تعبد شرعى كه 
اسعياك :نثلة دن اضل كتيل مشكر كم تناز ل هرله سيقن قرارهى كوه كدذ رن اضالة الحل اسع ابن شي مشكر كه الحله 
متيقن الحليه است. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين رابطه اكر بناى ما بر اعتبار اصل عدم ازلى باشد 
مطلب روشن است كه اينجا براساس اصل عدم ازلى مى كوييم كه اين شئ مشكوك الروثيه يا مشكوكك الحرمه مانعى ندارد 
براساس اصل عدم ازلى. اصل عدم ازلى به اين معنا كه عدم حرمت آن عدم حرمتى كه قبل از وجود اين شئ بوده حالا اين 
شئ كه آمد آن عدم ادامه بيدا مى كند تا الان كه محل شكك است مى كوييم اصل عدم روثيت است بنابر اعتبار اصل عدم 
ازلى. بعد مى فرمايد: اصل عدم نعتى هم جا دارد مثلاً مى فرمايد: يكك ورقى را اكر كسى ببيند كه افتاده در معرض استفاده 
براى تطهير مخرج غائط» يكك نوشته هايى هم دارد شكك مى كند كه اين نوشته ها نوشته هاى محترم است يا اعداد است و 


نقاشى استء اينجا اصل عدم نعتى استء عدم محترم بودن نوشته بعد از وجود ورقه كه مى شود عدم نعتى. ل17 
ص: لاع 
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اصل عدم ازلى و نعتى و تفاوت آنها 


منظور از عدم ازلى عدمى است كه قبل از وجود موصوف در نظر كرفته مى شود وعدم نعتى عدم وصف بعد از وجود 


موصوف. عدم ازلى عدم وصف قبل از وجود موصوف و عدم نعتى عدم وصف بعد از وجود موصوف. 
موافقان و منكران اصل عدم ازلى 


محقق خراسانى و سيدنا الاستاد آقاى خويى قائلند بر اينكه عدم ازلى اعتبار دارد و محقق نائينى و امام خمينى قائلند بر اينكه 
عدم ازلى اعتبار ندارد. آنهايى كه مى كويند عدم ازلى اعتبار دارد مثل سيدنا الاستاد و محقق خراسانى دليل شان اين است كه 
اركان استصحاب كامل است و اطلاق ادله استصحاب هم «لا تنقض اليقين بالشكث)» شامل مى شود. و آنهايى كه اشكال مى 
كنند مثل محقق نائينى و امام خمينى كه اصل عدم ازلى مثبت مى شود آن عدمى كه قبل از موصوف است آن اثر شرعى 
ندارد آن عدم عدم بعد از موصوف را ثابت مى كندء لازمه اش مى شود و مى شود مثبت. اشكال دومش اين بود كه ادله 
اعتبار استصحاب انصراف دارد به عدم متناول يد نه آن عدم ازلى قديم ازاو منصرف است. معناى مثبت اين است كه اثر 
شرعى به خود مستصحب مترتب نشود بلكه به جيز ديكرى كه مستصحب ثابت مى كند به آن جيز ديكر اثر مترتب بشود. آآن 
جيز ديكر را يا مى كوييم لازم عقلى يا لازمه مستصحجب. در اين مورد مستصحب ما عدم قبل از وجود زيد است. و مدعاى ما 
اثبات عدم عدالت است براى زيد. اين عدم عدالت را قبل از وجود زيدء زيد كه نبود عدالت هم نبود مستصحب عدم قبل از 
وجود زيد شد عدم ازلى. يكك اشكال هم رفع شود كه فكر نشود كه منظور از عدم ازلى عدم ازلى فلسفى است. عدم ازلى 
فلسفى نيست. عدم ازلى كه به اعتبار قبل از وجود موصوف ازلى است و آن عدم وصل به اين موضوع استء عدم وصف عقبه 
اين موضوع استء فاصله جندانى ندارد كه ما بككُوييم عدم ازل و ابد. عدمى كه وصل به قبل از وجود زيد است. اين عدم ازلى 
كه اسمش را ككذاشتيم عدم ازلى در حقيقت مستصحب است و اين مستصحب ما ارتباط دارد تا زيد بيايد و بعد از زيد 
عدالتش قبلا نبود الا-ن هم مى كوييم عدالتش نيست قبلا هم نبود» اين عدم عدالت قبل از وجود زيد ثابت مى كند عدم 
عدالتى كه بعد از وجود زيد است. دو تا عدم عدم قبل خود مستصحب است و عدم دوم موضوع اثر است اين موضوع اثر عدم 
قبلى ثابت كرد اين مى شود مثبت. سيد مى فرمايد كه عدم نعتى هم جا دارد بعد از كه اين دو تا اصل را در نظر كرفتيم 
براساس استصحاب عدم روثيت استنجاء مى شود جايز. و اما طهارت محل بعد از كه جايز شد محل هم طاهر مى شود. در اين 
مرحله كه رسيديم طهارت محل رااز دو جهت بحث مى كنيم» جهت اول مى كوييم كه استفاده از محترمات در جهت ازاله 
نجاست حرمت تكليفى دارد جهت دوم مى كوييم استفاده از محترمات حرمت وضعى دارد. اكر كفتيم كه حرمت تكليفى 
دارد مسئله روشن استء مى شود شبهه تحريميه بلا اشكال و به اتفاق صاحب نظران در شبهه تحريميه برائت جارى مى شود. 
يس جايز مى شود. بلا شبهه در شبهه موضوعيه تحريميه برائت جارى مى شود. شكك مى كنيم كه اين كاغذ محترم است يا 
محترم نيست اصل برائت است. اما جهت دوم كه حرمت وضييه باشد كه معناى حرمت وضعيه اين است كه جايز نيست. اكر 
كفتيم حرمت حرمت وضعيه است جايز نيست و موثر نيست ديكر از تكليف آمديم بيرون» در اين صورت كار به مشكل بر مى 
خورد. جون حرمت وضعيه است و مانع از تطهير مى شود. مانع از تطهير كه بشود امر منتهى مى شود به شكك در تطهير» جايى 
كه شكك در تطهير صورت بككيرد به طور طبيعى عدم تطهير است. و همين طور اكر درباره آبى شكك بكنيم كه مضاف است يا 
مطلق در حقيقت شكك در مطهريت است و شكك در تطهير است. قاعده اين است كه بايد اجتناب و احتياط بكنيم. اين بحث 
كامل شد ان شاء الله فصل بعدى از فردا شروع كنيم. 


ص: إرذذرا 
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يكك سوالى را جواب بدهم بعد هم بحث استبراء را شروع كنيم. سوال شد كه درباره محل كه شكك بكنيم از جهت ازاله اين 
شئ از محترمات است و يا شكك بكنيم كه اين آب مطلق است يا مضافء؛ سوال شد كه استصحاب موضوعى داشته باشيم 
استصحاب عدم تطهير و استصحاب بقاء نجاست در نتيجه كفتيم كه شكك در تطهير مى كنيم در صورتى كه شكك در تطهير 
بكنيم مساوى با عدم تطهير استء بنابراين اين قاعده اى كه اينجا به كار برديم با آن استصحابى كه جارى بشود از نظر مدلول 
دوتايشان يكك نتيجه را اعلام مى كند و استصحاب عكس مفاد قاعده را ندارد تا اينكه بِكُوييم استصحاب حاكم است. 


«فصل فى الاستبراء و الاولى فى كيفياته أن يصبر حتى تنقطع دريره البول ثم يبدأ بمخرج الغائط فيطهره ثم يضع اصبعه الوسطى 
من اليد اليبسرى على مخرج الغائط و يمسح الى اصل الذكر ثلاث مرات ثم يضع سبابته فوق ذكره و ابهامه تحته و يمسح بقوه 
الى رأسه ثلاث مرات ثم يعصر رأسه ثلاث مرات» اين توضيح براى بيان عمليات استبراء بود. فرموده اند اولى اين است كه در 
كيفيات استبراء بايد لحظاتى صبر كند تا ريزش بولء درير مى شود از باب فعيل و مونئش هم مى شود دريره؛ تا جريان بول 
قطع بشود. يعنى جريان قطع نشده به استبراء اقدام نشود. بعد از قطع شدن شروع كند به مخرج غائط را تطهير كند آنككاه به 
استبراء بيردازد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صبر يكك عمل طبيعى است و يكك مقدمه علمى است. تا صبر و 
تحملى به عمل نيايد و انقطاع صورت نككيرد زمينه براى استبراء حاصل نشده است. بنابراين از اولى بالاتر است و يكك مقدمه 
طبيعى است. )١(‏ اما «ثم يبدأ بمخرج الغائط فيطهره» در اين حكم كه فرمودند آنككاه مخرج غائط را تطهير كند يس از آن به 
استبراء اقدام بكند اين تكه از مطلب از لحاظ ادله دليلى نصى اجماعى در اين رابطه وجود ندارد. 


ص: راع 
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جرااين مطلب كفته شده است كويا سيدنا الاستاد براى اينكه اين مطلب را توجيه فرموده باشند مى فرمايند: ممكن است به دو 
دليل يا دو وجه براى اين حكم اشاره كرد. وجه اول اين است كه اين تطهير مخرج يكك امر طبيعى است به اين معنا كه اكر 
مخرج تطهير بشود عمليات استبراء بدون تلوّث صورت مى كيرد و الا ممكن است نجاست محيط اطراف مخرج در حال 
استبراء به دست اصابت كند و تلوّث بيشترى به وجود بيايد. اين يكك وجه كه كفته مى شود. وجه دوم ترتيبى كه بين هر دو 
استنجاء كفته شده است كه در نصوص آمده است كه اول استنجاء مخرج غائط صورت بكيرد آنكاه استنجاء مخرج بول آن 


ترتيب هم مى تواند على الاقل مويد براى اين مدعا باشد. موثقه عمار ساباطى» سند غير از عمار بقيه روات صحاح اند و فقط 
عمار ساباطى فطحى است از اين جهت مى شود موثقه. محمد بن يعقوب عن احمد بن ادريس عن محمد بن احمد عن احمد 
بن الحسن بن على عن عمرو يخ سعيد عخ مصدقة بن ضصدقه اينها عمه شان توثيق .دار عن عمان ساباطظى عن ابى عبد الله عليه 
السلام «قال سألته عن الرجل اذا اراد أن يستنجى بالماء يبدأ بالمقعده أو بالاحليل فقال بالمقعده ثم بالاحليل» )١(‏ ابتداءً مخرج 
غائط بايد تطهير بشود آنككاه مخرج بول. سيد مى فرمايد: ترتيبى كه در استنجاء است اين ترتيب ممكن است به لوازم آن هم 
سرايت كند كه استبراء باشد. بنابراين از اين روايت على الاقل در حد تاييد مى توانيم اين حكم را يشتيبانى بكنيم. بعد از آنكه 
اين حكم كفته شد كه «ثم يبدأ بمخرج الغائط فيطهره» به طور طبيعى دليل محكمى كه نداشتيم اين امر وجود ندارد. يكك 
اولويتى در كار است كه سيد هم به عنوان اولى اعلام كرده است. وجه اولى بودنش همان مقدار ممكن بود كه براى شما كفته 
شد. «ثم يضع اصبعه الوسطى» در عمليات استبراء خلاصه اش اين است كه يس از آن به عمليات استبراء كه اقدام بكند از كنار 
مقعد تا كنار قضيب سه بار با انككشت وسطى و با ابهام مسح بكند يعنى محل را تطهير كند با فشار اين را كه سه بار انجام شد 
سه بار دوم از محل قضيب تا رأس ذكر و بعد از آن حشفه هم سه بار فشار داده شود كه مجموعا مى شود نه بار و اين عمليات 


ابقيراء اسك 


ص: هرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص777, ابواب احكام خلوت» ب15, ح ١‏ ط اسلاميه. 


اقوال اصحاب 


تحقيق و شرح از اين قرار است: اقوال اصحاب در اين رابطه به طور مشخص به اين صورتى كه در متن آمده نيست»ء اختللاف 
دارد. شيخ مفيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا فرغ من حاجته و أراد الاستبراء يمسح باصبعه الوسطى من المقعده الى 
أصل انثيبه مرتين أو ثلاث مرات ثم يمسح من اصل القضيب الى رأس الحشفه مرتين أو ثلاثاً ليخرج ما فيه من بقيه البول» )١(‏ 
ذو ثا كلمه.محل استشهاد ماست: .١‏ مرتين أو ثلاثاء 1. «ليخرج ما فيه من بقيه البول» اين دو تا جمله را ما مورد استشهاد قرار مى 
دهيم. و اما شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا اراد ذلك مسح من عند المقعده الى تحت الانثيين و مسح 
القضيب و ينتره ثلاث مرات» (1) در بيان شيخ آن جمله ثلاءث مرات است. در نتيجه ديديم كه كلمات قدماء نسبت به اين 
شرحى كه در متن عروه آمده است كاملا منطبق نيست و نه بار كه نيامده است» عمدتاً شش در كلام شيخ طائفه و در كلام 
شيخ مفيد هم دو بار و سه بار در شكل ترديد» جرا اين مطلب از اين قرار است و ترديدى در عدد كفته شده است؟ جواب اين 
است كه ملاك و مناط نقاء محل است كه محل ياك بشود. لذا در انتهاى كلام شيخ مفيد آمده بود كه «ليخرج ما فيه من بقيه 
البول». اين مسح ها و اين عمليات طريق است كه غرض و ملكك در اين مسئله حصول نقاء است بايد محل ياكك بشود. و بعد 
در متن آنجه كه آمده است همين اخذ به قدر متيقن از اقوال فقهاء است و هم اخذ به مفاد نصوص استء قدر متيقن شيخ 
طوسى مسح را «مسح من عند المقعده الى تحت الانثيين ثلاث مرات و مسح القضيب و ينتره ثلاث مرات» نتر ينتر با فشار بكشد 
تا محل تخليه و ياكك بشود. كلام شيخ واضح بود و كامل تر و قدر متيقن. بنابراين از كلام قدماء آن قدر متيقن اخذ شده و در 


اين متن به ثبت رسيده و از طرف ديكر جمع بين ادله به عمل آمده است 


ص: اع 
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نصوص 


در نصوص كه مراجعه مى كنيم روايتى است مصحح عبدالملك بن عمروء محمد بن الحسن شيخ طوسى باسناده عن محمد بن 
احمد بن يحيى اشعرى» سند شيخ به محمد بن احمد بن يحيى درست است. عن يعقوب بن يزيد كه توثيق خاص دارد؛ عن ابن 
ابى عمير عن جميل بن صالح كه توثيق دارد عن عبدالملك بن عمرو كه در نهايت امر تصحيح شده است عن ابى عبدالله عليه 
السلام «فى الرجل يبول ثم يستنجى ثم يجد بعد ذلك بللا قال اذا بال فخرط ما بين المقعده و الانثيين ثلاث مرات و غمض ما 
بينهما ثم استنجى فان سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى» )١(‏ سند معتبر است و مصححه است. اكر يكك راوى توثيقش و يا امامى 
بودنش كامل نبود يا امامى بود مدح داشت و مدح در حد توثيق نبود» عمل اصحاب اككر روى آن قرار كرفت ويا آنكه 
امامى بودنش معلوم نبود بعداً مستبصر شد يا اقرار به ولايت كرد مى شود مصححه. اصطلاح مصححه در قواعد رجال به ثبت 
نرسيده و يكك اصطلاح جديدى است تقريبا و تتبعى كه داريم از بين كلمات استخراج كرده ايم كه يكك عنوان مستقلى ثبت 
نشده. مصححه در كلمات سيد الحكيم در مستمسكك به كار برده مى شود. مى كويد: كسى كه بول كند آنككاه استنجاء كند 
بعد از آن بلل و رطوبتى را ببيند آقا فرمود اككر بول كرد و مسح كرد ما بين مقعد و انثيين يعنى بيضتين. و غمض ما بينهما 
سيدنا الاستاد يكك معنايى برايش آورده كه منظور از غمض همان عصر است فشار بدهد ما بين مقعد و انثيين را كه كفته مى 
قود كلاها كفن ققسيت اسك ويه اغيار ادن ى عاء انمي ١|‏ قفين قن تتدواحث وحدري كدماين عيبي و اقم انك 
قضيب است. آنكاه استنجاء بكند اين استنجاء درستى است و يس از آن اكر رطوبتى ببينيد هيج اشكالى ندارد نه ناقض است و 
نه نجس كه نقش و فائده استبراء هم همين است. اين حديث اطلاق دارد اطلاقش اين است كه غمض كفته است يعنى عدد 
بيان نكرده است كه جند بار فقط فرموده است كه «غمض» در صورتى كه «غمض» اطلاءق داشت ما بايد مراجعه كنيم به 
روايت ديكر كه مقيدى بيدا بكنيم براى اين روايت. آنجه كه به عنوان مقيد درباره اين روايت اولى مى توانيم ارائه كنيم 
صحيحه محمد بن مسلم است. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه كه اين همان ابراهيم بن هاشم است كه توثيق 
خاص ندارد ولى خود على بن ابراهيم رواياتش را ازاين يدر بزركوارش نقل مى كند كه اعتماد يسر به اين يدر موجب 
توثيقش مى شود. اما سيد مى كويد اين موجب مدح است و روايت مى شود حسنه. در هر صورت روايت حسنه باشد يا 
صحيحه معتبر است و سند درست. عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم «قال قلت لا-بى جعفر عليه السلام رجل بال و لم 
يكن معه ماء قال يعصر اصل ذكره الى طرفه ثلادث عصرات و ينتر طرفه فان خرج بعد ذلكك شئ فليس من البول ولكنه من 
الحوائل» (7) در اين حديث معتبر كه صحيحه باشد يا حسنه عمليات مسح به مقدار سه بار تعيين شده است. آن حديث اولى 
كه «غمض» داشت و مطلق بود به وسيله اين روايت كه فرموده است «ثلاث عصرات» تقييد مى شود مفاد جمع بين نصوص و 
اخذ به قدر متيقن از اقوال قدماء اين مى شود كه در متن آمده است كه عمليات نه بار انجام بككيرد. «و فائدته الحكم بطهاره 
الرطوبه المشتبهه و عدم ناقضيتها» و فائده استبراء هم اين است كه حكم مى شود به طهارت رطوبت مشتبه كه بعد از استبراء 
بيايد و عدم ناقضيت آن رطوبت مشتبه جون بول نيست و استبراء به عمل آمده است و بلل ديكرى كه غير از بول باشد نه 


محكوم به نجاست است و نه ناقض وضو. مطلب تا اينجا تمام» يكك ملحقى دارد «و يلحق به بالفائده» ان شاء الله روز شنبه. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 3٠١‏ ابواب نواقض وضوء ب5. حك ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج »١‏ ص 73708 ابواب احكام خلوت» ب١1.‏ ح 7 ط اسلاميه. 


958/٠7 /١/ كيفيت استبراء‎ 
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موضوع: كيفيت استبراء 


بحث ما درباره كيفيت استبراء كه كفته شد از جمله كيفيات عدد بود نه بار عمل ازاله را ياكك سازى محل را انجام بدهد تا 
استنجاء صورت بككيرد. و بعد هم از خصوصيت ديكر يا كيفيت ديكر استنجاء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه 
فرمودند: ١ثم‏ يضع اصبعه الوسطى من يد اليسرى على مخرج الغائط» اين كيفيت كه انككشت وسط خودش آن هم از دست جب 
در كنار مخرج غائط قرار بدهد جزء كيفيت است. دليل بر اين مطلب كه اصبعه الوسطى كذاشته شود حديث نبى است. 
محدث نورى در كتاب مستدرك نقل مى كند كه از ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم رسيده است كه «من بال فليضع 
اصبعه الوسطى فى اصل العجان ثم ليسلها أو ثم يستلها ثلاثاً» (1) دو متن آمده است و هر دو درست است. سل يسلّ به معناى 
جارى ساختن استء و سلت يسلت به معناى خارج كردن. متن كامل است و دلالت واضح است. مقصود ما اين بود كه در 
كيفيت اصبع وسطى كفته شده است و در روايت آمده. 


سيد الخوئى نظرش در مورد نبوى مستدركك 
ايشان قائل به اعتبار قاعده تسامح نيست منتها رواياتى كه درباره استحباب آمده باشد از طريق ديكّر مى فرمايد به آن روايت 
مى شود عمل كرد رجاءً و انقياداً. فرقش اين است كه اكر قائل به اعتبار قاعده تسامح بشويم مستحب شرعى ثابت مى شود كه 


درمسك اننكسات اطيانا قار وام وكشن بواراه تلد و شيره ١1:‏ 15 كروي ونعاة بن ]قاد اماد تدقف إن شاد الله تورات زا 
خو بابى أحي براق خودس وغيره. واكر بحوييم رجاءً و انق م يدهي توابش ر 


دارد ولى استحباب شرعى ثابت نمى شود. 272 


ص: ذا 


-١‏ مستدركك وسائل الشيعه» محدث نورى» ج١؛‏ ص ,12:٠‏ ابواب احكام خلوت» ب 2٠١‏ ح7. 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى. ج؟؛: ص 590. 
اصبع وسطى هم در نبوى هم كلام قدماء آمده 


اين درباره كيفيت اصبع وسطى. اما باز هم آمده است كه «من يده اليسرى» درباره اين يده اليسرى قبل از اينكه به اين روايت 
توجه كنيد «اصبع وسطى» هم در حديث نبوى ديديد كه آمده بود وهم در كلام قدماء آمده است. شيخ مفيد قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: «فاذا فرغ من حاجته فليمسح باصبعه الوسطى» )١(2‏ يس اين اصبع وسطى در حديث نبوى «فليمسح باصبعه 
الوسطى تحت انثييه الى اصل القضيب مرتين أو ثلاثا». اين اصبع وسطى كه سرنوشت آن مشخص شد. اما يد يسرى كه در 
كيفيت آمده است جه دليلى در اين رابطه داشته باشيم؟ دليل استفاده از يد يسرى حديثى است كه آمده است كه «نهى رسول 


الله أن يستنجى الرجل بيمينه) (1) بيامبر اعظم نهى فرموده است كه كسى مكلفى استنجاء كند با دست راست خودش و طبيعتا 
اينجا مى بينيد كه مثبتتات امارات اعتبار دارد. بايد با دست جيش استنجاء انجام بدهد. اين حديث سندش درست استء» محمد 
بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس كه همه از اجلاء و ثقات اند. عن يونس عن بعض اصحابنا عن 
ابى عبدالله عليه السلام. حكم مستحبى بود ولى جون اين روايت يكك نكته دارد از اين جهت اين سند را بحث مى كنيم. يونس 
از اصحاب اجماع است و عن بعض اصحابنا هم تعبير خاصى از مراسيل است. يكك وقتى در تعبير مى كويد كه عن يونس عمن 
ذكرهء وقتى مى كويد يونس عن بعض اصحابنا اين تعبير امتياز دارد. بنابراين از اين تعبير مرسل استفاده مى شود يونس از 
اصحاب نقل كرده؛ از اصحاب كه نقل كرده باشد يعنى ممدوح بودنش مسلم است. 


ص: 4ع 


.5١ مقنعه» شيخ مفيك» ص‎ - ١ 
ط اسلاميه.‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١» ص 778 ابواب احكام خلوت» ب17, ح‎ -" 


اصحاب اجماع واقوال در آن 


و درباره اصحاب اجماع سه تا نظر وجود دارد» يكك رأى اين است كه هر آنجه از مروى عنها بعد از اصحاب اجماع تا امام 
بيايد همه اينها معتبر است. رأى دوم كه اين «قد اجمع الكل على تصحيح ما يصح عن جماعه فليعلما و هم اولو نجابه و رفعه 
اربعه و تسعه و خمسه فالسته الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد زراره ثم بريد قد اتى ثم محمد و ليث يا فتى ثم الفضيل 
بعده معروف و هو الذى ما بيننا معروف). اين اصحاب هيجده نفرند. درباره اصحاب اجماع مده است كه «اجمعت الاصابه» بر 
آنجه كه اينها «يصح عنها» يعنى روايت مى كند از كسانى. «على تصحيح ما يصح) يعنى «يروى). اجماع كرده اند اصحاب بر 
اينكه صحيح است آنجه را كه اينها روايت مى كنند. از اين جمله سه تا برداشت شده است. برداشت اول را كفتيم» برداشت 
دوم اينكه كفته مى شود اين اجماع براى فضل اينهاست,ء مقام و عظمت شان است فقط براى جلالت شأن خودشان استء به 
مروى عنه اش كارى ندارد كه اين مبناى سيدنا الاستاد است. و آن مبناى قبلى هم مبناى مشهور است. اما رأى سوم درباره 
اصحاب اجماع مى كويند كه منظور توثيق ساده نيستء توثيق ساده با اين متن معنا ندارد كه فقط خودشان را توثيق كند و 
منظور هم توثيق كل راوى هايى كه يس از اين اصحاب اجماع آمده هم نيستء دلالتش بر توثيق همه آنها هم ظاهر و واضح 
نيست وليكن آن دلالتى كه مى شود به عنوان قدر متيقن بككيريم اين است كه اين اصحاب اجماع از هر راوى كه روايت بكند 
آن راوى اعتبار دارد. اينها از غير معتبر راوى روايت نمى كنند. به مقتضاى شأن و مكانت و دقت و ورعى كه دارند. بنابراين 


يونس كه از بعض اصحابنا روايت كرده است اين بعض مى شود مروى عنه بلافاصله يونس و روايت مى شود معتبر. 


ص: لا 


سوال: 


ياسخ: اكر «عمن ذكره) بكويد ديكر مجهول مى شود و هيج كونه شاهدى بر مدح و شخصيت راوى وجود ندارد لذا از 
مجاهيل مى شود و تحت عنوان سند مجهول قرار مى كيرد واز اعتبار برخوردار نيست. ازاين حديث شريف اين مطلب را 
استفاده كرديم كه استنجاء بايد با يسار باشد و در حديث دو هم آمده كه اين حديث هم معتبر است روايت از سكونى است 
على بن ابراهيم عن ابيه عن النوفلى عن السكونى كه نوفلى و سكونى را شرح مفصل داده ام كه رواياتش اعتبار دارد هرجند 
سيدنا اشكال مى كند ولى آنجه كه مشهور و قواعد اعلام مى كند روايات اين دو شخص هم اعتبار دارد. عن ابى عبد الله عليه 
السلام «قال الاستنجاء باليمين من الجفاء) از اين تعبير استحباب را مى فهميم. علائم استحباب جند جيز بود: .١‏ بيان فضيلت» اكر 
بيان فضيلت كه اينجا هم جزء بيان فضيلت است»ء ؟. مبالغه» لحن مبالغه اى بود و معمولاً در روايات مستحبى فضيلت يا منقصت 


ذكر مى شود. 
سهو القلم در عبارت متن 


اما يس از اين سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ادامه كيفيت مى فرمايد: ١ثم‏ يضع سبابته فوق الذكر و ابهامه تحته 
و يمسح بقوه الى رأسه ثلاث مرات» اين بنده به ذهنم رسيده بود اين عبارت سهو از قلم باشد. ديدم كه سيد بروجردى قدس 
الله نفسه الزكيه و سيد الاستاد هم فرمودند كه ظاهرا سهو از قلم است براى اينكه طبق عادت و اقتضاى طبيعت سابه فوق ذكر 
كذاشته نمى شود. ابهام اين است ابهام تحت ذكر كذاشته نمى شود عكس اين است. جنانكه در بيان قدماء آمده است شيخ 
مفيد قدس الله نفسه الزكيه در ادامه همان متنى كه كفتم تا «اصل القضيب مرتين او ثلاثا» بعد مى فرمايد (ثم يضع مسبحته 
تحت القضيب و ابهامه فوقه ثم يمرّهما عليه باعتماد قوى من اصل القضيب الى رأس الحشفه ليخرج ما فيه من بقيه البول»» 
مسبحه كه سبابه مسبحه هم استء «ثم يضع مسبحته تحت القضيب و ابهامه فوق القضيب» اين طبيعى است و فهم فقهاى قدماء 
كه از القاب شيخ طوسى است و از القاب شيخ مفيد شيخ الشيعه الاماميه است. وقتى شيخ شيعه اماميه اين مطلب را مى كويد 
مطلب از اين قرار است. كفته شده است كه كويا اين متن هرجند متنش را مى كويند شيخ محمد حسين كاشف الغطاء نوشته 
است اين را معاون سيد يزدى بوده است لذا عبارت خيلى عبارت عربى بسيار واضحى است. اين قسمت به احتمال قوى سهو 
قلم شده باشد منتها با اشراف سيد و با تاييد سيد. بعد مى فرمايد: «و يكفى سائر الكيفيات مع مراعاه ثلاث مرات» كفايت مى 
كنك 3و عمليات اسعراء سائر كيفيات با مراعات ثلاث. سائر كيفيات دو ثا انكشت بكيرد با سه ثا انكشت ازعجان كه عجان 
بين المقعد و القضيبء اين خود قضيب را با سه تا انككشت با دو انكشت يا با جهار انككشت فرق نمى كند» جون هدف تنظيف 
و اخراج ما تبقى فى المجرى است. كيفيات فرق نمى كند ولى مراعات بشود آن عددى كه ثلاث مرات بود كه در نص آمده 
بود. «و فائدته الحكم بطهاره الرطوبه المشتبهه و عدم ناقضيتها» فائده استبراء اين بود كه حكم به طهارت آن رطوبت و عدم 
ناقضيت آن اكر استبراء انجام شده باشد بنابراين استبراء واجب نيست. و فائده اش اين است كه اكر بللى بعد از استبراء ديده 
شود نه حكمش نجاست است و نه ناقض وضو. دليل بر اين مطلب همان مصحح عبدالملك كه در ابواب نواقض وضو بود. در 
آنجا هم آمده بود ودر صحيحه محمد بن مسلم كه آمده بود از امام باقر عليه السلام «رجل بال و لم يكن معه» تا «فان خرج 
بعد ذلكك شئ فليس من البول ولكنه من الحبائل» )١(‏ اكر يكك بللى آمد بعد از كه استبراء شده است نه ناقض است و نه نجس 
بلكه از حبائل است. حبائل كنايه از وساوس است. حبله ها دام هاى شيطانى را حبائل مى كويند. وسوسه هايى است كه خلل 


ايجاد مى كند و مكلف را اذيت مى كند جنانكه كثير الشكك از حبائل شيطان است. مضافا بر اين روايت متن قدماء هم به 
همين مطلب اشاره دارد. شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «فان رآى بعد ذلكك بللا لم يلتفت اليه) (5) اكر ببيند بللى 
و رطوبتى را بعد از استبراء به آن التفات نكند نه ناقض است و نه نجس. استبراء يكك عملى است داراى اين فائده و يكك 
ملحقى هم دارد و آن عبارت است از صبر و طول مدت بعد از دفع و ادرار تابه حدى كه احتمال بدهد كه ديكر جيزى در 
مجراء باقى نمانده است. اين مطلب كه از ملحق آمده است منصوص نيست نصى در اين رابطه نداريم وليكن مناطى است. 


مناط استبراء را دارد شرح مسئله ان شاء الله فردا. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج »١‏ ص 770 ابواب احكام خلوت» ب١21.‏ ح 7 ط اسلاميه. 
-١‏ المسوطء. شيخ طوسى» ص7 .١‏ 


فائده استبراء و الحاقيه آن 10/01 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فائده استبراء و الحاقيه آن 


١و‏ فائدته الحكم بطهاره الرطوبه المشتبهه و عدم ناقضيتها و يلحق به فى الفائده المذكوره طول المده على وجه يقطع بعدم بقاء 
شئ فى المجرى بان احتمل أن الخارج نزل من الاعلى» فائده استبراء كفته شد و خود عمليات استبراء هم شرح داده شد. براى 
استبراء يكك ملحقى هم در متن آمده است مى فرمايد: «و يلحق فى الفائده المذكوره» ملحق مى شود به استبراء طول مدت؛ 
ملحق مى شود در فائده مذكوره كه طهارت بلل مشتبه وعدم ناقضيت وضو. اين فائده را طول مدت هم مى تواند داشته باشد 
به اين معنا كه يس از كه بول و غائط مثلا خارج شد يس از خروج بول مدتى بايد صبر كند تا آنجه در مجراء از ما بقى بول 
حاقدة اسك ليوو سامت بق طول لاك "كف ذو تكن هده اسك حول لظ وو ركم اذاف الببييا قابل #رجييى: الذازه ساعية يز 
دقيقه كه برايش نيامده است بلكه از جهت اثر تحديد شده استء. حد طول مدت تا بدانجا باشد كه قطع به عدم بقاء شئ در 
مجراء حاصل بشود. تا قطع به عدم بقاء بقيه بول در مجراء حاصل شود. به اين صورت كه «بان احتمل أن الخارج نزل من 
الاعلى» به اينكه احتمال بدهد كه اكر يكك بللى بود از بول ديكر نيست از بالا ترشحاتى كه رطوباتى كه جسم دارد آن 
رطوبات باشد ديكر از قطرات باقى مانده بول نخواهد بود. اين مطلب را كه فرمودند كه ملحق مى شود وجه الحاق جيست؟ ان 
شاء الله بعد از اكمال اين قسمت اشاره مى كنيم كه استبراء يكك امر واجب نيست من حيث هو استبراء و استبراء موضوعيت هم 
تدارد::استبراء نقشن آن طريقى است: غرصى دارة» غرضق تنقيه است ححصول ثقاء يعنى مجراء ا قطرات باقيغاندة ياكك بشود: 
اين يكك تعبير» تعبير ديكر مناط و ملاكك محرز است كه در اين عمليات مناط كار ياكك شدن مجراست از قطرات باقى مانده 


ص: كلع 


نقش طريقى 


اكر يكك جيزى نقش طريقى داشت قابل جايكزينى است كه آن نقش را كفتيم كه استبراء طريقى است. طريقيت هم وقتى 
خودش را نشان مى دهد كه خود آن عمل براى يكك غرضى به كار كرفته شده باشد كه مى شود طريق. اكر طريق بود امكان 
جايكزينى وجود دارد كه اينجا طريقى است. اين يكك راه حل 


مناط و ملاكك در تكاليف و وضعيات 


راه تحليلى ديكر اين بود كه كفتيم مناط محرز است. كفته بوديم كه در تكاليف و در وضعيات كار فرق دارد در تكاليف 
عملى كه متعلق تكليف است حكمش تكليفى است مناط قابل تشخيص نيست. جون فقط صاحب شرع مى داند به هر مناط و 
مصلحتى كه جعل كرده باشد. و اما اصل وجود ملاءكك و مناط قابل احراز است از باب امر و نهى يعنى اكر نسبت به يكك 
مطلبى امرى داشته باشيم خود امر كشف مى كند انَاَ كه اين ماموربه مناط و ملاكى دارد براساس مصالح و مفاسد كه كفتيم 
در احكام واقعيه مصالح و مفاسد در متعلقات است و در احكام ظاهريه مصالح و مفاسد در خود حكم است. بعد از كه امر و 


نهى آمد در اعمالى كه متعلق تكليف است علم حاصل مى كنيم كه ملاكك و مناطى است اما تعيينش در اختيار ما نيبست 
وليكن در احكام وضعيه مناط و ملاك قابل تشخيص هم است مثل نظافت در تطهير كه احراز مى كنيم نظافت غرض و ملاكك 
براى تطهير است يا ازاله. و اينجا هم كه بحث جنبه وضعى دارد مناط و ملاكك را احراز مى كنيم كه نقاء و تنقيه كه مجراء 
ياكك بشود. بعد از كه علم به مناط داشتيم هر عملى كه بتواند آن ملاك و مناط داشته باشد كافى خواهد بود. لذا طول مدت 
مى تواند قائم مقام يا از ملحقات استبراء باشد و همان نقش استبراء را داشته باشد كه به عبارت ديكر مى كوييم طول مدت 


فاط البفر لاسرع عرد عونا وشكلة اس المي 


ص: الع 


سوال: 


ياسخ: فرق بين نظر ما عدليه و نظر اشاعره اين است كه اشاعره مى كويند ما به مناط و ملاكك اصلا كار نداريم» دارد ملاكك يا 
ندارد. براى ما دستور شرع كافى است به مناط اصلا فكر نمى كنيم. اما ما مى كُوييم قواعد عدليه اقتضاء مى داد كه امر مولى 
عشنو يي اند وى معتلحة ودلا 5ه يسك ام كه [نهد كقن الن خعن كلد كداملة كن فطع البك انا تسحيمن ا ن:وظيفة نا 


نيست و ضرورتى هم ندارد. براى ما همين قدر كافى است كه مى كوييم مصلحت و مفاد ملاكى وجود دارد. 
آيا اطمينان هم كافى است؟ 


بعد اين مى فرمايند: طول مدت در حدى كه قطع به عدم بقاء» سوال جون در متن كلمه قطع تصريح شده است آيا اطمينان هم 
اينجا مى تواند كافى باشد؟ براساس قواعد اطمينان هم مى تواند كافى باشد. براى اينكه كفتيم كه قطع علم وجدانى است و 
اطمينان علم تعبدى و عقلائى است. اطمينان هم علم است و اعتبارش با اعتبار علم فرق نمى كندء اطمينان هم اكر باشد كافى 
است. «و لا يكفى الظن بعدم البقاء» اكر قطع باشد ظن به عدم بقاء كافى نيست. براى اينكه در باب استبراء اعتبار ظن ثابت 
نيست. اول ظنون به طور كل مطلق و خاص قبل از تطور بود و بعد از تطور بحث ظنونى نيست اما بعد از تطور مى كوييم ظن 
اطلاقاً اعتبار ندارد مكر جايى كه حجيت ظن موردى ثابت شده باشد از سوى شرع تعبداً مثل حجيت ظن در باب حفظ عدد 
ركعات كه به خصوص ثابت شده است. در اينجا هم كفايت نمى كند ظن به بقاء طبق قاعده؛ قاعده عدم اعتبار ظن اطلاقاً الا 
اينكه اعتبار ظن بالخصوص ثابت شده باشد. در اين مورد اعتبار ظن بالخصوص ثابت نيست. «و مع الاستبراء لا يضر احتماله) 
اكر عمليات استبراء صورت كرفت احتمال بلل ضررى ندارد كه در نصوص هم خوانديم مصبحح عبدالملك و صحيحه محمد 
بن مسلم كه آمده بود بعد از استبراء اكر بللى ديده شود «من الحبائل» ضررى وارد نمى كند و اقوال فقهاء هم در اين رابطه 


كنتيم. 


ص: عع 


0-0 


قبل از اينكه به عنوان بعدى برسيم دو نكته اى را به عنوان نكته هاى تكميلى اضافه كنيد .١‏ آيا ترتيب در استبراء واجب است 
يا واجب نيست؟ ترتيب يعنى سه مرحله بود «من عند المقعد الى اصل القضيب و من اصل القضيب الى الحشفه و حشفه نفسها» 
سه مرحله هر مرحله سه بار انجام مى شد مى رسيد مرحله بعدى. اين ترتيب لازم است كه بايد رعايت بشود يا ترتيب لازم 
نيست كه مى شود يكك بار آن سه مرحله را تا آخر برد بار دوم هم ازاول كرفت سه مرحله را بار سوم هم همين طور. سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مسئله را مبسوط شرح مى دهد و درباره اين نكته مى فرمايد: ظاهر متن يعنى بيان سيد اين است 
كه ترتيب رعايت بشود كه آمده است: «يمسح بقوه الى رأسه ثلاث مرات ثم يعصر رأسه» به ترتيب آمده است. «يمسح الى 
اصل الذكر ثلاث مرات ثم يضع سبابته) اين ثم كه اينجا آمده است ظاهرش اين است كه ترتيب در نظر كرفته شده است. اما 
مى فرمايند: تحقيق اين است كه از نصوص به هيج وجه ترتيب استفاده نمى شود. فقط اصل عمليات اين مجرا از ابتداء تا انتهاء 
بايد مسح بشود و ياكك سازى بشود ترتيبش به اين شكلى كه در متن آمده است در نصوص وارد نشده است. بنابراين جون كه 
بدون ترتيب هم همين عمليات و همين كار سه نوبت انجام مى كيرد دليلى بر لزوم ترتيب در كار نيست. )١(‏ امام خمينى قدس 
الله نفسه الزكيه عيناً اين مطلب را مى فرمايد منتها با يكك خصوصيات و آن اينكه ترتيب شرط نيست وليكن عمل اكر يكك 
ضرب انجام بشود از مبدأ به منتها يكك بار نه اينكه از اصل قضيب يكك بار دوباره بركردد» بايد از عند المقعد تا رأس الحشفه 
يكك بار و بار دوم همين طور و سوم. بنابراين درباره ترتيب بحثى نداريم هرجند ترتيب اكر آسان تر باشد يا بهتر باشد رعايت 
بشود مشكلى نداريم ولى ملزمى هم در كار نيست. نكته دوم اين است كه مى فرمايند: استبراء كه در نصوص آمده است يكك 
حكم واجبى نيست. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مشهور اين است كه استبراء واجب نيست و امر مستحب 
است. (1) متن شرائع و محقق حلى مى فرمايد كه «يستحب الاستبراء» يس از كه در متن شرائع «يستحب الاستبراء» آمد. كفته 
بوديم كه در متن شرائع مطابق با فتواى مشهور است. يس مشهور اين است كه استبراء مستحب است. وانككهى آن دو تا روايت 
را ذكر مى كنند روايت عبد الملك كه مصحح بود و روايت صحيحه محمد بن مسلم يا حسنه» در آن دو روايت امر به استبراء 
عله بود. آن امر هم در شكل اخبار بود. اككر دستور در شكل اخبار باشد در اصول خوانديم كه دلالتش بر وجوب آكد است. 
بنابراين هرجند ظاهر آن دو تا روايت حكم به وجوب اعلام مى كنند اما نكته اى در كار است كه به وسيله آن نكته مى توانيم 
بكوييم كه وجوبى در كار نيست» يكك نكته اصلى و جنبى؛ اما نكته جنبى كه استبراء جايكاهش جايكاه طريق است و مناط 
معلوم است كه شرح داديم. نكته اصلى هم اين است كه اين روايات نسبت به اين حكم حالت ارشاد دارد. 


ص: م6 


١-ا‏ لتنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص 7"97. 
؟- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج "0 ص /01. 


دو قسم ارشاد 


ارشاد دو قسم است: يكك قسمش كه معروف است كه ارشاد به حكم عقلء آن هم عقل قطعى در حدى كه اكر امر نباشد 
حكم عقل آنجا كافى باشد نه عقل ظنى كه اكر عقل ظنى بود نص روى آن آمد تتميم اعتبار مى شود. و اما اكر خود عقل 
حكمش قطعى بود بيان شرعى آمد ارشاد مى شود. كه اين كونه ارشاد در حقيقت و در واقع اخبار است ظاهرش مى شود 
انشاء»ء ارشاد در حقيقت اخبار از حكم عقل است. اما قسم دوم ارشاد به واقعيت است. يكك واقعى وجود دارد اكر نص به آن 
واقع ما را هدايت كرد مى شود ارشاد به واقعيت و قسم دوم. اين موردى كه ما داريم از قسم دوم است ارشاد به واقعيت است. 
واقعيت امر اين است كه مجرا تنقيه بشود و مجرا ياكك بشود. بنابراين امرى كه مى كند به يكك واقع امر مى كند كه اين مجراء 
ياك بشود. يس از كه ارشاد شد خصوصيت ارشاد اين است كه بار تكليف ندارد. ديكر حكم مولوى نيست تا وجوبى در كار 
باشد. اشكال اين است كه سيدنا الاستاد هم مى فرمايد و صاحب جواهر هم توجه فرموده است مى فرمايد: اكر بناء ارشاد شد 
استحباب هم از احكام تكليفيه است ثبوت استحباب هم به مشكل برمى خورد. صاحب جواهر مى فرمايد: فتواى اصحاب اكر 
نبود مشكل بود. سيدنا الاستاد هم مى فرمايد: حكم به استحباب مشكل است مككر از باب قاعده تسامح كه ايشان قاعده تسامح 
را قبول ندارند. در هر صورت استحبابش شكى نداريم منتها على الاقل استحباب از قسم دوم كه مطلق رجحان است. 


ص: ء 


از قسم دوم است بلا شبهه. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين استحباب فقط به جهت فتواى اصحاب است و 
الا دليل شرعى بر استحباب نداريم مكر اينكه استحباب را از مطلق رجحان بكيريم. نكته تكميلى و نهايى كه استبراء اختصاص 


به رجال» مربوط به نساء نمى شودء جون دليلى نداريم. 


فصل فى الاستبراء 98/19/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
واليس على المر اه استبراء 


بعد از كه بحث استبراء را كامل كرديم و خصوصيات عمليات استبراء هم كفته شد در نهايت ان شاء الله شرح مى دهيم كه 
استبراء استحباب دارد و يا ندارد. در ادامه بحث از استبراء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «وليس على 
المرأه استبراء» نعم الأولى أن تصبر قليلا وتتنحنح وتعصر فرجها عرضاء وعلى أى حال الرطوبه الخارجه منها محكومه بالطهاره 
وعدم الناقضيه ما لم تعلم كونها بولا). اين مسئله استبراء بانوان كه مطرح شده است به عنوان يكك اولى و يكك احتمال خوب يا 
يكك احتياط يكك عملى را جايكزين استبراء اعلام كرده است اين مطلب براى اين است كه قولى به لزوم استبراء هم كفته شده 


است. 
نظر فقهاء در استبراء زن 


علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الرجل و المرأه فى الاستبراء سواء» )١(‏ بانوان هم استبراء دارند اما كيفيت استبراء 
را ايشان شرح نداده است. درباره كيفيت استبراء محدث بحرانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكثر اصحاب بر اينند اده 
اسث. درباره كفته شدهكه مرأه استراء ندارة ولى (قيل أنها تسترا عرضا؛ (2) اين مقدار كيفيت در حدائق ذكر شذه است: و 
اما علامه حلى استبراء را كه اعلام مى كند اضافه هم دارد يعنى درباره استبراء بانوان كه آمده است تنحنح بكند سرفه بكند تا 
مجرا ياكك بشود در كتاب تذكره الفقهاء مى فرمايد: بعد از مسحات رجال هم تنحنح بكنند. اما اكثريت بر اين هستند كه 
استبراء براى بانوان نيست. (12) فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره استبراء بانوان موضوع منتفى است يعنى آن 
وضعيت و حالتى كه زمينه براى استبراء است مجرائى است و بقيه قطرات ممكن است آنجا باقى بماند» براى جنس نساء جنين 
جيزى نيست لذا سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. (5) فرمايش ايشان درست است وليكن خوانديم كه استبراء با آن شاكله 
موضوعيت ندارد. جايكزين دارد. با صبر كردن به يكك مدت طولانى هم استبراء صورت مى كيرد. لذا مى شود بككوييم براى 
بانوان استبراء به آن شكل كه نيست به شكل ديكرى ممكن است. اين طرح مسئله و امكان آن. 


ص: لالع 


.182 ص‎ ١ منتهى المطلبء علامه حلى؛ ج‎ -١ 
.2*8 ؟- الحدائق» محدث بحرانى. ج 1 ص‎ 

*- تذكره الفقهاء؛ علامه حلى؛ ج١ء‏ ص .171١‏ 
ع- مصباح الفقيه» فقيه همدانى, ج ١‏ ص807. 


اما تحقيق 


اما تحقيق يا اكثريت قريب به اتفاق فقهاء و اصحاب بر اين هستند كه در مرأه استبراء نيست فتواى متن هم همين استء «ليس 
على المرأه استبراء». صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استبراء از لحاظ نصوص اختصاص دارد به رجال و براى 
بانوان نيامده است از بيانات نصوص. بنابراين دليلى بر استبراء بانوان در نصوص وجود ندارد. اما قولى كه كفته شده است 
مخصوصا علامه حلى كه علامه حلى درباره ايشان و معاصرين شان كفته مى شود كه شايد طبقه وسطى دقت و تعمق برترى 
داشته باشند حتى نسبت به بعضى از افراد طبقه اولى» كه اين حرف را عامل اين رأى علامه حلى شده باشد. علامه حلى كه 
طبقه وسطى است يعنى مرز متقدمين و متاخرين است اين مطلب را كه فرموده اند وجه اش همان غرضى كه از استبراء به دست 
مى آيد خواهد بود كه غرض از استبراء حصول ثقاء بود. و استبراء خود عمليات استبراء كه موضوعيت نداشت بتابراين بانوان 
صبر بكنند كه در متن آمده است و سرفه بكنند و تنحنح كنند و فشارى بدهند محل را تا اطمينان يا يقين به ياكى مجراء بيدا 


بشود اولى است. در اولويتش شكى نيست» 
نظر سيد الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه هم مى فرمايد: اين مطلب يكك احتياطى است كه احتياط به جا و درستى است. بنابراين تا به 
اينجا مشكلى نداشتيم. اما در يايان بحث از استبراء و قبل از اينكه مسئله يكم را شروع كنيم در جمع بندى و اعلام نظر نهايى 
استبراء در نصوص متعددى آمده است و مخصوصا صحيحه محمد بن مسلم كه با آن خصوصيات مطلب را بيان مى كرد و 
مصححه عبدالملك و موثقه سماعه همه اين نصوص نسبت به استبراء بيانات كافى داشت» ماحصل و مستفاد از نصوص اين 
است كه استبراء يكك امر مستحب است و استحباب آن قابل انكار نيست. اكر كه كفتيم اين روايات ارشادى هستند با همه آن 
احتمالاءت خلا.ف كه بككوييم ارشادى هستند و ارشاديتش هم مسلم است نفى استحباب نمى كند از دو جهت: 000 
روايات جنبه ارشاد ندارد لحن تعبد است كه اخبار مى كند جنانكه صاحب جواهر مى فرمايد. و اكر بككوييم اشكال سندى 
دارد به توسط قاعده تسامح از اشكال سند بيرون مى آييم. بنابراين على الاقل استحباب از باب رجحان مطلق قابل انكار نيست. 
صاحب جواهر مى فرمايد: «لا خلاف بين المتاخرين فى استحباب الاستبراء» بنابراين استحباب كه ثابت شد احكام شرع آثار و 


فوائد زيادى دارد. 


ص: لم6 


مطلب 


يكك مطلبى را ما از اساتذه مان از نجف به ياد داريم كه مى فرمودند اكر كسى به تمامى واجبات و محرمات و مستحبات و 
مكروهات در حد وسع خودش بايبند باشد مريض نمى شود؛ بيمار نمى شود كسالت جسمى بيدا نمى كند. اين رعايت 
واجبات و مستحبات تا اين حد هم موثر است. از جمله كفته اند آمده است در آزمايشكاه ها و مختبرات علمى كه كسى كه 
استبراء بكند كرفتار بيمارى يرستات به ساد كى نشودء اين هم جزء فوائدش است مصداقى مى شود براى آن كلى كه ما كفتيم. 
اما بدانيم كه استبراء واجب نيست جايكزين دارد غرضش هم معلوم است كه نقاء است. مضافا بر آن روايتى داريم صحيحه 
جميل بن دراج كه از اصحاب اجماع استء در اين روايت صحيحه آمده است كه اكر بول و ادرار قطع شد «صبٌ الماء» )١(‏ از 
استبراء و عمليات استبراء جيزى در اين روايت نيامده است. بعد از قطع ادرار امر به تغسيل كرده است و صريحا دلالت مى كند 


كه استبراء واجب نيست ولى فائده اى دارد كه فائده اش را كفتيم. 


يكك نكته تكميلى و آن اين است كه مى فرمايد: رطوبت خارج از بانوان بعد از بول محكوم به طهارت است, رطوبتى كه دقيقا 
قطرات بول نباشد يعنى با يكك مقدار فاصله يعنى احتمال بدهد كه اين بول يا بول نيست محكوم به طهارت است و عدم 
ناقضيتء اكر علم به بوليت نداشته باشد. هم خلافى نيست از يكك سو واز سوى ديكر هم اصاله الطهاره اينجا كارايى دارد و 
اصل عدم ناقضيت هم درباره عدم ناقضيت مورد استناد است و فتوا هم همين است كه فرمودند «و على اى حال الرطوبه 
الخارجه منها محكومه بالطهاره و عدم ناقضيه ما لم تعلم كونها بولا). 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١2‏ ص757, ابواب احكام خلوت» ب ١‏ ح١»‏ ط اسلاميه. 


مسئله ١‏ مقطوع الذكر 


مسئله :١‏ ١من‏ قطع ذكره يصنع ما ذكر فيما بقى/» كسى كه مقطوع الذكر باشد به طور طبيعى آن قسمتى كه قطع شده است 
سالبه منتفى به انتفاء موضوع است اما عجان كه باقى استء عجان يعنى بين المقعد و اصل القضيبء اينكه باقى است بايد 
عمليات استبراء انجام بككيرد اين انجام براساس قاعده الميسور لا يسقط بالمعسورء هر جيزى كه از دست رفت كه رفت آنجه 
كه باقى مانده است حكمش هم باقى است. موضوع است و حكم و هيج مانعى ندارد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: دستور به استبراء يكك دستور تعبدى نيست بلكه براساس ارتكاز دستورى است در جهت حصول نقاء و تعبدى در كار 
نيست. جايى كه غرض عمل واضح و روشن باشد امر تعبدى نيست و امر مى شود ارشادى. بنابراين براساس اين ارتكاز نقاء 
كه بايد حاصل بشود قسمتى از محل كه قطع شده است آن قسمت باقى مانده بايد مسح بشود و مجرا تصفيه شود. بعد از اين 
مى فرمايد: اين توجيه كه كفته شد درست است وليكن در حد استحسان. ما استحسان را كه رد مى كنيم يا بالاتر از آن شهرت 
را كه رد مى كنيم و بالاتر از آن روايات ضعيف را كه رد مى كنيم اين كونه تلقى مى شود كه از اساس ساقط استء اين كونه 
نيست اعتبار درجه يكك ندارد» استحسان دليل نيست اما يكك امتياز است. روايت ضعيف دليل معتبر نيست اما يكك مويد است. 
شهرت در حد يكك اجماع نيست ولى يكك مويد است. اين اصطلاح در بحث هاى ما طورى شده است كه آن قسمتش را 
تعرض نمى كنيم. شهرت اعتبارش ثابت نيست يعنى ساقط استء نخير. و همين طور روايتى كه سندش ضعيف است اكر 
اشكال ذيكرى تداشته باشد .و فقط ضعي ستد باشد در حد يكك مويك ابيك: 110 


ص: لجنا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص/91؟. 


سوال: 


ياسخ: كفته ايم صدق روايت يكك خصوصيتى دارد» يكى از موارد صدق روايت ثبتش در كتب اربعه است. قياس از اساس 
جون كه بطلانش شرعاً اعلام شده است و يكك راه اشتباه ذوقى است از اساس باطل است و به هيج وجه نمى تواند مويد باشد. 
اما در رابطه با اين مطلب كه شخص مقطوع الذكر ما بقى را بايد تصفيه بكند» سيد فرمودند علاوه بر اين استحسان روايتى 
داريم كه روايت حفص بن البخترى كه در بحث هاى قبلى كذشت كه در آن روايت آمده است در انتهاء آن حديث كه در 
عمليات استبراء #نتره (0) يع حجذب كندل كه مسير و سجراء رااياكك كند. ايخ مسير و منجركء ياكك كردن كه اطلاق دارة آن 
قسمت از مجرائى كه باقى مانده است هم طبق اين روايت بايد ياكك بشود. 

سيكلة ؟ 

مسئله دوم: «مع تركك الاستبراء يحكم على الرطوبه المشتبهه بالنجاسه و الناقضيه) اشاره شده بود قبلاً كه استبراء فائده اش 
جيست واين مسئله ضرر عدم استبراء را بيان مى كند. با تركك استبراء حكم مى شود نسبت به رطوبت مشتبه به نجاست و 
ناقضيت. استبراء نكرده است تطهير كرد و بعد از آن رطوبتى خارج شد اين رطوبت جون كه استبراء نشده است محكوم به 
نجاست و ناقضيت است هم نجس است و هم ناقض. دليل بر اين مطلب مفهوم صحيحه محمد بن مسلم استء در متن آن 
صحيحه امدوا يود كأكر كسى اسشراء يكند وانكهن رطويتن بيلك اغناء تكتدة ايخ صحبحةه زان داشت يعلى جمله شرطيه 


مشهوشكل ابن عن شود كه ]كن انقزرا تكين وبوطوض :ذا بيتك ذيكر ياية اعساء كرد واناقض اسك و للحس. 


ضن او 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١»‏ ص 770 ابواب احكام خلوت» ب١1.‏ ح 7 ط اسلاميه. 


ودر بحث هاى اصولى نسبت به مفهوم شرط بحث مى كنيم اما در بحث روايات و استفاده هاى فقهاء هر كجا مفهوم شرط 
است يكك امر مسلمى است كه شرط مفهوم دارد. هرجند در اصول هم كفتيم مشهور اين است كه شرط مفهوم دارد و خلاف 
مشهور هم كسانى هستند كه اشكال بكنند. براساس مفهوم شرط مستفاد از حسنه يا صحيحه محمد بن مسلم ا كر كسى رطوبتى 
را ببيند و استبراء نكرده باشد محكوم به نجاست و ناقضيت است. مضافا بر اين فهم فقهاء شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: «و ان لم يفعل ما قلناه من الاستبراء ثم رآى بللا انتقض وضوئه). )١(‏ اين هم فهم فقهاء و فتواى قدماء كه مويد بر مطلب 
و مقصود مى شود. بنابراين اين مطلب از لحاظ ادله و فتوا هيج اشكالى ندارد. 


نكته تكميلى سيد الخوئى 


يكك نكته تحقيقى سيدنا فرموده است اشاره كنيم مى فرمايد: رطوبت مشتبه يس از كه از خروج بول و خروج قطرات بول 
كامل شده باشد رطوبتى ديده شود طبق اصل اين رطوبت محكوم به طهارت است. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: شارع در اينجا ظاهر را بر اصل مقدم داشته. در اصطلاح قبل از تطور آشنا هستيد در كيرى اصل با ظاهر و ظاهر با اصل 
و اصطلاح ظاهر و اصل كه قبل از تطور جه بود و بعد از تطور جيست اين است كه ظاهر يعنى ظاهر حال و اصل يعنى مقتضاى 
جريان طبيعت كه اصطلاح قبل از تطور است. مى فرمايد: ظاهر را مقدم كرده است به اصلء ظاهر اين است كه مجراء بول مى 
آيد اين ظاهر را مقدم كرده است بر اصلى كه اصل مقتضاى طبيعت اين است كه انسان غير از بول ترشحات ديكرى هم دارد 
و اصل طهارت هم جارى است. مى فرمايد: از تقدم ظاهر بر اصل است لذا اكر بللى ديده بشود و استبراء انجام نشود در اينجا 
كار مشكل من شود سيدثا الاستاد يا آن قت اضولئ كهداره مى فرمايدة ابن مدن غروه درست است: حون در ميق كفته است 
«يحكم) از سوى شرع اين بلل مشتبه به حكم بول است. بول حكمى است. جون بول واقعى طبق اصل نمى تواند باشدء بول 
حكمى است در حكم بول است تعبداً. در هر صورت آنجه كه بعد از اين تحليل علمى نتيجه به دست مى آيد اين است كه 
اكر استبراء تركك بشود طبق نص و مفهوم صحيحه و قول قدماء و فتواى متن بايد آن بلل به حكم بول باشد كه ناقض است و 
نجس. بعد مى فرمايد: «و ان كان تركه من الاضطرار» مطلبى دارد قابل بحث ان شاء الله براى فردا. 


ص: حرا 


.1 الممسوط. شيخ طوسىء ج١2 ص8‎ -١ 


مسئله دوم «وان كان تركه عند الاضطرار» 9590/٠7/١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسئله دوم «وان كان تركه عند الاضطرار» 


عيد ولادت آقا امام حسين سيد الشهداء عليه السلام براى شما عزيزان تبريكك و تهنيت مى كوييم و اميدواريم كه از بركات اين 
عيد همه ما بهره كافى به دست بياوريم. ان شاء الله خداوند به بركت اين عيد به همه ما و شما توفيق عنايت كند. سيد الشهداء 
مى فرمايد: «اوصيكم بتقوى الله و احذّركم ايامه و ارفع اعلامه»» سيد الشهداء مى فرمايد وصيت من به شما رعايت تقواست. 
النشور است و روز قيامت است كه بايد اعمال ياسخ داده شود و آدم بايد جواب اعمال و كردارش بدهد كه مخاصباتى است و 
غافل نباش. بعد مى فرمايد: نشانه هاى خدايى را من بالا و رفيع قرار دادم و اين علامت هدايت علامت خداشناسى يعنى امام 
سيد الشهداء و ييروى از امام حسين كه برفراشنده يرجم توحيد و خداشناسى است راهى به سوى هدايت وجود ندارد. خدايا 


براي طاعرقى سعرقت ب لباك امام تحني عقاويك رصا كداز ادد ظيا نكل افرع تنيج اتن تحمم يتريما بان 
مسثله دوم «و ان كان تركه عند الاضطرار» 


مسئله دوم: «مع تركك الاستبراء يحكم على الرطوبه المشتبه بالنجاسه و الناقضيه» حكم رطوبت مشتبه كفته شد كه اكر بدون 
به اين معنا يعنى تمكن از استبراء نداشته باشد. مثلا دست هايش بسته باشد و كسى كه امكان استبراء را هم نداشته باشد اكر 
بلل مشتبهى ببيند و استبراء نكرده باشد هرجند تركك استبراء اضطرارى بوده باز هم حكم همان است كه بلل محكوم به نجاست 
و ناقضيت است و اين حكم منصوص است از روايات متعددى استفاده كرديم يكك حكم شرعى است. 


ص : لاو 


اشكال و جواب 


كفته مى شود كه اضطرار رافع حكم است كسى كه مضطر باشد براساس حديث رفع «رفع ما اضطروا اليه اين حكم مرفوع 
است يعنى استبراء نكردن و استبراء كردن براى آدم مضطر يكسان است» حكمش مرفوع است. بنابراين يس از كه حكم مرفوع 
بود بايد كسى كه در حال اضطرار استبراء نكرده باشد در حقيقت ترك استبراء نشده. اين اشكال است. اما سيدنا الاستاد قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين اشكال وارد نيست كه ما بكوييم اضطرار بوده و استبراء در اثر اضطرار تركك شده و در اينجا 
مسئوليتى وجود ندارد و آن فرد نمى توانسته است استبراء بكند لذا حكمش مرفوع است كه قبل از استبراء باشد يا بعد از 
استبراء» اين اشكال وارد نيست. براى اينكه اولا مى فرمايد: در بحث مفصل مربوط به حديث رفع كفتيم كه اضطرار كه رفع 


حكم مى كند نسبت به افعال اختيارى مكلف است. آنجايى كه مكلف فعل اختيارى از او صادر مى شود, مثلا روزه در ايام 
رمضان كه يكك فعل اختيارى براى مكلف است اككر حالت اضطرارى بشود وجوب اين روزه رفع مى شود به وسيله اضطرار كه 
نسبت به آن فعل اختيارى مكلف اضطرار صورت كرفته و رافع حكم است يعنى روزه واجب نيست. اما اكر اضطرار مربوط 
بشود به فعل غير اختيارى مثلاً يكك نجاستى به ثوب مكلف اصابت كندء فعل اختيارى مكلف نيست و مكلف توان تطهير را 
نداشته باشد يا در حالتى باشد كه آبى ندارد يا توان بر تطهير را ندارد» اضطرار است و تكليف را نمى تواند انجام بدهد در 
اينجا اضطرار رافع حكم نيستء نجاست و حكم آن به قوت خودش باقى است. جون بيان حديث رفع مستقيماً ارتباط دارد با 
فعل اختيارى خود مكلف كه امتناناً آن فعلى را كه مكلف در اثر اضطرار نتواند انجام بدهد حكمش امتنانى مرفوع است اين 
اولاً. بنابراين در موردى كه ما مى كوييم من حيث الاضطرار كه كسى دست هايش بسته است و نمى تواند استبراء انجام بدهد 
اينجا عدم استبراء مربوط مى شود به فعل غير اختيارى» تركش غير اختيارى است. اضطرار شامل جنين موردى از اساس نمى 
شود. و ثانياً اضطرار رفع حكم از فعل مضطر اليه مى كندء وجوب از روزه اى كه بر مكلف ضرر و خطر ايجاد مى كند رفع مى 
شود اما اضطرار بر ترك فعل حكم صادر نمى كند كه بككُوييم ترك استبراء حكمش يعنى استبراء» يعنى عدم اعتناء به بلل 
مشتبه. اضطرار حكم صادر نمى كند. مضافا بر اين مى فرمايد: اكر يكك بيعى را كفتيم كه تركك كنيد يعنى يكك بيعى اصل بيع 
امر داشت مثلاً امر مولاى عرفى كه بايد انجام بدهد. و مكلف مضطر شد بيع را تركك كرد و انجام نداد بر تركك آن بيع كه 
ملكيت محقق نمى شود» حكم بر تركك كه مترتب نمى شود. اينجا اكر بككوييد كه اضطرار كارايى دارد نتيجه اش اين مى شود 
كه بر تركك استبراء از اضطرار حكم مترتب بشود يعنى اين تركك مثل استبراء است كه حكم استبراء را دارد كه بلل مشتبه 
محكوم به نجاست و ناقضيت نيست. 


ص: عاوع 


قاعده كلى كه دو خصوصيت دارد 


مضافا بر اين كه قاعده ضرر و اضطرار و عسر و حرج دو تا خصوصيت اصلى دارد: .١‏ همه اينها امتنانى است» جايى كه امتنان 
باشد جارى مى شود يعنى مساعدت و تسهيل براى عباد. اما جايى كه امتنان نباشد جايى براى اجراء نيست. ؟. قاعده نفى ضرر 
و حرج و غيرهما صدور حكم نمى كند نتيجه اش نفى حكم است هميشهه اينها نتيجه ايجابى ندارند صدور حكم هيج كجا در 
قلمرو اين قواعد وجود ندارد. (01) 


سوال: بعضى ها كفته اند كه لا ضرر اثبات حكم هم مى كندء 


ياسخ: اينكه من مى كُويم از بيان سيدنا الاستاد است كه قاعده نفى ضرر و حرج و عسر صدور حكم ندارد و براى تصديق اين 
مطلب تصورش كافى است. جون نفى ضرر و نفى اضطرار جايى است كه آن حكم ضررى و اضطرارى استء خود آن حكم 
برداشته مى شود. براى اين مطلب كه مفاد اين قواعد نفى است و اثبات نيست تصور كافى است براى تصديقشء مضافا بر 
اينكه شايد نظر ايشان اين باشد كه از باب حجيت مثبتات قواعد كه اككر قاعده نفى ضرر را كفتيم كه مثبتاتش اعتبار دارد. و 
مثبتات امارات على المشهور اعتبار دارد و مثبتات اصول اعتبار ندارد. قواعد فقه دو دسته است قواعد منصوصه و قواعد 
اصطياديه. قواعد اصطياديه ممكن است بككوييم جزء امارات نباشد كه اطلاق هم ندارد. اما قواعد منصوصه هم اطلاق دارد و 
هم جزء امارات مى تواند باشد. بنابراين لا ضرر از قواعد منصوصه است. «رفع ما اضطروا اليه» از قواعد منصوصه است. اينها كه 
از اماراتند آنكاه كه بككوييم مثبتات شان هم حجيت دارد يكك حكمى در مرحله لوازم نه مدلول» يس دو كلام درست است. 
مدلول قاعده هميشه صدور حكم نيستء لوازمش ممكن است صدور حكم باشد كه از قاعده نفى ضرر و نفى اضطرار مى 
توانيم يكك لازمه اى به دست بياوريم كه آن لازمه يكك حكمى داشته باشد. مثلاً قاعده نفى ضرر در مورد بيع غررى كه كفتيم 
بيع غررى نفى حكم مى كند يعنى نفى صحت اين معامله صحيح نيست. بعد از كه اين معامله صحيح نبود لازمه اش اين است 
كه مى توانيم با كس ديككرى نسبت به آن مبيع عقدى يا قراردادى يا اجاره اى در نظر بككيريم كه لازمه نفى ضرر ثبوت حكم 
بشود. بنابراين قاعده ضرر مدلولش هميشه نفى حكم است ولى اكر منصوصه بود لوازم و مثبتاتش اعتبار دارد و در حقيقت مى 
شود بككوييم كه ثبوت حكم هم دارد در مرحله لازم. 


ص: 6 


799 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


مسئله سوم: «لا يلزم المباشره فى الاستبراء فيكفى فى ترتب الفائده ان باشره غيره كزوجته أو مملوكته)» درباره حكم استبراء 
مباشرت خود مكلف شرط نيست. اكر كفته بشود كه اين موارد خيلى نادرى است جرا طرح مى شود؟ دو جواب: فقه كه در 
روايت دارد بيان كرده است احكام را حتى العرش فى الخدش. يكك فرض نادرى هم حكمش را كفته است. و در ضمن اين 
فروض نادر قواعد كفته مى شود راهكارهاى استدلال. اينجا هم در مسثله استبراء متعلق حكم خود عمل استبراء است» خود 
مسح مجراست كه آن انجام بشود اما مشروط به فعل خود مكلف نيستء استبراء شرطش اين است كه بايد با دست خاصى 
انجام بشودء خود عمل بايد انجام بشود عمل متعلق حكم است و اشكالى در اين مسئله وجود ندارد. 


مسئله جهارم 


مسئله جهارم: «اذا خرجت رطوبه من شخص و شكك شخص آخر فى كونها بولا أو غيره فالظاهر لحوق الحكم أيضاً من الطهاره 
ان كان بعد استبرائه و النجاسه ان كان قبله و ان كان نفسه غافلاً بان كان نائما مثلا فلا يلزم أن يكون من خرجت منه هو الشاكك 
افك ذا مرجت طن الطفل يقت ولبدا فى ترهانة ةا كن مكف وطؤيق ازا تحص ارت بقوظ و خض #ركرى شك كلد 
كه اين رطوبتى كه خارج شده است مثلا محرم اند مسافرت است در جاى نزديكك به هم خوابيده اند رطوبتى در لباس طرف 
ديد شكك كرد كه بول است يا مذى و وذىء مى فرمايد: ظاهر اين است كه اين مورد را همان حكمى كه قبلا كفتيم از حيث 
طهارت شامل بشود كه اكر اين بلل بعد از استبراء بود ظاهر لحوق حكم است به طهارت. «الطهاره ان كان بعد استبرائه و 
النجاسه ان كان قبله)» و اكر اين بلل قبل از استبراء بود حكم نجاست اينجا اعلام بشود» درست مثل اينكه خود شخص از خود 
شخص أن بلل را ديده باشد. توجيه اين مسئله دقيقا مثل توجيه مسئله قبلى است كه بلل مشتبه بعد از استبراء و قبل از استبراء 
حكمش آن استء مشروط به رويت خود مكلف نيست مى تواند كس ديكرى ببيند اما موضوع و بستر همان استء بلل است و 
مشتبه است قبل از استبراء محكوم به نجاست است و بعد از استبراء طبق آن نص محمد بن مسلم محكوم به طهارت است. «و ان 
كان نفسه غافل هرجند آن فردى كه بلل ازاو خارج شده باشد غافل باشد مثلا در حال خواب باشد. جون كه در حكم و 
متعلق حكم انتباه مكلف و آكاهى مكلف و غفلت مكلف دخلى ندارد. مضافا بر اينكه اين حكم وضعى است در حكم وضعى 
قصد و غفلت و علم و التفات شرط نيستء حكم تابع موضوع خودش است موضوع كه محقق شد استبراء محقق بشود حكمش 
آن است كه بلل مشتبه محكوم به طهارت است. استبراء انجام نشده باشد بلل مشتبه محكوم به نجاست است. فرقى نمى كند 
كه مكلف خودش ملتفت باشد يا ملتفت نباشد كه مسئله از جنس وضعيات استء در وضعيات غفلت و انتباه شرط نيست جون 


حكم تابع موضوع است واقعاًء سر اينكه در وضعيات شرط نيست اين است كه حكم تابع موضوع است واقعا نه تعبداً. 


ص: وى 


تفسير آيه 6 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 944/٠7/11‏ 
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ايام ولادت سيد الشهداء حضرت ابوالفضل و امام سجاد و بعد هم ولادت حضرت على اكبر براى همه شما مباركباد. اين ايام 
خجسته راااز طرف همه مان به محضر مولاى عالم هستى سلطان كونين بقيه الله الاعظم همه ما تبريكك عرض مى كنيم و همين 
طور به محضر بانوى كرامت كريمه آل البيت تبريكك و تهنئت مى كوييم. بدانيم براساس رفتار و منش انسانى عادى يكك 
احترام و ادب از طرفى كه انسانيت رنكك ابتدائى هم داشته باشد متقابلاً ادب جواب مثبت مى كيرد. و اما بدانيد كسى كه در 
برابر اظهار ادب تان ادب به خرج ندهد آن باطنش ديكر از انسان جداست. از انسانيت خبرى برايش نرسيده قرآن مى كويد: 
اوَأَعْرض عَن الْجَاهِلِينَ»» (1) انتظار ادب را نداشته باشيد. كسى كه ادب را نفهمد و سلام و احترام را نفهمد باطن انسان نيازى 
به مكاشفه ندارد او خودش اين علامت كشف الى مى كند از باطنى كه جداى از انسانيت استء باطن او حيوان است. يادمان 
نرود هر موقع زيارت نامه مى خوانيم يا تبريكك عرض مى كنيم آن هم براى روح معصوم. انسان كامل بقيه الله الاعظم آن روح 
و آن وجودى كه «بوجوده ثبتت الارض و السماء و بيمنه رزق الورى» آن وجودى كه به قول محقق اصفهانى جلوه اتم از تجلى 
اعظم استء به محضر آن مولى اكر تبريكك عرض كنيم جواب مى دهد. بنابراين اكر آدم موفق بشود به دعا همين كه توفيق 
دعا را بيدا كرديد ديككر حالت منتظره ندارد؛ اين فهم ضعيف است كه بككُويد من دعا كردم و مظان استجابت هم بود آيا بشود 
يا نشود» قطعاً معنى ندارد با آن مقدمات و موخرات سلوك و معرفت و فقه و نصوص كه خوانده ايم خدا كه مى شود قطعاً 
براى بنده ضعيف خودش آن كسى كه ارحم الراحمين است جواب مى دهد قطعاً منتها اين بشر كه نمى فهمد كاهى مثل بجه 
اى كه تب دارد باز هم مى رود ترشى مى خوردء خب نمى فهمد. ممكن است اشكال طلبكى بكنيد كه ما قابليت نداريم» 
اهليت نداريم عدالت اين است كه به ما ننكرد و به آنكه اهليت دارد» طبق عدالت است. مى كُوييم «الطرق الى الله بعدد انفاس 
الخلائق» از طريق عدالت نرويم, ما بايد تصميم داشته باشيم «الهى عاملنى بفضلك يا كريم و لا تعاملنى بعدلكك يا رحيم)؛ كرم 
معنايش بخشش از سر بز ركوارى بدون در نظر كرفتن لياقت و قابليت است. كريم در به روى بينوا نمى بندد. بنابراين كفته 
بوديم دعا كه بكنيد موفق كه شديد تمام استء جواب را كرفته ايدء منتها فرق مى كند. كاهى يكك جواب هايى داده براى 
آدم خودش متوجه نمى شود. جواب داده است كه يشت سر هم زيارت كربلا توفيقش مى شود جواب داده است كه مى آيد 
درس ها را مستمر ادامه مى دهد و مى فهمد. جواب داده است كه غصه هاى دلش خيلى كم شده. جواب مى دهد از جاهايى 
كه آدم كاهى اصلا متوجه نمى شود و كاهى مستقيما خواسته ام اين قدر بدهكار هستم اين مبلغ يرداخت بشود دقيقاً خود 
عدد. يكك وقتى مى كويند كه شهريه آيت الله العظمى كلبايكانى كه شهريه حوزه بود» يكك مرتبه تمام درامدش قفل كرد. 
مقسم او مى كويد فردا يا يس فردا شهريه است مبلغ عمده آن موقع سى ميليون تومان كه شهريه كل حوزه استء مقسم مى 
كويد با دل شكسته و اوقات تلخ جمكران رفتم از جمكران هم بركشتم كوجه آيت الله كليايكانى رسيدم طرف خانه اش كه 
نزديكك مى شدم مثلا بكوبيد اسمش بود آشيخ احمد شريفى كفت از يشت سرم صدايى آمد كفت آشيخ احمد شريفى اين 
سى تومان حواله براى دفتر آقا را بيا بككير. ديدم كه نمى شناسم و اسم من را هم بلد نبود عين مبلغ را دستم داد. از كجاست 
اين برنامه؟ كرم استء كرم آدم را تنها نمى كذارد. شنيده ايد كه مومن كيس استء كيس بودن اين است كه ينجره كرم را 


بيدا كند راه باز است. ما اكر موفق شديم حرم حضرت معصومه تبريكك خدمت بانو كفتيد ديكر تمام است و جواب تان را 
كرفته ايد. لذا شاعر مى كويد: «تو بندكى جو كدايان به قصد مزد نكن, كه خواجه خود روش بنده يرورى داند». جوابت را 
مى دهد آن طورى كه به نفعت است نه آن جيزى كه نفس ات بخواهد. او مصلحت را مى داند واو خيرت را مى داند او بنده 


يرورى مى كند. براى يروراندن بنده خودش حاجتش را آن جورى مى دهد كه به صلاح و نفعش است. 


ص: /اوع 


-١‏ اعراف/سوره/؛ آيه199. 
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روز جهارشنبه ما درس تفسير آيات ولايى است ودر ضمن نكات اخلاقى در مقدمه و موخره خودش دارد. آيه 08 از سوره 
وانذا ها لدو اموا قن يد بتكم عن دينه قسَؤْفَ يأتى الله ْم يه ويحبوئة ذل على الْمَؤْمِيَ عر على الْكافرِيَ 
بجَاهِآدُونَ فى سبل الل وَل يَحَافُونَ لَؤْمَة لآثم ذَلِكك فَضْلُ الله يؤتيه ه مَن يَشَاء وَاللهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ)» آيه دوم ١‏ إنَمَا وَقكمٌ الله كه آيه 


ولايت ست 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد كسى كه مرتد شود از جمع شما از دين خودش برود بيرون» ترجمه را كه ببينيد اين آيه جزء 
آياتى است كه فهمش مقدارى دقت مى خواهد. كسى كه مرتد بشود خداى متعال مى فرمايد: بزودى خداوند كروهى را مى 


آورد كه آن كروه را خدا دوست دارد و آن كروه هم خدا را دوست دارد. 
اذله على المومنين اعزه على الكافرين 


بعدش مى كويد: ( (أذل هعلق المؤمقية نَ أعِرِّ عَلَى الْكافِرِينَ)» مترجمين يا افاضلى كه آمده اند بافت اين آيه را ديده ايد از ظاهر 
اع أنه كك عوذفانر] اورونه بيروة #دسسطو را وهر اذك عل الفز بدن احكه هد اهار دوبت ارد آنه هدارا 
دوست دارند بعد آنها در ييشكاه خدا جهاد مى كنندء اين جه مى شود؟ كفته اند كه اينها در برابر مومنين تواضع مى كنند 
كح كك كو وش اكوا وهو يزابى كان كودتفاك ا ذلا نم كنحد ورا عزف و هبيه و قر وكروويدن رانو كافو :اذل 
اعزه را اين كونه معنا كردند تا اين آيه درست بشود. بعد ايتَجاهِدُونَ فى سيل اللِّ وَل يحَافُونَ لَوْمََ لآئم» آنها كسانى كه در 
والاطان جية دسي دن و جاكدك جاخ سكر ا وتسحا فيه تشين ارا كاك نبي كن رحد بو كك تالحاع رح رميو 
توحيد» هر رهكذرى ستكك زند عار نداريم» بشنو ز دل زنده شمس الحق تبريز» از دوست به جز وعده ديدار نداريم. اين 


ترجمه در اين حد كه آمده و ثبت شده است. 


ص: لاا 


مراجعه به تفاسير 


تفسير على بن ابراهيم قمى آمده باشد زير مجموعه توثيق عام استء سند معتبر است. سيدنا الاستاد آيت الله العظمى خويى 


قدس الله نفسه الزكيه اين توثيق عام را تاييد مى كند. 


معنى ارتداد 


قروا وراش 5 نديد تسكن الرطاوة ونا قو 14 01 الفذيك كارا عونت يكو قن ند قلعو يقابل لاسنتاب روسو 
لله الْذِين غصبوا آل محمد حقهم» )١(‏ اينها مرتدند. اينهايى كه بعد از اعلام ولايت اميرالمومنين انكار ولايت كردند مرتدند. 
قوام دين الله ولايت مولى استء اين ولايت را كنار كذاشتند يعنى مرتد. يس معناى ارتداد را فهميديم. اينها مرتد شدند» دين 
خدا و بندكان خدا اينها هم كروهى بودند و قسمتى هستند و منطقه دارند قدرت دارند» عربستان سعودى ينجاه و دو تا كشور 
اسلامى را با خودش كرده است, قدرت دارد. اينها را جه كنيم با اين قدرت هم مرتد شدندء ولايتى كه اكمال دين به وسيله او 
كتاباً و سنتاً اعلام شد رد ولايت يعنى ارتداد. ممكن است مومنين متأثر بشوند كه اينها كه رفتند دين جه مى شودء دلدارى مى 


دهد كه شما شيعه ها هستيد. 
فسوف يأتى الله بقوم جه كسانى هستند؟ 


مى فرمايد: «فُسَوْفٌ يَأْتى الله بقَوْم بُحِبّهُمْ وَيُحِبُونَة بزودى يس از ارتداد اينها دين متدينين منقضى نشد از بين نرفت كروهى 
مى آيد كه اينها خدا را دوست دارند و خدا اينها را دوست دارد. كيانند؟ تفسير فرات كوفى مى فرمايد اينها «عليٌ و شيعته). 
اينها كروهى هستند كه خدا را دوست دارند اهل ولايتند و خدا هم آنها را دوست دارد. در قرآن كريم طبق تفسير كه ببينيم 
شيعيان على را خدا دوست دارد ديكر بالا-تر ازاين جه مى خواهيم؟ بهشت يعنى دوست داشتن خداء براى كسى كه اهل 
معرفت است آن بهشت نعيم و آن نعمت و آن نعمات آنها ارزش جدايى است ولى به يكك محبت خدا و يكك نككاه رحيمانه 
خداى متعال خيلى بالا-تر از بهشت است. خدا دوست دارد. تفسير دوم تفسير عياشى آمده است «فسوف يأتى الله بقوم هو 
المولى»؛ (1) جرا اين يككث كروه است؟ امي رالمومنين امام الكل است و امام الامه و روح الامه استء امام الشيعه و روح الشيعه 
است. بنابراين خود مولى على كه جزء مصداق اين آيه به تنهايى هم قرار كرفته باشد يعنى كل امت يعنى ابوالشيعه» يعنى ابو 
الا-مه الناجيه. قبل از اينكه تفسير سوم را هم بكويم به آن ترجمه اى كه در آيه بود عنايت بكنيم كه (أَذْلَهِ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ أعِرَّهِ 
عَلَى الْكافِرِينَ» را براساس تناسب و قرائن بر خلاف ظاهر معنا كرديم اما ما تفسير ديكرى داريمء «اذله» به معناى خودش است و 
«اعزه» به معناى خودش است. ديده ايم آيات قرآن كاهى يكك معنايى جواب سوال مقدرى در وسط دارد و جمله معترضه. اولاً 
كويا سوال آمد كه اينها اكر مرتد شدند جه مى شود؟ قرآن فرمود «قُسَوْفَ بَأْتِى اللَهُ بقَوْم) اين تا «و يحبونه» تمام شدء اين 
(أذلهة برس كردسية رقع توتذا ابن حر قعدين اذله على الشرمتين عد كه موسيق رااذليل عن كتتلة اين سر فديق اعزه على 
الكافرين كه واقعا كافرين را عزت مى دهد, عزت آمريكا و اسرائيل به خاطر سعودى است. از اول هم اين كونه بوده. بنابراين 
در تفسير قرآن جمع آيات كه بعداً جمع شده استء آيه ها در وسط يكك مطلب تازه مى دهد به عنوان دفع دخل مقدر و به 


عنوان يك سوال را جواب مى دهد. دفع دغل مدر آمد «فسؤف يأ :الله بِقَوْم يُحِبْهُمْ وَبُحبُونَهُه اين جواب سوال مقدر كه 


داده شد وصف و خصوصيت مرتدين هم بيان شد كه آن مرتدين |أذِلَهِ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أعَِِّ عَلَى الكافرين». در ادبيات خوانده 
ايد لف و نشر مرتب داريم و لف و نشر غير مرتب داريم» هر دو درست است. كفته مى شود كه كاهى براى يكك هدف لف و 
نشر مشوش مفيد باشدء تنبه بدهد انتباه بدهد» يكك مقدار تحركك بدهد براى مخاطب. ذهن را تكان بدهد تا بهتر بفهمد. 
بنابراين در اين آيه درست لف و نشر مشوش است. دو تا عنوان است مرتدين و مومنين» در اينجا هم لف و نشر مرتب است 
يكك لفَى داريم و يكك نشرىء لفٍّ مرتدين و محبين هستندء اين لفّ است نشر عزت و ذلت و مجاهدت در راه خدا. اول مرتد 
آمد و عنوان دوم محبين» يشت سر آن براساس لف و نشر مرتب نشر مرتدين بيايد كه (أوْلَّهِ عَلَى الْمؤْمنِينَ عر عَلَى الْكافرِينَ». 
و اما به همين منوال نشر محبين خدا كه ١يِيجَاهدُونَ‏ فى سَبِيل اللّهِ وَل يَحَافُونَ لَْمَه لآِم) بنابراين براسا لف و نشر كه يكك بيان 


ص: 949 


.17١ تفسير قمى» على بن ابراهيم قمىء ج ١اء ص‎ -١ 


؟- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١2‏ ص .377١‏ 


تفسير سوم آيه در مورد حضرت مهدى (عج) 


تفسير سوم كتاب تفسير قمى مى فرمايد: «هَسَوْفَ بَأتَى الله ْم يه ويحبوَُ نزلت فى القائم عليه السلام و اصحابها» )١(‏ شما 
الأ اندوان بايد #ناازن مركدين جنة كازساى تلن كله اراعلذم اينها هبيع انبههاالانا يهار دمن نروتة وووقاع اذ 
حرم اهل بيت در سوريه اُجَاهَدُونَ فى سبل اللَهِ وَل يَحَافونَ لَوْمَهَ لآثْم) اينها خوفى از ملامت كران ندارند. اينها اعَلَى سَروْرٍ 
اتابن و لها ا عا ميس اودر كه تاريكة واهابى فكر تن كيم بطري انيل انها عط وا اسان اتن اكبتدبيه عق ذل 
بسته اند و عروج مى كنند و يرواز. اين يكك بشارت است و يكك تعيين خط است و يكك مزده است كه طبق تفسير معتبر قمى 
كه از تفاسير قديم كه شيخ كلينى از على بن ابراهيم قمى نقل مى كند يعنى استاد شيخ كلينى است. در اين كتاب معتبر اين 
مزده آمده استء و يكك نكته ختامى اين وضعيت براى ما عنايت شده است بدانيم و شكك نكنيم و ترديد نداشته باشيم اما شكر 
مى خواهد. «شكر النعمه اجتناب المحارم»» شكر نعمت دو تا معنى شده يكى همان بود كه كفتيم و يكى هم معناى شكر حسن 
استفاده از نعمت است. قدر اين تشيع و اين ولايت را بدانيد. اين دلى كه شما داريد و اين روح عاشقانه كه يكك شيعه به مولى 
دارد كه ديكر به دنيا برابر نمى كند. اين همان طورى كه آن خط ارتباط دارد تا آن غاصبينء اين خط هم ارتباط دارد با مولى 
على و تا مولايمان حضرت اباالفضل. كه ولايت و احترام ولى الله را يا جهاد در راه خدا و يا فرهنكك و ادب يكك انسان ييشانى 
بند انسانيتش ادب است. حضرت اباالفضل تجسم ادب است نه استاد و نه معلم. ترجمه ادب ابوالفضل است. آن ابالفضل كه 
درباره اش نصى از امام سجاد آمده كه فرمود: «رفع الله رايه عمى العباس» خدا رفعت داده است برافراشته است بلند و بالا يرجم 
عمويم عباس را. كسى كه يرجم هدايت او را نخدا رفعت داده باشد ديكر جه نشود. لذا هر كس حضرت عباس را شناخته و 


توسل به حضرت عباس دارد يعنى بصيرت داردء يعنى توفيق دارد يعنى مورد عنايت است يعنى كارش درست است. 


ص: لله 


.١7١ ص‎ »١ تفسير قمى» على بن ابراهيم قمى» ج‎ -١ 
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اذا شك فى الاستبراء يبنى على عدمه 90/٠7/17‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/لام!ط ألا0لا. 
موضوع: اذا شكك فى الاستبراء يبنى على عدمه 


مسئله ينجم از فصل استبراء» سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا شكك فى الاستبراء يبنى على عدمه ولو 
مضت مده بل و لو كان من عادته الاستبراء»» مى فرمايد: اكر كسى شكك درباره انجام استبراء بكند بناء بككذارد بر عدم استبراء 
بزافانى السييات ب بعتا نداق كلاقظة افد طليسا مذك دعر حا مسافت خعانة مو ره خروس اعت ملاتا نت :فرك كيد 
جند دقيقه يا كمتراز يكك ساعته باز هم بناء بككذارد به اينكه استبراء انجام نشده است. كذشت زمان به جريان و اجراء 
استصحاب صدمه وارد نمى كند. به عبارت ديكر فاصله بين متيقن و مشكوك لازم نيست كه اين فاصله بايد زمان اندكى 
باشد فاصله بين متيقن و مشكوك اكر طولانى هم بود اشكال ندارد به شرط اينكه در وسط خللى وارد نشده باشد. بلكه همين 
استبراء را بايد دوباره انجام بدهد هرجند از عادت آن مكلف استبراء باشد. خود عادت بما هى عادت كه حجيت ندارد و دليل 
نيست اما اكر اين عادت وسيله بشود براى ترتيب محل يعنى عادتش اين است كه قبل از تطهير استبراء مى كند» ترتب محل را 
عادت به وجود بياورد» بحئش را كفتيم و اجمالش هم اين است كه محل عادى از موارد تجاوز محل در قاعده تجاوز به 


حساب نمى آيدء بايد محل از سوى شرع در اعتباريات شرعى تنظيم شده باشد. 


اما يكك استدراكى دارد كه مى فرمايد: نعم لو علم أنه استبرأ و شكك بعد ذلكك فى أنه كان على الوجه الصحيح أم لا بثى على 
الصحهء اكر مسئله طور ديكرى باشد به اين معنا كه علم دارد استبراء انجام شده است ولى شكك مى كند كه استبراء درست 
انجام شده يا نشده است استبراء ناقص است كه مفيد فائده نيست. در صورتى كه شكك در صحت استبراء بكند مى فرمايد: 
«بنى على الصحه)؛ براساس قاعده صحتء حمل بر صحت مى كندء مورد هم مى شود مورد قاعده صحت بلا اشكال. كه قاعده 
صحت شكك در صحت بعد از احراز وجود؛ احراز را وجود كرديم و شكك در صحت مى كنيم قاعده صحت جارى مى شود. 
مضافا بر اينكه نصوصى هم در اين رابطه كمكك مى كند كه در بحث هاى قبلى خوانديم و همجنين مسئله مما لا خلاف فيه 


سوال: 


ياسخ: قاعده فراغ در صورتى است كه از يكك عمل مركب ذى اجزاء فارغ بشويد و قاعده فراغ اختصاص دارد به عبادات و 
حتى توهم اين هم از لحاظ مورد وجود دارد كه قدر متيقنش صلاه است و اينجا در محل هستيم» كل عمليات مر كبه نيست كه 
مااز آن فارغ شده باشيم. شاكله مورد قاعده تجاوز است وليكن قاعده تجاوز با آن دليلى كه كفتيم جارى نمى شود كه ترتب 


محل ترتب شرعى نيست و ترتبى است كه عادتاً صورت كرفته است لذا قاعده تجاوز هم جارى نمى شود. اما مضافا بر اين كه 


استصحاب موضوعى اسثت. 
سوال: 


ياسخ: فرق هايى كه بين قاعده فراغ و قاعده صحت در اصل كفتيم آن هم بر مبناى سيدنا الاستاد» بر مبناى محقق نائينى قاعده 
فراغ اختصاص به عبادات دارد و قاعده صحت اختصاص به معاملات دارد. قاعده صحت در غير معاملات جارى نمى شود و 
قاعده فراغ در غير عبادات جارى نمى شود. اين مبناى محقق ناثينى بود. اما مبناى سيدنا الاستاد كه فراغ هم در عبادات است 
هم در معاملات» صحت هم در عبادات است و هم در معاملات. آنجاست كه ما تمسكك مى كنيم به آن فرقى كه كفته شد كه 
قاعده فراغ نسبت به عمل خود مكلف است و قاعده فراغ فقط نسبت به عمل خود مكلفء قاعده صحت نسبت به عمل خود 
مكلف هم است نسبت به عمل غير هم است حتى قاعده صحت در اثناء هم جارى مى شود و حتى كفتيم كه قاعده صحت قبل 
از عمل هم جارى مى شود. مثلا كسى را نائب مى كيريد براى مكه. اعمال انجام نداده الان قاعده صحت جارى مى كنيم. 
بنابراين يكى از فرق هاى اصلى بين قاعده فراغ و قاعده صحت اين است كه قاعده فراغ فقط جايش بعد از فراغ عمل است»ء 
قاعده صحت هم بعد از عمل است و هم اثناء عمل است و هم احياناً قبل از عمل. 


ص: ذاه 


مسئله ششم: «اذا شكك من لم يستبرأ فى خروج الرطوبه و عدمه بنى على عدمه ولو كان ظانا بالخروج)» مى فرمايد: ا كر كسى 
شكك بكند و آن فرد استبراء نكرده باشد» كسى كه استبراء نكرده و شكك بكند در خروج يكك رطوبت از خودش وعدم 
خروج آن رطوبت از خودش. «كما اذا رآى فى ثوبه رطوبه و شكك فى أنها خرجت منه أو وقعت عليه من الخارج» اكر كسى 
شكك بكند كه يكك رطوبتى اينجا است ولى اين رطوبت از خودش است يا از خارج آمده مثلاً هوا بارانى بوده و سقف جكه 
برخوردار نيست ولى خالى از اعتبار هم نمى تواند باشد. «سألت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يصيب ثوبه متا ولم يعلم أنه 
احتلم قال ليغسل ما وجد بثوبه و ليتوضوا )١(‏ ازاين حديث استفاده مى كنيم كه كسى در حالت خواب بوده و بيدار شده به 
لباس او عق ديدة ولى تمن" داند متى فال خودقن اسك يافرض كنيد لبان عاق تشد رك اسك و افاراز اسك اق كس ديكرق 
بوده است به لباسش اصابت كردهء آقا مى فرمايد: آن محلى كه اصابت كرده است به نجاست تطهير بكند و بناء بككذارد بر 
عدم جنابت. ازاين حديث استفاده مى شود كه اكر كسى شكك بكند, كه فرقى و خصوصيتى بين منى و نجاست ديكر كه 
بالوجدان وجود ندارد» شكك بكند در نجاستى كه به لباس او رسيده از خودش است يا از غير طبق اين حديث به آن نجاست 
اعتناء نكند. و از طرفى هم به طور طبيعى استصحاب هم به مبناى سيدنا الاستاد استصحاب عدم ازلى هم اينجا مى تواند به ما 
كمكك كند. 


ص: وله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 58٠١‏ ابواب جنابت» ب 2٠١‏ حل ط اسلاميه. 


مسئله هفتم: «اذا علم أن الخارج منه مذى لكن شكك فى أنّه هل خرج معه بول أم لا لا يحكم عليه بالنجاسه)» اينجا اين مورد از 
شكك محكوم به نجاست نيست. «الا أن يصدق عليه الرطوبه المشتبهه) مكر اينكه صدق رطوبت مشتبهه بكند اكر صدق رطوبت 
مشتبهه كرد نصوص را مكرر خوانديم كه حكم رطوبت مشتبهه قبل از استبراء ناقضيت و نجاست است و بعد از استبراء عدم 
ناقضيت و عدم نجاست. اكر صدق رطوبت مشتبهه بكند «بان يكون الشكك فى أن هذا الموجود هل هو بتمامه مذى أو مركب 
منه و من البول»» يكك رطوبتى ازاو خارج مى شود و شكك مى كند كه اين رطوبت موجود آيا همه اش مذى است كه نه 
ناقض است و نه نجس يا مركب از مذى واز بول است كه هم مى شود ناقض و هم نجس. در اين صورت رطوبت مى شود 
رطوبت مشتبههء حكم رطوبت مشتبهه را با دخالت نصوص يا با تصريحات نصوص به دست آورديم. منتها يكك نكته را اضافه 
كنيد كه حكم رطوبت مشتبهه را كه فهميديم كه اكر رطوبت مشتبهى از انسان صادر بشود طبق نص صحيحه محمد بن مسلم 
كه كفت اكر بعد از استبراء باشد «من الحبائل»» اكر قبل از استبراء باشد براساس مفهوم شرط مى شود ناقض و نجس. نكته اى 
كه اضافه مى شود اين است كه آن رطوبت مشتبهه جه صورت داشت؟ رطوبت وجودش قطعى بود شكك در خصوصيتش بود 
در آن صورت نصوص آن حكم را اعلا-م مى كرد كه وجود رطوبت محرز باشد و شكك در خصوصيتش باشد. آن مورد 
رواياتى است كه احكام رطوبات مشتبهه را بيان كرده اند. اما اككر شكك در اصل وجود رطوبت بكنيم كه فرض اول مسثله ما 
بود كه اين رطوبت مال خود ماست يا مال غير استء در اين صورت اين مورد مشمول آن روايات نيست كه حكم رطوبت 


مشتبهه را داشت بلكه محكوم به طهارت است براساس روايت ابى بصير و براساس استصحاب عدم ازلى. 


ص: لوحن له 


مسئله هشتم: «اذا بال و لم يستبرأ ثم خرجت منه رطوبه مشتبهه بين البول و المنى يحكم عليها بأنها بول فلا يجب عليه الغسل 
بخلاف ما اذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الاستبراء فانه يجب عليه الاحتياط بالجمع بين الوضو و الغسل عملا بالعلم الاجمالى 
هذا اذا كان ذلكك بعد أن توضو و اما اذا خرجت منه قبل أن يتوضو فلا يبعد جواز الاكتفاء بالوضو لان الحدث الاصغر معلوم و 
وجود موجب الغسل غير معلوم فمقتضى الاستصحاب وجوب الوضو وعدم وجوب الغسل». سيد تقريبا هم حكم را بيان 
فرمودند و هم اشارتهايى به دليل حكم داشتند. اما براى توضيح بيشتر بايد اشارتهايى به عمل بيايد» مسئله جند مرحله داشت: 
مرحله اول اين بود كه «اذا بال و لم يستبرأ ثم خرجت منه رطوبه مشتبهه بين البول و المنى يحكم عليها بأنها بول فلا يجب عليه 
الغسل»» اكر كسى بول بكند و استبراء نكند رطوبتى از او خارج بشود كه مشتبه باشد بين بول و منى حكم مى شود بر آن 
رطوبت كه آن رطوبت بول است غسل واجب نيست فقط وضو بكيرد. اولاً اين مطلب را از خود ادله استبراء استفاده كرديم كه 
كفتيم اكر كسى بول كند و استبراء نكند رطوبتى كه ببيند حمل مى شود كه بول است. اولا اين مطلب منصوص است و ثانيا 
عدم منى استصحاب مى شود و استصحابش هم معارض ندارد براى اينكه وجود بول قطعى بوده اما عدم منى در سابق اين كار 
داريم» استصحاب عدم منى بلا معارض است و مفاد نصّ صريح روايات استبراء كه عمده اش همان صحيحه محمد بن مسلم 
بود كه اكر استبراء نشده باشد رطوبتى ببيند حمل مى شود بر نجاست و ناقضيت كه بول باشد. تا اينجا مشكلى هم نداريم واز 
خود ادله استبراء هم استفاده مى شود و استصحاب عدم منى هم بلا معارض است. «بخلاف ما اذا خرجت منه بعد الاستبراء فانه 
يجب عليه الاحتياط بالجمع بين الوضو و الغسل عملا بالعلم الاجمالى». اما اكر رطوبت بعد از استبراء بود» مفاد ادله استبراء اين 
بود كه اكر بعد از استبراء رطوبتى ديده شود حمل بر نجاست و ناقضيت نمى شود. الان يكك رطوبت تازه ديده شده ديكر اين 
رطوبت عطف به بول نمى شود و استبراء آمد وجود بول را قطع كرد؛ يس يكك شكى داريم از جديد بين بول و منى» حالت 
خود مكلف طورى است كه اين رطوبت را شكك مى كند كه منى است يا بول» در اين صورت علم اجمالى داريم كه مردد بين 
دو جيز است. وجود رطوبت قطعى است علم داريم مردد است كه اين رطوبت بول است يا منى» مقتضاى علم اجمالى اين 
است كه بايد احتياط كرد. هميشه مقتضاى علم اجمالى اين است كه بايد تمام محتملات انجام بشود مككر در اطراف اصل 
جارى بشود ويا ارتكاب موجب عسر و حرج باشد. بنابراين اصلى كه الان جارى بكنيم هرجند مشكوك است بول مشكوكك 
است اصل جارى مى شود ولى معارض دارد؛ منى هم مشكوكك است اصل عدم منى است» تعارض بين اصول در اطراف 
وجود دارد واجتناب يا عمل به مقتضاى اين علم اجمالى موجب عسر و حرج هم نمى شود بنابراين قطعاً بايد به مقتضاى علم 
اجمالى اينجا جمع كرد بين وضو و غسل تا اينكه علم اجمالى كه منجز است براساس قاعده منجزيت عمل انجام شده باشد. 


بعد «هذا اذا كان ذلكك بعد أن توضو» قبل از وضو و بعد از وضو فرق مى كند كه شرح آن ان شاء الله فردا. 


ص: زهن له 


فصل فى مستحبات التخلى و مكروهاته /١1؟/ 98/٠7‏ 
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موضوع: فصل فى 1 مستحبات التخلى و مكروهاته 


«فصل فى مستبحات التخلى و مكروهاتها) در اين فصل سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه تعدادى از مستحبات و 
مكروهات تخلى را ذكر كرده است و در اين رابطه متونى را هم از نصوص آورده است و در كل اين قسمت از بحث يكك 
بحث خوب و مستحب و در عين حال آسان. ممكن است در وسط بحث ما به قواعد و ضوابطى بربخوريم كه جاى بحث داشته 
باشد اما در ابتداء بحث روان و آسانى است. در بعضى از تعابير عنوان را ديده باشيد آداب تخلى. اكر كلمه مستحبات به آداب 
بيايد ممكن است بككوييم عنوان جالب تر دربيايد يعنى با توجه به بحثى كه داريم كه بعضى از اين مستحبات و مكروهات 
عنوان مستحب شرعى و مكروه شرعى را ندارد اكر آداب بكوييم نيازى به آن رفع آن مشكل نداريم. در ابتداء سيد مستحبات 
را كه مطرح مى كند از مورد اول شروع مى كند. در ابتداى اين بحث سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه و همين طور سيد 
الحكيم در توضيح و شرح اين مستحبات مى فرمايند: اثبات اين موارد به عنوان مستحبات شرعيه كار مشكلى است. براى اينكه 
ادله اى كه در مورد اين مستحبات آمده است يا سنداً و يا دلالتاً خالى از اشكال نيست مككر اينكه بكوييم كه قاعده در تسامح 
در ادله سنئن. منظور از تسامح در ادله سئن اين است كه فقهاء ادله احكام مستحبى را مورد دقت و تحقيق رجالى قرار نمى 
دهند بلكه فقط به مجرد صدق عنوان روايت اكتفاء مى كنند. تسامح يعنى مساهله و آسان كرفتن» ديكر به مسند و مرسل و 
موثق و ضعيف در باب مستحبات توجه نمى كند. لذا هر حكم مستحبى كه يكك روايتى داشته باشد فقط صدق روايت بكند 
كافى است نياز به اين نداريم كه سند آن روايت صحيح باشد يا نباشد. صدق روايت بكند و دلالتش درست باشد كه اكر 


دلالت درست نباشد قابل استخراج حكم مستحبى و قابل استنباط لشي 
ص: 4ه 
دو دليل تسامح در ادله سنن 


سرٌّ اين مسئله يكى از دو جيز بايد باشد كه دليل اول تحليلى است و دليل دوم نصوص است. دليل اول تحليلى اين است كه 
اصل مستحبات و مكروهات احكامى است غير الزامى. انجام دادن و انجام ندادنش از لحاظ تكليف مشكل نداردء از اساس 
سهل و يسير است لذا يكك روايتى كه ما ديديم و روايات هم اطلاقاً اعتبارمائى دارد. روايت خالى از اعتبار نيست. هر بيانى كه 
صدق روايت بكند يكك اعتبارى دارد. آن اعتبارمًا آن هم براى مستحبات مشكلى ندارد و ازاصل سهل است و آنقدر توان 
دارد كه اين امر سهل را يشتيبانى بكند و قصد تشريعى هم نيست كه ما بككوييم قطعاً اينها وارد شده است. بنابراين به اشكال 
هم برنمى خوريم.دليل دوم نصوص. درباره نصوص توجه كنيد صحيحه صفوان, عن ابى عبدالله عليه السلام قال «من بلغه شئ 
من الثواب على شئ من الخير فعمل به كان له اجر ذلكك و ان كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لم يقله». )١(‏ خلاصه 
مضمون اين صحيحه اين شد كه اكر براى كسى جيزى از ثواب كه مستحبات است رسيده باشد و به همان يكك ابلاغ بدوى 


اكتفاء كند و عمل كند براى او اجرى است ان شاء الله هرجند آن ابلاغ از سوى بيامبر در واقع نباشد. منشأ اصلى براى قاعده 


تسامح اين حديث شريف است. اما سيدنا الاستاد اول اقاعدة تسامح يكك اشكال دارد كه مى فرمايد: جانمايه قاعده تسامح 
كه اين صحيحه صفوان است سندش درست است اما دلالت اعلام مى كند كه خداوند تفضّل دارد. مقام بيان تفضّل خداست 
نه مقام بيان حكم مستحبى. مى توانيد بككوييد كه در جهت بيان در جهت اعلام كرم و فضل خداست كه يكك جيزى شنيديد و 
آدم هاى مطيعى بوديد عمل كرديد خدا ثوابش را تفضًللا مى دهد اما اين با حكم شرعى مستحبى كه ثابت بشود فاصله دارد. 
دلالمت كامل نيست. و قاعده تسامح از نظر ايشان اساس ندارد. و اما مضافا بر اين مى فرمايند: اين مطالبى كه درباره آداب 
تخلى و مستحبات و مكروهات آمده است اينهايى كه مى بينيم نه تنها قاعده تسامح را ما قبول نداريم اين نصوص جنبه يا وضع 
ارشادى دارد» ارشاديات است. ارشاد به سلامت و نظافت و ارشاد به بهداشت است. در صورتى كه ارشادى باشد ارشادات 
حكم مستحبى شرعى ثابت نمى كند. بنابراين ما تا به اينجا به اين مطلب رسيديم كه خود اين موارد ارشادات است به مسائل 


6١17/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 3 ص 064 ابواب مقدمه عبادات» ب8ء حا طّ اسلاميه. 


دو قسم ارشاد 


ارشاد را كفتيم دو قسم است: قسم اول ارشاد به سوى حكم عقلء يكك حكم عقلى باشد كه قبلا ثابت و قطعى؛ حكم عقل 
ظنى كه قياس و امثال باشد كه ارشاد درست نمى كندء حكم عقلى قطعى باشد مثل اطاعت مولى كه حكم عقل قطعى كلامى 
است. اكر بككُوييم «اطيعوا الله مى شود ارشاد. قسم دوم ارشاد به حكم عقلائى اين حكم عقلاائى هم در حقيقت مى توانيد 
بكوبيد ارشادى است به يك واقعيت هاى مطلوب عند العقلاء. مثلاا سلامت و نظافت يكك امر مطلوب عقلائى است مى بينيم 
مسواكك دقيقاً در خارج سبب مى شود براى حصول همين غرض» غرضش مشخص است و اين عمل دقيقاً در جهت حصول 
آن غرض است. .١‏ تحقق غرض در خارجء ؟. سببيت اين عمل براى حصول آن غرض خارجى. غرض سلامت و نظافت بن 
دندان ها كه يكك واقعيت است و يكك غرض عقلائى است و اين مسواكك در عمل مستقيماً سببيت دارد براى حصول آن غرض 


عقلائى. بنابراين سيد مى فرمايد: عمده اين موارد مستحب ارشادات به مسائل طبى است. 
اما نوش سكا 


سيد طباطبايى يزدى مستحبات و مكروهات در دو دسته قرار داده است: دسته اول مستحبات تخلىء به طور كلى اين مستحباتى 
كة سيد هن كويد بن اسكناء أن تصوعى كرقنه شدى ور يحقيت سرتحا است بر كرققه اذ تصوص ,و آن تصوصس كام 
خواهيد بيدا كنيد به طور عمده نصوص تدوين شده است از ابواب احكام خلوت و عمدتاً در اين جند باب مستحبات آمدهء 
باب جهار و باب ينج و باب سه؛ عمدتاً در اين سه تا باب مستحبات آمده است. «اما الاول فأن يطلب خلوه أو يبعد حتى لا يرى 
المتفوه و ١‏ طايه كان تمر لقعا لبوك او عوقيها كوا ابا واطليد وق اكقن إوثرا اسيك كدح لزنا رذ ايها شوج قادة ست ل عه 
حماد بن عيسى عن ابى عبد الله عليه السلام» اين روايت ظاهراً سندش هم خالى از اعتبار نيست كه آمده است عن ابى عبدالله 
عليه السلام «قال لقمان لابنه اذا سافرت مع قوم فاكثر استشارتهم» تا اينجا «و اذا اردت قضاء حاجتكك فابعد المذهب فى الارض' 
(1) بايد از آن مسير كنار بروى» جاى دورى بروى كه ديده نشود. كسى شما را نبيند آنكاه قضاء حاجت انجام بدهيد. و همين 
روايت شماره دو و شماره سه هم به همين مضمون مطلب را بيان كرده است. مستحب دوم كه دراين متن آمده سيد مى 
فرمايد: «و أن يقدم رجله اليسرى عند الدخول فى بيت الخلاء و رجله اليمنى عند الخروج و أن يستر رأسه و أن يتقنع و يجزى 
عن ستر الر أسن) مقنعه كه كذاشت ان بوشبيدن سر كفايك فى كتناو لازي بداايق بست كة دويازه سرش :زا بيوشائد. اذ مله 
رواياتى كه اشاره دارد به اين مستحبات كه تقريبا مى شود يكك روايت جامع ترى هم در جمع به حساب آمد مرفوعه على بن 
ابراهيم» حديث مرفوعه استء «قال خرج ابوحنيفه من عند ابى عبدالله) از بيش امام صادق خارج شد «و ابوالحسن موسى قائم) 
امام موسى بن جعفر در حد يكك جوان كم سن و سال ايستاده بود بيرون در. «فقال له ابوحنيفه)» ابوحنيفه براى آقا موسى بن 
جعفر كفت «يا شباب أين يضع الغريب» اى جوان كجا آدمى كه غريب ديار است قضاى حاجت بكند؟ «فقال اجتنب افنيه 
المساجد) از حريم مساجد دورى كند. «و شطوط الانهار» واز كنار جويها و نهرها دورى كن و «مساقط لتَمَارا و جاهايى كه 
ميوه هاى درخت فرومى آيد از آنجا هم اجتناب كن «و لا تستقبل القبله بغائط و لا بول و ارفع ثوبكك و ضع حيث شئت» اين 
كارها را كه كردى بعد مى توانى قضاء حاجت انجام بدهى. اين قسمتى از مستحبات بود كه براى ما اينجا آورده است. «أن 
يتقنع ويجزى عن ستر الرأس» وأن يسمى عند كشف العوره». مطلب بعدى مستحبات قولى «و ان يسمى عند كشف العوره'» 
يسمّى معلوم است كه بسم الله الرحمن الرحيم است. «وأن يتكئ فى حال الجلوس على رجله اليسرى, ويفرج رجله اليمنى أن 


يستبرئ بالكيفيه التى مرتء وأن يتنحنح قبل الاستبراء» وأن يقرأ الأدعيه المأثوره» بأن يقول عند الدخول» (1) » و«اذا دخلت 
المخرج فقل بسم الله». و بعد اين دعا را سيد همه اش را نقل كرده است. «اللهم إنى أعوذ بكك من الرجس النجس الخبيث 
المخبث الشيطان»» و بعد مى فرمايد: «و عند خروج الغائط الحمد لله الذى اطعمنى طيبا فى عافيه و اخرجه خبيثا فى عافيه و عند 
النظر الى الغائط اللهم ارزقنى الحلال و جنبنى الحرام و عند رويه الماء الحمد لله الذى جعل الماء طهورا» همه اين مسائل جزء 
آداب و مستحبات بود. «و يستحب أن يقدم الاستنجاء من الغائط على الاستنجاء من البول و أن يجعل المسحات ان استنجى بها 
وترا فلو لم ينق بالثلاثه وأتى برابع يستحب أن يأتى بخامس» منظور از وتر فرد استء به عدد احجار كه سه تا بود فرد بود اكر به 
سه تا ياكك نشد جهار تا انجام شد يكى ديكرى هم انجام بشود تا مستحب است كه فرد بيايد» نص داريم. «و يستحب ان يعتبر) 
ستحب: است كه غبرث يكيرة: كه حداى متعال يكك دقتى بكند در اين عمليات يكك غذائ ياكك و تلميز خوردن آن.جه لذت 
با عملياتى جه كه نمى شود و بعد آن هم خداوند به جه سهولت از انسان بيرون بكند عبرت بككيرد. «و يتفكر فى أن ما سعى و 
اجتهد» تفكر كند درباره آن خوراكك مالى كه تلاش كرده و كوشش كرده است «فى تحصيله) در بدست آوردنش «و تحسينه) 
جقدر زيبا آن را درست كرده استء «كيف صار أذيه عليه» جطورى الان شده است يكك اذيت براى انسان «و يلاحظ قدره الله) 
واقعا يكك آيت بزركى از آيات خدايى است اكل و دفع. «يلاحظ قدره الله تعالى فى رفع هذه الأذيه عنه. وإراحته منها» خداوند 
جه قدرتى دارد يكك بيمارى مختصرى يبش مى آيد حالت دفع كير بكند آدم مى داند كه جقدر نعمت بزركى بوده است. ١و‏ 


فى رفع هذه الاذيه عنه و اراحته منها؛ تفكر مى خواهد كه واقعاً براى آدم ارزش خواهد داشت. 
ص: 6١0‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ,5١6‏ ابواب احكام خلوت» ب ح اء ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 7١5؛‏ ابواب احكام خلوت؛ ب ؟, ح ١‏ ط اسلاميه. 
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موضوع: اما المكروهات 


«و اما المكروهات كاستقبال الشمس و القمر بالبول و الغائط و ترتفع بستر فرجه ولو بيده أو دخوله فى بناء أو وراء حائط و 
استقبال الريح بالبول بل بالغائط» در قسمت دوم آداب بحث مكروهات عنوان مى شود. مستحبات از آداب كفته شد و اما 
مكروهات كه عناوين متعددى را سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه تحت عنوان مكروهات آورهده اند. در بحث 
شرعى ثابت نمى شود. اكر عقل آن را اقتضاء كندء عقلاء هم آن را طالب باشد در آن صورت يكك محبوبيتى دارد» اكر از 
إيجابيات بود فعلش داراى رجحان مى شود و اكر از سلبيات بود تركش موجب رجحان مى شود. و استحباب و كراهت شرعى 
ثابت نيست مككر اينكه به قاعده تسامح استناد كنيم. اكر به قاعده تسامح هم استناد بشود قدر متيقن يا مدلول مستقيم روايات 
من بلغ كه جانمايه قاعده تسامح است اختصاص دارد به مستحبات و شامل مكروهات نمى شود. شامل مكروهات اكر بشود 
دليل مى خواهد. در اين رابطه نظر تحقيقى اين است كه مستحبات و مكروهات در قاعده تسامح فرق ندارد. اولاً فهم صاحب 
قواعد فقهى است. در يكى از اين عنوان ها نوشته است كه قاعده تسامح در ادله سنن شامل مستحبات و مكروهات است. فرق 
ين ستحات و مكروفات نست. شايد سكن كفته شدة است از باب تغليب يا تفضيل باشد: مضافا بر ايتكه مستحبات و 
مكروهات در يكك مرتبه قرار دارند يعنى از يكك سنخ اند» سنخ غير الزامى. جنانكه واجبات و محرمات از يكك سنخ اند سنخ 
الزامى» اين مستحبات و مكروهات هم از سنخ غير الزامى است. در صورتى كه از يكك سنخ باشند براساس مبدأ انسجام به 
تقريب شهيد صدر يا قانون «حكم الامثال بالامثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) براساس فهم نظر اهل منطق اين دو تا عنوان 
ازاين جهت فرق نداشته باشد. به اين نكته توجه كنيد كه مكرهات را كه بحث مى كنيم ادله مكروهات رواياتى كه درباره 
مكروهات آمده است به همان سبكك و سياق كه اكر سند كامل نبود مرسل يا ضعف داشت با قاعده تسامح كنيم. نكته ديكر 
هم اين است كه فهم فقهاء براى ما در اين موارد بسيار كارساز است. حتى مى شود بِككُوييم كه در فقه اكر فهم فقهاء در كار 
نباشد فسعله مستخبات يكف مسائل سيار يبحيده است كه از يكف سو اثبائش مشكل است واز سوى ذيكر فرقكن بين واجب و 
مستحب كار دشوارى است. لذا سيدنا الاستاد در جمع همين مكروهات كه آمده است استقبال شمس و قمر نهى آمده. بعضى 
ازاعاظم هم حمل بر تحريم كرده اند كه حرام است استقبال شمس و قمرء سيدنا الاستاد فرمودند كه فهم اصحاب به اين معنا 
كه اين مطلب در عين حالى كه محل ابتلاء هم است اككر جزء احكام الزاميه بود اصحاب مى فرمودند الان كه اعلام نشده است 
معلوم است كه جزء احكام الزاميه نيست. فرمايش ايشان داراى دو بخش است بخش اول اين است كه احكامى كه در نصوص 
مستحب آمده است عمدتاً ارشادى است. ارشادى كه بود جنبه مولوى ندارد و جنبه مولوى يعنى حكم شرعى مستحب نيست. 
بخش ديكر كه ارشادى هم نيست سندش هم درست است و نهى هم شده است در اين موارد ايشان مى فرمايد احتمال حرمت 
قابل التزام نيست. جنانكه بعضى از فقهاء شيخ مفيد قائل به تحريم شده است. ولى سيد مى كويد كه فهم اصحاب در كل اين 
اسث كه ابق موود كوبا كراغث شديده داشته باشد. و اين مطلب ين اصحات متتاول بوده و اكر حرمت يود مى قرمودتند: 


اينكه نفرمودند معلوم است كه جزء محرمات نيست. مطلب ديككرى كه در اين رابطه قابل ذكر است اين است كه اين مواردى 
كه سيد الامن مى كويد در متن اولاً خود ذكر اين مطالب در اين متن كافى است براى اينكه ما مكروه بدانيم. جون يكك فقيه 
تع است و مستند به روايات كرده است و مكروهات مشهور را نقل كرده اين كافى است براى جيزهايى كه عند المشهور 
مكروه باشد و مستند روايى هم داشته باشد و سيد طباطبايى هم با آن دقت كه ايشان يكى از فقهائى است كه به دقت نظر 
يشان معجعدء بدابرارن نا در مدن همين مكروهاث راكدمى عرات مظلب:دوست اسك وادوايق بش مكروهات اولانه 
ابوابش ارجاع مى دهندء واز لحاظ ابواب مكروهات رواياتى دارد كه اين روايات در كتاب وسائل ابواب احكام خلوت باب 
ول على لال ٠١‏ ١ل‏ 6ل هل 37 مده است. البته بعضى از مكروهاتى كه در متن است يا از ضمن اين مجموعه روايات 
استفاده مى شود شايد هم يكى دو مورد مدركش احكام خلوت مستدرك است كه در وسائل نيامده ولى عمده در همين 
ابوابى كه كفتم. «اما المكروهات فى استقبال الشمس و القمر» مدركك اين حكم اين روايت است محمد بن الحسن باسناده عن 
محمد بن على بن محبوب عن احمد البرقى عن النوفلى عن السكونى عن جعفر عن ابيه عن آبائه عليهم السلام «قال نهى رسول 
لله أن يستقبل الرجل الشمس و القمر بفرجه و هو يبول»» )١(‏ در حالت بول مكلف نبايد مستقبل شمس و قمر باشد. نهى دلالت 
بر حرمت مى كند و سند از اعتبار برخوردار است و شيخ مفيد هم حكم به حرمت اعلام كرده است. ما جمع بين اين فتواى 
محققين و اين روايت واين نظر شيخ مفيد مى كوييم كراهت شديده كه نزديك به حرمت است. مثلاً درباره ازدواج مومنه و 
بيروان ولا-يت با كسانى كه منكرين ولا-يت هستند كسى كه منكر ولا-يت اميرالمومنين است با كسى كه اهل ولا-يت 
اميرالمومنين ازدواجش يعنى ازدواج مومنه به منكر ولايت سيد الخوئى مى كويد كراهت شديده نزديكك به حرام» بقيه ممكن 
است مكروه بككويند. ادامه اش مى كويد «و ترتفع بستر فرجه ولو بيده أو دخوله فى بناء أو وراء حائط» مى كويد اين كراهت 
مرتفع مى شود به وسيله ستر عورت. با دست خودش ستر كند يا در داخل بناء و ساختمانى باشد يا يشت ديوارى باشد. در اين 
صورت مواجهه صدق نمى كند منظور از استقبال در اينجا قدر متيقنش همان مواجهه است كه دقيقاً مواجهه بدون ستر است و 
اكر ستر باشد مواجهه صدق نمى كند و كراهت ثابت نمى شود. مورد دوم «استقبال الريح بالبول بل بالغائط ايضاً و الجلوس فى 
الشوارع أو المشارع» اين موارد را همان طورى كه ديروز هم اشاره شد و سيد هم فرمودند جزء مواردى است كه مى توانيم 
بككوييم ارشادات است يعنى ارشاد شده است به مصادرى كه در آنجا يكك مرجوحيت عقلائى وجود دارد. مدركك اين حكم 
روايتى است كه سوال شده است از امام حسن بن على عليه السلام درباره آداب غائط آقا فرمود: «لا تستقبل القبله و لا 
تستدبرها ولا تستقبل الريح ولا تستدبرها» (1) اين اجتناب از روبروى بادى كه در حال وزش باشد استقبال صورت نكيرد. 
ارشاد است براى اينكه اكر جنين عملى انجام بشود عقلا-ء مى كويد كه ممكن است تنجيس به عمل بيايد ذرات بول مثلا 
بخش بشود به لباس و غيره. و سومين مورد «و الجلوس فى الشوارع و المشارع»» كه در يكك حديث جامعى است همان كه امام 
موسى بن جعفر فرمود «اجتنب افنيه المساجد» عده اى از مكروهات را دربر مى كيرد. «و الجلوس فى الشوارع أو المشارع أو 
منزل القافله» أو دروب المساجد أو الدورء أو تحت الأشجار المثمره». كه حديث امام موسى بن جعفر مى فرمايد: «اجتنب افنيه 
المساجد و شطوط الانهار و مساقط الثمار و منازل النزال». تا اينكه مى رسد «و لا تستقبل» (12) تمام اين موارد را در اين حديث 
شريف آورده است. حديث ديكر كه سندش درست است كه «نهى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يتغوط على شفير 
بثر ماء يستعذب منها أو نهر يستعذب» (5) كه اين فراز بعدى متن ماست. كه مى فرمايد: در آب هم نبايد قضاى حاجت داشت. 
در عداد مكروهات ادامه مى دهد مى فرمايد «و البول قائما» اكر آدم در حال ايستاده بول بكند مكروه است. حديث صحيحه 


است كه آمده است سوال شده است «من بال فى ماء قائما» در اين مورد در ذيل حديث امام مى فرمايد: اكر اينكونه بول داشته 


باشد «فاصابه شئ من الشيطان لم يدعه الا ان يشاء الله (8) آن رواياتى كه بدون اينكه ما به ادله ديكر متمسكك بشويم براى 
اثبات استحبابء متن اعلام مى كند كه اين روايت از روايات مستحبه است جزء آن روايت اين متن است كه غرض اين عمل 
را نشان مى دهد و نكته اخلاقى دارد واز متن استفاده مى شود كه اين حكم ارشادى است و الزامى نيست. مورد ديكر هم او 
فى الحمام» در كلمه «فى الحمام» نصوص در وسائل نيامده و به مستدركك و عوالئ اللثالى مى شود تمسكك بكنيم. و شيخ 
كاشف الغطاء مى فرمايد: منظور از حمام همان آب حمام است كه آن روايتى كه نهى مى كند از بول در آب شامل اين هم 
بشود. «و على الارض الصلبه» و بايد به زمين سخت و سفت هم نبايد قضاى حاجت داشته باشد. اين را هم مدركش به اين 
حديث است كه حديث هم معتبر است. على بن ابراهيم عن ابيه عن النوفلى» نوفلى شيخ ابراهيم بن هاشم است و از آن جهت 
هم اصتباركن اجبالاً به دست مى آيندةدر أيق حديت آمده ست كه«قال وسول الله من فقه الرجل» اين متن :هم از قتوتى است 
كه اعلام مى كند كه اين حكم الزامى نيست. «من فقه الرجل» از فهم و ادب مردم استء «ان يرتاد موضعاً لبوله» (2) اينكه جاى 
نرم و خلوتى را اختيار كند براى بول خودش. اين ديكر مطلب را كامل كرد كه به ارض صلبه مكروه است و در حضور مردم و 
مكان مرتفع هم مكروه است جاى خلوت و نرمى را ييدا كند براى قضاى حاجت ولى ارشاد مى شود. ما دو تا خطر داريم؛ 
يكك خطر اين است كه اين نصوص احتمال حرمت داشته باشدء و جهت دوم اين است كه به نفع كسانى مى شود كه مى 
قرمابتك فحن شرعى اشكل است ارشادات اسث: ابنها اكتريت ارشادات اث :قوفي قرب العغر اث لانه عا ريده هاو 
حشره ها كه عمده اش لانه مورجه و از اين قبيل زنبور و اينها. «و فى الماء خصوصاً الراكد» درباره ثقوب حشرات همانطورى 
كه كفته شد مرجوحيتش يكك امر عقلائى است. اكر مرجوحيت از سوى شرع ثابت نشده باشد مرجوحيت عقلائى اش مسلم 
است. از اين باب مى توانيم مكروه بككوييم. مستحب دو قسم بود: مستحب به معناى حكم شرعى و مستحب به معناى مطلق 
رجحان عقلاائى. مكروه هم دو قسم است: مكروه به معناى حكم شرعى كه از سوى شرع آمده باشد و مكروه به معناى 
مرجوحيت عقلائى. اين مورد كه «البول فى الماء»؛ مدركش اين حديث كه اكر سهل بن زياد را كه مشهور مى كويند معتبر 
است معتبر بدانيم سند مى شود صحيحه و بقيه رجال درست است. روايت از محمد بن مسلم عن احدهما آمده است «لا تبل 
فى ماء نقيع و لا بقبر». 0/0 «و فى الماء خصوصاً الراكد و خصوصاً فى الليل و التطميح بالبول أى البول فى الهواء» در بلندى 
نشسته است بول در هواء بدهد اين درست نيست. «و الاكل و الشرب حال التخلى بل فى بيت الخلاء مطلقا» اين هم يكك امر 
عقلائى است كه بيت الخلاء بيت الخلاء است نه بيت خوردن. «و الاستنجاء باليمين و باليسار اذا كان عليه خاتم فيه اسم الله 
اكر انككشترى باشد كه در آن انككشتر اسم نخدا باشد آنجا هر دستى آن انككشتر را دارد با آن دست استنجاء نكند با دستى كه 
انكشتر ندارد كه اسم خدا در آن است استنجاء بكند. خود انككشتر همراه داشتن در حال استنجاء اشكال ندارد ولى با انككشترى 
كه اسم الله دارد استنجاء كردن درست نيست. «و طول المكث فى بيت الخلاء» زياد مكث نكند هم عقلائى است هم روايتش 
وسائل جلد ١‏ باب 3٠١‏ از ابواب احكام تخلى آمده است. «و التخلى على قبر المومنين» باب 217 «اذا لم يكن هتكا/ اكر تخلى در 
قبور هتكك نباشد «و الا كان حراما» و اكر هتكك باشد حرام است. «و استصحاب الدرهم البيض بل مطلقا اذا كان عليه اسم الله) و 
مكروه است درهم سفيدى كه اسم خدا در آن نوشته شده باشد يا اسم محترم ديكر. «الا أن يكون مستورا» مكر اينكه داخل 
كيف باشد. «و الكلام فى غير الضروره الا بذكر الله أو آيه الكرسى أو حكايه الآذان أو تسميت العاطس» كلام يعنى صحبت 
نكند در وقت تخلى غير از ضرورت مككر به دو جيز ذكر خدا هميشه است آيه الكرسى هميشه مجاز است. بدانيم اين دو تا 
جقدر مهم است. و حكايت اذان اككر اذان را بشنود و با اذان هم صدا بشود و جملات اذان را تكرار كند اشكال ندارد. «او 
تسميت العاطس» كسى كه عطسه كند و «يرحمكك الله) بكويد عيبى ندارد. مسئله يكك و دو و سه جيز خاصى ندارد و خودتان 


مطالعه كنيد فتواست. «يكره حبس البول» مسئله دو «يستحب البول عند اراده الصلاه) مسئله سوم «اذا وجد لقمه خبز فى بيت 
الخلاء يستحب اخذا» اين دو تا حكم مستحبى و يكك مكروه در سه تا مسئله آمده است كه مشكلى ندارد» رسيديم «فصل فى 


موجبات الوضو). 
ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 75١‏ ابواب احكام خلوت» ب18, ح ١‏ ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص71 ابواب احكام خلوت» ب 5, ح2, ط اسلاميه. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 2778 ابواب احكام خلوت» ب15. ح 7 ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص378)؛ ابواب احكام خلوت» ب15. ح ”2 ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص ١"37؛‏ ابواب احكام خلوت» ب18. ح ١‏ ط اسلاميه. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص778؛ ابواب احكام خلوت» ب77, ح ١‏ ط اسلاميه. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ١‏ ص 75١‏ ابواب احكام خلوت» ب756, ح ١‏ ط اسلاميه. 
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موضوع: تفسير آيه 0 سوره مائده در موضوع اهل ببت عليهم السلام 

سوره مائده آيه 80 (ِإِنَّمَا وَلِيْكمُ الل ووشولة وَالذوة ارا الندية ُقِيمُونَ الصَّلاة وَيؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ رَاكعُونَ) اين آيه كه به آن 
آيه ولايت هم مى توانيم بكوييم. 

ترجمه اش اين است جز اين نيست كه ولى شما خدا و رسول خدا و مومنانى هستند كه نماز اقامه مى كنند و زكات مى دهند 


در حالى كه راكعند يعنى در حال ركوع مالى را در راه خدا مى دهند. اين آيه از آياتى است كه نسبت به ولا-يت مولى 


مراجعه به تفاسير 


أول.متن.معتبر از كناب تفسير عياش سووه هائذه آيه وإكق] فكع الله در ففسيز ايخ أيه ووايتى را تقل مى كنف كداازيانن 
اتفاق اين سند راويانش حذف نشده. راويان سند تفسير حذف شده براى اينكه خواسته كتاب را تصحيح كند كفته اين رجال 
و راوى ها جه به درد مى خورد خود متن را مى آوريم كافى است كل راوى ها را حذف كرده. الان يكك مدرك معتبرى كه 
براى ما تفسير عياشى است كه از اقدمين است راوى هايش حذف شده. اين روايت اتفاقا از قلم افتاده و راوى هايش هم ذكر 


شده و خبر مى شود مسند و اعتبارش خدشه نايذير. عن خالد بن يزيد عن المعمر المكى عن اسحاق بن عبدالله بن محمد بن 


على بن الحسين عن الحسين بن زيد عن ابيه زيد بن الحسن عن جده سمعت عمار بن ياسر» سلسله سند هم امامزاده هاست. در 
رجال كفتيم كه توثيق راوى ها نياز به اظهار نظر موثقين دارد و موثقين هم عده خاصى هستند. براى بحث و تحقيق سه تا خط 
داريم: .١‏ خط اخبار است» ؟. خط شهادت استء اخبار به توسط يكك نفر ثقه ثابت مى شود و شهادت به توسط دو نفر بايد 
ثابت بشود. يك خط توثيق است. ما در خط توثيق اشكال زيادى داشتيم در بحث رجال كه اخبار است يا شهادت است هر 
كدامش مشكل داشت در آخر رسيديم به جايى كه خط توثيق يكك خط مستقلى است. ما ملزم نيستيم كه خط توثيق را يا 
مندرج كنيم به خط اخبار يا مندرج كنيم به خط شهادتء جون استقلال دارد. استقلال معنايش اين است كه واقعيت وجودى و 
اعتبار مدركك و مبناى مستقلء يكك مبناى مستقل دارد كه غير از مبانى آن دو تا خط و واقعيت مستقل هم دارد. واقعيتش نه 
اخبار است و نه شهادت است ولى يكك بدنه است توثيق موثقين نسبت به روات. اين راوى وثاقت دارد اين راوى وثاقت ندارد 


اين خودش يكك خط مستقلى است. 
ص: 6٠١‏ 
سوال: 


ياسخ: طرقى كه در باب كسب معلومات است سه تا طريق است: يكى اخبار است و يكى هم شهادت است و سوم هم يكك 
خط مستقلى است كه توثيقات است. توثيقات منطقه جدا و خاصى دارد اختصاص دارد به راويان. روات را توثيق مى كنند. 
خط توثيق معنايش اين است كه عده اى از موثقين خاص از شيخ مفيد تا شيخ طوسى قدماى اصحاب اينها موتُقند واينها 
اهليت دارند روات را توثيق مى كنند. دليل اعتبارش هم فرق مى كند دليل اعتبار خبر عادل سيره عقلاء بود و دليل اعتبار 
شهادت كتاب و سنت بود و دليل اعتبار توثيق موثقين تسالم اصحاب است. 


سوال: 


ياسخ: شم الدرايه متن شناسى است و جودت متن. كفتيم كه تعبير نهج البلاغه دهانى جون يهناى فلكك مى طلبد بشر عادى 
نمى تواند جنين تعابيرى را بيافريند. خود جودت متن شهادت مى دهد كه اين روايت از معصوم صادر شده. و در بحث رجال 
يكك شمٌ الروايه داشتيم كه توثيقات نسبت به امامزاده ها فرق مى كند. شم الروايه اين بود كه در توثيق امامزاده ها اكر يكك 
امامزاده معلوم النسب و مورد احترام مومنين قرار داشت وثاقتش محرز است. اين نياز به موثق خاص ندارد. شيخ عياشى كه از 
اقدمين است اين روايت را از امامزاده ها نقل مى كند. امامزاده اى كه سه يشت به امام سجاد مى رسدء امامزاده ديكر كه دو 
صلاده تطوع فنزع خنافته فاعظاه الننائل فأى رسول الله فالعلمة: تذلكق .فتول علي الدى عه الآنه تنا فكو الله ووَفوله والدنن 
آمَنُو الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ رَاكعُونَ فق رأها رسول الله علينا ثم قال» حضرت امير سلام الله تعالى عليه در حال 
نماز مستحبى بود كه اشكال مى كنند بعضى عوام كه در حال نماز بايد آدم رعايت حالت نماز را بكند و در حال نماز انكشتر 
دن وؤةة ود بز متاق ا جتان قات تنيت 9 ارلا جووة دل كم هوالت ميك كه انان سر يويد ممكة انف سكن افع 
مى تواند آدم لباسش را تطهير كند مانعى ندارد. اولا اككر دليل داشت عاملى داشت اشكال ندارد. و ثانياً كار خيلى جزئى كه 


صورت و هيئت نما زكذار را تغيير ندهد اشكال ندارد. مثل اين است كه آدم لباسش را بككيرد و بكشد يكك مقدار جلوتر 
اشكال ندارد يا انككشتر د رآوردن يكك عمل بسيار عادى است. و ثالثاً نماز تطوع است مستحبى است. در نماز مستحبى تمامى 
آن آذابئ كددن مازواحب اسك انحا شنافل عن كوو تمان شعي وااذو زاف هن رويد و در حال تف كك عن كعواثيل. 
بنابراين نماز تطوع بوده است و اين اشكال اساس ندارد. آن فرد آمد و اميرالمومنين در موقع نماز خواندن بود و جيزى 
درخواست كرد يعنى كمكك و مساعدت اميرالمومنين سلام الله عليه انكشترش را درآورد و داد خبر دادند به حضرت رسول 
مل الله عليه آلو سل حضرت وسول كه اين مظلب :وا كه نبا خي شد اين به فال شده لما وفك الهو بعد او هلين آي 
نازل شد بيامبر اين آيه را براى مردم قرائت كردء «فقرأها علينا». آيه را كه قرائت كرد خرش فرمود «ثم قال من كنت مولاه 
فعلى مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه)؛ از اين متن و اين دعاى حضرت رسول و اين سند معتبر به دست آورديم كه 
ايع ابداولايك اسكعولارك به عا مرحله فازضولاة الذون اصل وااساس الكل وبولاية الرسول يغ ال اذاي ولذية الاتمه مكل 
و متمم و حلقه نهايى. اين سه تا كه به هم وصل باشد ولايت كامل است. در ادامه باز هم حديث بعد عن ابن ابى يعفور «قال 
قلت لابى عبدالله)»» سند حذف شده است. درباره نزول همين آيه و خصوصيات ديككر آمده است از ابى حمزه عن ابى جعفر 
دوباره عمين كيه وإلما وقكم اللثورو درت شماوه جهان دو اين كاب ادير غيائى يزه آعده اننك عن النفضل بن تائم 
البته اين مرسله است باز هم نسبت به همين آيه اى كه كفته شد. همين مطلب را در تفسير قمى هم است. تفسير قمى كه به 
همان اعتبار است اين روايت را و اين تفسير را دارد. تا اينجا تفاسير شيعه بود اما تفسير شواهد التنزيل حاكم حسكانى كه شايد 
از ابوحنيفه باسوادتر باشد و اعتبار علمى اش بيش ابناء عامه به اندازه ابوحنيفه اكر امام مذهب نككوييم اعتبارش كمتر از 
ابوحنيفه نيست بين ابناء عامه. تفسير را آورديم از حسكانى» روايت مفصلى را نقل مى كند از جمله يكك مقدمه اى درباره 
نزول اين آيه مى كويد كه در تفسير ما نيستء «قال ابوذر فوالله» ييامبر در يكك بيانى بود عمومى سخنانش را كامل نكرده بود 
كةجير كب ثازل تند قال با محمنة هنا لكك مااوسن الله لكك قن اشيك وسار كك :ناد 1ن هيه اق و يكنقي كد هذا زرا 
برادرت على بن ابى طالب ذاده يبامبر فرمود اى جبرئبل براى برادر من جى داده؟ «ماذاكك جبرثيل) حيست اين موهبتى كه به 
من تبريكك مى كُويى؟ «قال امر الله امتكك بموالاتكك» خدا به امت ات امر كرده است به موالا.ت على «الى يوم القيامه» يكك 
لحظه ببرّيد باطنت نجس مى شود. انسانى كه داراى طهارت باطن است طهارت باطنش ارتباط دارد به ولايت. «و انزل قرآنا 
عليكك إِنمَا وَقِكمْ الله وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمثُوأ الذي مُقيمَونَ الصلاة وَيَؤتُوة الرّكاة وَمُمْ رَاكقوة» [1) اين را درباره برادرت على 
بن ابى طالب نازل كرده است مباركت باد. در همين كتاب روايات ديكرى هم آمده است به نقل حسكانى و به روايت مسند 


راوى هاى معروف ابناء عامه كه اين آيه درباره حضرت على نازل شده است. 


0١١ ص:‎ 


.77١ ص‎ ١ تفسير شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج‎ -١ 


جرا با صيغه جمع آمده؟ 


على ائمه است و امام ائمه آيه تفصيل و اجمال را خوانده ايد» مجمل و مفصّل يا وجه و موجه را خوانده ايد. على عنوان است 
از امام وامامت. يازده فرزندش يعنى على در زمان خودش. على ادامه دارد در زمان ها تا ابد» كفته است ولايت تا ابد باشد 


موالات تا ابد باشد امامت تا ابد است فرزندان تا ابد استء امام عصر الان هم است و تا ابد هم است. 
نكته 


ويكك نكته ديكر هم اين است كه امامت تا ابد است فرق است براى طبقات. يكك طبقه اهليت دارد با خود امام در ارتباط 
است. طبقه اى كه يايين تر است با نائب امام و نائب امام هم در هر عصرى مرجع تقليد آن عصر است. يكى از فقهاى عراق 
جهله نشست آقاى شيخ محمد نبى اراكى كه تقريبا در زمان آقاى بروجردى زندكى مى كرد, بعد از جهله كه در مسجد سهله 
بود تمام شد آمديم خواستيم برويم بيرون ديدم يكك سيدى آمدء كفت به من كار داشتى؟ كفت نه به تو كار نداشتم به يكك 
بزركى كار داشتم تااين حرف را كفتم سيد هم رفت. اين نقل ها افسانه نيست نقل فقهائى است. آمد و كفت تا جدا شدم از 
آن سيد كفتم نكند او خودش باشدء دنبالش راه افتادم. ديدم يكك كوخى عربى رفت وارد شدم و در را زدم صدا زد كفت 
بفرماييد رفتم آقا نشسته است. رفتم سلام كردم وهر جه زحمت كشيدم كه سوالهايم را بيرسم نتوانستم. هر جه به خود فشار 
آوردم كه جى مى كفتم محو شد. كذشت آمدم بيرون ديدم نمى شود نفس حبس شله. آمدم بيرون ديدم تا جند قدم كه 
رسيدم همه حالت عادى بركشت و سوالات زنده شد بركشتم. رفتم در را زدم كفتم مى خواهم آقايم را ببينم كفت آقا نيست. 
كفت آقا كه نباشد نائيش سر جايش مى نشيند. رفتم ديدم همان جا كه آقا نشسته بود سر جايش مرحوم آيت الله العظمى سيد 
ابوالحسن اصفهانى نشسته است. سوالاتم را يرسيدم همه سوالات را جواب داد با حال خيلى خوب آمدم بيرون شكك كردم كه 
اين همان آقاى سيد ابوالحسن بود يا نبود» رفتم دفتر اصلى آسيد ابوالحسن اصفهانى نجف وارد شدم آقا با همان حالى كه 
آنجا بود با من برخورد كرد سوالات را كه همه اش جواب داد آخرش يكك جمله كفت كه حالا يقين كردى كه قضيه از اين 


ص: 01 


فصل فى موجبات الوضو و نواقضه ./ 98/٠8"‏ 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: فصل فى موجبات الوضو و نواقضه 


«فصل فى موجبات الوضو و نواقضه و هى امور: الأول والثانى: البول والغائط من الموضع الأصلى ولو غير معتاد أو من غيره مع 
انسداده» أو بدونه بشرط الاعتياد» أو الخروج على حسب المتعارفء ففى غير الأصلى مع عدم الاعتياد وعدم كون الخروج على 
حسب المتعارف إشكالء والأحوط النقض مطلقا». در اصطلاح بعضى از فقهاء موجبات عنوان مى كنند بعضى ها نواقض» سيد 
يزدى دو عنوان را با هم آورده هم موجبات و هم نواقض. سرّش اين است كه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه كه 
موجبات را يادآور مى شود در مقدمه اول فصل مى فرمايد كه اين اختلاف تعبير برخواسته از اختلاف در بيان روايت است كه 
فر فضي ازرواباف مده انث ونتضن الوقيوودن سكي انتزوايات انيه اسك "كرفب الركيوا كلذون رواية اده 
انمث راترحب الخفى الكفتفان عله الرشي لك ودعئواق مورضات اندم ودر روانت ذكر امدواشت ولا قفن الرغيو انا 
ما خرج من طرفيكك». (5) در روايت هم به موجب تعبير شده است و هم به ناقضء اين اصطلاحات روايى است. لذا بعضى 
جاها نواقض ضبط شده و بعضى جاها موجبات فرق نمى كند. بعد مى فرمايد كه اولى اين است كه اسباب بكوييم كه اوسع 
است هم شامل موجبات مى شود و هم شامل نواقض. 000 اما سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه جمع بين دو تا عنوان 


كه «فصل فى موجبات الوضو و نواقضه» كه هر دو از روايت استخراج شده است. 
ص: 0١7١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ,.١175‏ ابواب نواقفض وضوء ب1. ح 2١‏ ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ضص/7١.‏ ابواب نواقفض وضوء» ب ”اح ا طّ اسلاميه. 


'- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج١2‏ ص 7937؟. 
شش مورد موجبات وضو 


درباره موجبات وضو مشهور اين است كه موجبات شش تاست كه محقق حلى در شرائع آورده است «ما يوجب الوضو ستها و 
بعد همين طور فقهاى ديكر هم همين شش مورد را تاييد كرده اند كه سه موردش عبارتند از بول و غائط و ريح. و سه مورد 
ديكر عبارت است از نوم واغماء يعنى ازاله عقل و استحاضه قليله. آن سه مورد بعدى را بعداً بحث مى كنيم فعلا سه مورد 
الل عوماو ين شورة وال ضاض جوافز قدس ال تلسه الر عدن قرماننة ادة منه خورة و موسنات وقنو ابنة اتحباعا 


نتقياة و تقولاو تصواضى رارز اسة: 
كلام صاحب نظران 


ترين مبسوط است جون كه كتب فقهى ديكر قدماء كامل و جامع نيست. مبسوط را به همين دليل كه يكك كتاب جامعى فقه 
شيعى داشته باشد و اين مبسوط از يكك سو كه كتاب فقهى كامل فقهاء است و از سوى ديكر مستند استء منبع كه طبيعتاً منبع 
است. تا زمان شهيدين كه مراجعه كنيد به بحث هاى فقهى مبسوط يكى از مستندات استء آيات و اجماع و روايات. در 
مبسوط هم مى فرمايد: نسبت به ناقضيت اين سه جيز خلافى بين اصحاب وجود ندارد. و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: نواقض بودن اين سه مورد به خصوص نه تنها مورد اجماع و اتفاق است بلكه ضرورت است. نه تنها بين اماميه كه 
ضرورت بين مسلمين است. و در خصوصياتش اختلا-فى وجود دارد مككر درباره خصوصيت آن سه تا دوم يعنى نوم و ازاله 
عقل و استحاضه قليله. )١(‏ 


ص: ودادلة 


.579 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 21 ص‎ -١ 


نصوص 


بعد از كه مطلب ضرورت شد نصوص باب هم كتاب وسائل جلد ١‏ ابواب نواقض وضو اين ابواب نواقض وضو من به عنوان 
تيمن و تبركك جند روايت را بخوانم باب ١‏ و باب ؟ درباره ناقضيت اين سه جيز مطلب را كامل بيان مى كند مخصوصاً باب ؟ 
كه مربوط به همين سه جيز است. باب 7 از ابواب نواقض وضو صحيحه زراره كه صحيحه اعلائى است. محمد بن الحسن 
باسناده عن الحسين بن سعيد كه حسين بن سعيد اهوازى كه هميشه اسناد شيخ به اين حسين بن سعيد درست است. عن حمّاد 
كه از اصحاب اجماع است عن عمر بن اذينه كه از اجلاء و ثقات اصحاب است عن حريز كه حريز بن عبدالله هم از اصحاب 
اجلّه آقا امام صادق است. عن زراره عن احدهما عليهما السلام «قال لا ينقض الوضوء الا ما خرج من طرفيكك أو النوم». در 
اينجا نسبت به ناقضيت وضو بيان شده است كه فقط بول و غائطى كه از طرفيكك يعنى از قبل و دبر خارج مى شود اين از 
نواقض است بلا شبهه. سند صحيح و دلالت هم واضح. حديث شماره دو صحيحه زراره است «قال قلت لابى جعفر و ابى 
عبدالله عليهما السلام ما ينقض الوضوا جى وضو را نقض مى كند؟ «فقال ما يخرج من طرفيك الاسفلين من الذكر و الدبر من 
الغائط أو المنى» بقيه نواقض را هم كفته استء «أو منى أو ريح و النوم حتى يذهب العقل». اينها نصوصى است كه درباره 
مسئله ناقضيت وضو آمده است در حد متواتر و بحث و اشكالى در اين رابطه نداريم. اصل مسئله نواقض شش تا كه سه تاى 
آن اجماعاً بالضروره و بالروايات المتواتره و سه تاى ديكر هم تقريبا اجماعاً و بالنصوص المعتبره اكر متواتره نكوييم منتها در 
خصوصيات آن بحث است كه ان شاء الله بحث مى كنيم. 


ص: 016 


الاول و الثانى 


«البول و الغائط من الموضع الاصلى ولو غير معتادا فقهاء معنى كرده است و سيدنا الاستاد معنى كرده است كه منظور از غير 
معتاد اين است كه كسى از باب مثال مخرج بولش مثلاً مخرج اصلى نباشد در اثر جراحى يا در اثر بيمارى مخرج معتادش شده 
غير از مثللاً مخرج ادرارء او معتاد است حالا اين مخرج اصلى قبلى بسته نيست ولى معتاد آن است از آن طرف مى آيد توسط 
دستكاه يا معتاد شده يا عادت شده برايش. اكر مورد استفاده عادى مخرج غير اصلى است اكر با اين وصف از مخرج اصلى 
قطره بولى خارج شد ناقض است. اين معناى «ولو غير معتاد). «او من غيره مع انسداده أو بدونه بشرط الاعتياد) كه «من غيره» 
بركشت به صدر بحث كه «البول و الغائط من الموضع الاصلى أو من غيره» با انسداد موضع اصلى. «او بدونه بشرط الاعتياد) يا 
بدون انسداد موضع اصلى كه موضع اصلى منسدٌ نيست و باز است ولى مخرج جاى غير اصلى است ولى عادت شده برايش كه 
از آن غير اصلى مى آيد بيرون. همه اين موارد جزء نواقض است بلا اشكال. «او الخروج على حسب المتعارف» يا اينكه خروج 
در شكل متعارف باشدء اين خروج بر حسب متعارف معنايش اين است كه غير از سبيل و راه اصلى است ولى اندازه خروجش 
در حد اندازه متعارف است از لحاظ كمبّت. در صورتى كه خروج متعارف باشد اين هم بلا شبهه از نواقض است. «ففى غير 
الاصلى» اما در غير اصلى با عدم اعتياد و با عدم خروج بر حسب متعارف اشكال است كه احوط نقض است اكر خروج بول و 
غائط از مسير اصلى نبود و مسير معتاد هم نبود و خروج هم در شكل متعارف نبود محل اشكال است كه احتياط اين است كه 
بككوييم وضو را نقض مى كند. احتياطى كه بعد از اشكال مى آيد احتياط لزومى است و احتياط مستحبى نيست. بنابراين فتواى 
سيد معلوم شد اما اين مطلب اقوال دارد و ادله دارد و شرح دارد كه ان شاء الله فردا. 


ص: 017 


تفسير آيه 04 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 18/٠1/٠4‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه 0 سوره مائده در موضوع اهل بيت عليهم السلام 
بحث تكميلى بيرامون آيه 06 سوره مائده 


آبه 8ه سوره مائده ونع وَفِمْ الله وَوَسُولَه وَالّْدِينَ آمثُوأ الّذينَ يُقيِمُونَ الصَاكة وَبَؤْتُونَ الأكاة وَمُعْ رَاكَعُوةً). تفسير اين آيه 
براساس تفسير عياشى و تفسير قمى و همين طور تفسير حسكانى در جلسه قبل كفته شد. جيزى كه اضافه مى شود فرات كوفى 
كه تفسيرش از تفاسير قدماء است از اعتبار و ارزش بالا-يى برخوردار است يكى دو روايت را از اين تفسير نقل كنيم. قال 
حدثنى جعفر بن احمد معنعناً عن عبد الله بن عطاء «قال كنت جالساً مع ابى جعفر عليه السلام فى مسجد الرّسول صلى الله عليه و 
آله و سلم و عبدالله بن سنان جالس فى صحن المسجد قال فقلت جعلت فداكك هذا (يعنى عبدالله بن سنان) عنده علم الكتاب 
قال لا ولكنه صاحبكم على بن ابى طالب عليه السلام نزل فيه إِّماوَقِكُمْ الله وَرَسُولَهُ وَالذِينَ آمتُوأ و نرل فيه جا بها الول بل 
1ل اليك عق رميوق الله حل اللا على لديو فيك يندع بن انى ظل الل نعلي الستلاام يبون دير خبييواقال ردن ك4 ولاه 
فعلى مولاه». (!) اين روايت اول اين باب بود و روايت دوم همين منبع خيثمه عن قول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
«نزلت فى على بن ابى طالب». (5) روايت سوم هم از امام باقراز حضرت رسول با همان شرحى كه در روايت كتاب تفسير 
قمى و تفسير عياشى كفتيم آمده است روايت جهارم هم همين طور و روايت ينجم باز هم تكرار شده است و روايت ششم 
همين مطلب آمده است. و روايت هفتم و هشتم و نهم از طريق ابناء عامه ابن عباس آمده و باز هم روايت دهم از ابن عباس كه 
درباره همين آيه آمده است با داستان طولانى كه وقت اذان شد و بلال رفت و برنامه اذان انجام شد و روايت يازدهم هم همين 
مطلب را دارد با يكك اضافه؛ عن ابن عباس «قال لما نزلت جاء النبى صلى الله عليه و آله و سلم» به طرف مسجد آمد «فاذا سائل 
فدعاه؛ يكك سائلى آمد جيزى خواست حضرت فرمود «من اعطاكك من هذا المسجد؛ سائل كفت كه ما اعطانى الا هذا الراكع 
أو و الساجد يعنى علياً» جيزى به من نداد در اين مسجد كسى مكر اين فردى كه ساجد و راكع است كه حضرت على بود. 
«فقال النبى صلى الله عليه و آله و سلم الحمد لله الذى جعلها فيّ و فى اهل بيتى قال و كان فى خاتم على الذى اعطاه السائل 
سبحان من فخرى بأنى له عبدم» (52) اين جانمايه بحث تربيتى است كه الا-ن ترجمه كنم. بيامبر اعظم بعد از كه خبر را سائل 
كفت كه كرامت وعتايت و عغطاء تبوة مكر ال سوى حضرت على قفرمو «الحفد لله الذى) حمد و ستايش خدابى را كة قرار 
داذة است ابن ولأنيكة را ذريارة من و اهل بيك من «الما وَقكمُ الله قر 1و لخن اموه قوشاي الاريك عبد ابت كن 
كرد خداى متعال را. و بعد هم در نقش انكشتر حضرت على آمده بود اين جمله «سبحان من فخرى بأنى له عبد»» منزه است 
كسى كه فخر من است كه من براى او بنده هستم. در آن اشعار حضرت على هم آمده كه «كفى بى عرّاً ان تكون لى ربًا و 
كفى بى فخرا أن تكون لى ربًاا. يس با اين نقش انككشتر ما استفاده و بهره بردارى و فيض ببريم كه نقش انككشتر مولى در حال 
نماز و در حال عبادت جه بوده است فخرم اين است كه من براى خدايم بنده هستم. اين است كه فهميده ايم كه آنجه براى 
الساة ارؤشن ذاره فقطل غير ديك اسث: افتخار دركرى وود تدارد شه افتخارات ,ا قذي ابت يا اعفار اسك اعفان مى 


كند يعنى بيش خودشان از نظر ذهنى يكك جيزى اعتبار مى كنند. اين كاره است به! خوش به حالش و خودش هم افتخار مى 


كند اينها افتخارات به قول عوام افتخارات تصنعى و ساختكى است. افتخار واقعى يكك افتخار بيشتر نيست كه آن مولى براى ما 
كفته است افتخار در عبوديت است. و افتخار هم فرق دارد با فخر فروشىء فخر فروشى اين است كه آدم براى خودش يكك 
شخصيتى قائل بشود و يكك اعتبارى را اعلام كند كه منم فخر فروشى است اما افتخار يكك فخرى و يكك واقعيتى و يكك علوى 
و يكك رفعتى كه خدا براى آدم مى دهد كه آن فخر برادر عزّْْت است. مثل عزت يكك رفعتى است در كنار عزت كه خدا براى 
آدم مى دهد. آن فخر فقط عبوديت است منتها عبادتى كه در مسير درست باشد. عبادتى كه در طريق ولايتء ولايه الله و ولايه 
الرسول و ولايه الاثمه. ولا-يه الا-ئمه از ولا.يت سيد الاوصياء تا ولايت خاتم الاوصياء بقيه الله الاعظم. جرا كفتيم كه عبادت 
شرطش اين است كه عبادت در مسير ولايت باشد و الا بعضى از شعراء مى كويد كه نماز بى ولايت بى نمازى است عبادت 
نيست نوعى حقه بازى است. الا-ن داعشى ها هم نماز را اول وقت مى خوانند با جماعت خاصى و با يكك نظم و نسق به 
خصوصى و تابلوهايش هم الله اكبر و لا اله الا الله اما جون از ولا.يت جدا هستند ولايت اهل بيت آنجا رنكك ندارد مطلب 
اساسش خراب است. دليل بر اين مطلب كه اين ولا-يت راه حركت عبادىء عبوديت يكك حركتى است راه مستقيم حركت 
عبادى صراط المستقيم اميرالمومنين تا آقا بقيه الله الاعظم است. نسبت به اين مطلب متنى بياورم از كمال الدين و اتمام النعمه 
شيخ صدوق كه اينها متن اصلى ماست و بحث ما بحث حوزوى است و بايد با مدركك درست ارائه بشود. دركتاب كمال 
الدين و تمام النعمه يكك روايتى را از امام على بن موسى الرضا نقل مى كند حديث هم سلسله اش سلسله ذهبيه درجه دو 
است. سلسله ذهب داراى دو درجه است: يكك سلسله ذهبى داريم كه امام از امام بعدى و از امام بعدى تا حضرت رسول و تا 
خداى متعال اين سلسله الذهب درجه يكك است. سلسله الذهب در درجه دوم امام از امام ديكر از امام ديكر تا از خود حضرت 
رسول ديككر از كلام خداى متعال نقل نمى كند. دراين حديث سلسله الذهب آمده است كه سوال شده است از فضيلت» 
فضيلت حضرت رسول كه افضل انبياء است و افضل از جبرئيل است آمده در اين روايت تا اينجا «و الفضل بعدى لكك يا على و 
للائمه من بعدك» يا على فضلى كه خدا براى من داد برتر از همه انبياء و از ملائكك از جبرئيل «فان الملائكه لخدامنا و خدام 
محبينا» بدانيد در مسئله اول كه كفتيم شكك نداريم و اكر شكك بكنيم كفر است»ء اكر بكوييم محبت مولى نداريم كفر است. 
ملائكه خدمتكذاران محبين اهل بيت هستند. و مزده ديكر «يا على الذين يحملون العرش و من حوله يسبحون بحمد ربهم و 
يستغفرون للذين»» منظور از «يحملون العرش» جيه؟ در ديد ابتدائى انكار يكك عرشى است و يكك قسمت از ملائكه اينها را 
كرفته اند و بعد هم يكك كمى به قول مرحوم آشيخ عبد الكريم حائرى دندان عقل ما درآمد فهميديم كه عرش آن عظمت 
آفرينش است كه از فهم بشر بالاست. حالا علم شما مى كويد كه بزركك ترين تلسكوب شما كفته است كه ينج ميليارد سال 
نورى اين كره زمين شما با دور ترين كهكشان ها فاصله استء. عرش آن عظمت آفرينش است لذا عرش را كسى نمى فهمد 
عرش در قرآن كنايه از يكك آفرينش عظيم استء عظيمى كه از فهم بشر بالاءست عظيمى كه قدرت لا يتناهى در او احاطه 
دارد. آن فرشتكان و آن ملائكه اى كه آن آفرينش به آن عظمت را باز هم با نظم الهى مديريت مى كند. آنها «يسبحون بحمد 
ربهم و يستغفرون للذين آمنوا بولايتناه آن كروه با آن عظمت استغفار مى كنند براى كسانى كه ايمان آورده اند به ولايت ما. 
روايت ديكر از حضرت رسول در قضيه معراج خلاصه روايت اين است كه آنجا در معراج ديده شد كه اسماء ائمه «فى كل 
نور سطر اخضر مكتوب عليه اسم كل وصى من اوصيائى الهم على بن ابى طالب و آخرهم مهدىٌ امتى/. در آن معراج و در 
آن آزين بندى معراج به اسماء ائمه بوده است. «بكم تمسكك السماء أن تقع على الارض» كه زيارت جامعه كبيره مى خوانيم. و 
در آنجا على بن ابى طالب كه آمده است فقط اوّل و آخر كه اوّل على بن ابى طالب و آخرهم مهدي امتى. «فقلت» رسول الله 
با خداى خودش در معراج كفت «يا ربٌّ أهولائى اوصياء من بعدى» اينها اوصياء من كه نوشته شده است اينها بعد از من مى 


آيد؟ «فنودى يا محمد هولاء اوليائى و احائى و اصفيائى و حججى بعدكك على بريّتى و هم اوصيائك» اينها كه سوال كردى 
كه اوصياء توست اينها اصفياء من است و حجج من است و بعد از تو بر مخلوقات و بندكان «و هم اوصيائكك و خلفائكك و خير 
خلقى بعدكك و عزتى و جلالى لاظهرنٌ بهم دينى» مده است و بشارت است كه به وسيله اينها دينم را اظهار مى كنم «و لاعلينٌ 
بهم كلمتى» كلمه حق دين خدا و معرفت يرورد كار به وسيله اينها اعلا-ن مى شود. «و لاطهرنٌ الارض بآخرهم من اعدائى) 
زمين را به وسيله آخرين وصى از نجاست و آلودكى دشمنان خدا ياكك مى كنم. «و لاطهّرنْ الارض بآخرهم من اعدائى و 
لاملكنّه مشارق الارض و مغاربه» براى حضرت تيل كرك و عبط ردقا ره بقارت ارض را عنايت مى كنم. (و لاسخْرنٌ له 
الرّياح ولاذْللنَ له الرّقاب الصعاب» تمام كردن كشان س ركش را براى حضرت مهدى ذليل مى سازم. «و لانصرنّه بجندى و 
لامدنه بملائكتى حتى يعلن دعوتى و يجمع الخلق على توحيدى؛. (5) روزى بيايد تمام بشريت را آقا امام عصر بر توحيد الهى 
جمع مى كند كه مشكل تمام جهان هستى شرك هاست مش ركين اند انواع شركك. ان شاء الله امام عصر عجل الله تعالى فرجه 
كه آن روز اشاره كردم درباره امام عصر احاديثى كه آمده است از طريق شيعه و سنى عددش مى شود يكك هزار و دويست و 
نود و شش حديث در سيصد و نود كتاب كه دويست تا كتابش تأليف علماى شيعه است و صد و نود كتاب تأليف ابناء عامه 
است. و محكم كردن ولايت و معرفت كه بعضى از ارباب معرفت و سلوكك مى كويد شما براى اثبات وجود وجود خودتان را 
ثابت كنيد وجود خود شما دليل اثبات مى خواهد وجود آقا دليل اثبات نمى خواهد نور كه دليل براى اثبات نمى خواهد شما 
كه ظلمت زده هستيد براى خودتان سعى كنيد وجود ثابت كنيد» كى مى توانيد وجود ثابت كنيد؟ كه عبوديت در مسير ولايت 
داشته باشيد نورانيت بيايد وجود مساوى است با نور و عدم مساوى است با ظلمت. بشرى كه نفس اش يكك ظلمت است از اين 
قريه ظالم خود را خارج كنيد به وسيله معرفت و ارتباط تان با خود آقا. كه بدانيد در تمام زمينه هاى مختلفى دستش ييداست 
و عنايتش مشهود است. مخصوصاً ما كه در اين بحث تحقيقى افسانه يا حكايتى كه ثابت نباشد كه نمى كوييم نسبت به فقهاى 
كبار شيخ مفيد و شيخ صدوقء درباره شيخ صدوق شنيده ايد كه شيخ صدوق كه يدر و فرزند هستند محمد بن على بن بابويه 
كه صاحب كتاب من لا يحضر است و از محدثين است و على بن بابويه كه از محدثين است و يدرش شيخ صدوق است و 
قبرش هم قم است. و على بن بابويه فرزند نداشت رفت زيارت كربلا و نجفء كاظمين كه كاظمين نائب جهارم آقا بقيه الله 
الاعظم را ملاقات كرد با حسين بن روح نوبختى كه نامه اى نوشت و كفت نامه را به آقا بدهيد و نامه را داد به آقا كه من 
فرزند ندارم از خدا بخواه كه خداوند عنايتى بكند براى من فرزندى بدهد. نامه از سوى آقا به املاى خود آقا آمد كه دعا 
كردم برايت خداوند برايت دو تا فرزند فقيه بزركك كه دوتايش يكى همين محمد بن على بن بابويه شده شيخ صدوق و ديكر 
محمد بن حسين بن على بن بابويه. و اين محمد بن على بن بابويه كنيه اش است ابوجعفر و آن يكى است ابوعبدالله. درست 
خداوند اين دو فرزند را برايش داد و شدند همان طورى كه در روايت آمده بود. و بعدش هم افتخار» كاهى يكك افتخاراتى 
است كه اكر مطابق واقع هم اشكال نداشته باشدء افتخار به بندكى خدا و افتخار به ولايت و شيخ صدوق را مى كويند كه 
افتخار مى كرد كه من به دعاى مولايم بقيه الله به دنيا آمدم من آنم كه مولايم از خدا خواست كه من در اين عالم بيايم نفسم 
بسته به نفس مولاست هرجند كفته مى شود كه ميلياردها و فوق ميلياردها صدوق ها و كلينى ها و طوسى ها آنهايى كه اقطابند 
و آنهايى كه صاحب نفسند همه شان به يكك نفس مولا آقا امام زمان برابرى ندارد و اما خود شيخ صدوق به نفس كرم مولى 
به دنيا آمده است كه شده است شيخ صدوق. خدايا ما را مشمول نفس مولاى ما آقاى ما بقيه الله الاعظم قرار بده. 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 
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مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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